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MARASMO ESPIRITUAL

odavia despierta algun interés el

hecho de que la palabra folklore

haya sido hispanizada (adaptada

gréficamente, dice la RAE) para

acercar nuestras tradiciones al len-
guaje comun. Hace tiempo que eché mi cuarto
a espadas y recordé que Gonzalo de Correas
dedicé mucho trabajo y esfuerzo a que los espa-
noles del siglo xvi escribiesen las palabras tal y
como las pronunciaban. Cada fonema una letra
y cada letra un fonema. Quienes todavia andan
diciendo que si folklore con K o con C deberian
leer la recensién que publicé Xoan Manuel Ca-
rreira en la Revista de Musicologia para criticar
el | Congreso de Folklore de las Comunidades
histéricas que tuvo lugar en enero del ano 1985
y al que asistieron personalidades y especia-
listas en la tradicidn (la antigua y la moderna).
Carreira terminaba su texto haciendo alusidn
a una mesa redonda en la que «una vez mas
hubo violentos debates entre miembros de la
mesa y congresistas, que lanzaron acusaciones
a los cientificos de querer destruir el folklore».
El acto estelar de aquel Congreso fue una mesa
redonda moderada por Rosa Maria Mateo en la
que estuvieron Camilo José Cela, Ramén Tama-
mes, Pablo Castellanos, Soledad Becerril, Car-
men Llorca y Eduardo Punset. Cela propuso alli
«espanolizar» el término folklore y... «palabra
de Dios, te alabamos Sehor». Como casi siem-
pre, el fondo sucumbid ante la forma.

En el articulo que abre la Revista de Folklore
de este mes, Luis Resines reflexiona -y de qué
manera- sobre el fondo de la fe y las formas
espurias que pueden revestir las creencias. El
texto, lejos de dedicar su atencién a costum-
bres del pasado, nos revela la existencia y difu-
sion peregrina de papeles que manana mismo
pueden aparecer en nuestro buzén (prometién-
donos la curacidén de todos nuestros males) o
sorprendernos si acaso nos acercamos —-mas o
menos asiduamente— a rezar o a participar en
algin oficio en la parroquia que nos toque.
Asombra el lenguaje utilizado en esas estam-
pas y mas aun que se manipule de tal manera el
mensaje evangélico. Lo espiritual casi desapare-
ce entre una palabreria confusa que nos lleva al
marasmo. Las llagas, el corazén traspasado, la
sangre, la faz de Cristo ensangrentada, preten-
den seducir tanto como ese sentimentalismo
cursi que invade algunas frases de los papeles
pacientemente recogidos aqui y alld por Resi-
nes a lo largo de muchos anos.
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FOLLETOS QUE DESFIGURAN EL CRISTIANISMO

Luis Resines

Resumen

aralela a las ensenanzas biblicas, a la ora-

cién litdrgica, a las doctrinas oficiales de

la Iglesia, discurre una difundida religio-
sidad enormemente sospechosa. Esta religiosi-
dad desconoce toda reflexion teoldgica seria,
ignora o tergiversa la palabra de Dios, y suscita
unas practicas tefidas de cristianismo, que di-
ficilmente se pueden llamar cristianas. Tienen
mucho de supersticion, cuando no de magia. La
difusién de tales criterios por impresos sueltos,
por fotocopias, por folletos, se lleva a cabo por
personas o colectivos que se dicen creyentes,
pero que se aferran a una religiosidad trasno-
chada, retrégrada, cuando no plagada de erro-
res y desviaciones doctrinales, como se muestra
en el articulo. §No sera preciso revisar esta lite-
ratura de apariencia menor, para discernir, en
lugar de dejarlo correr?

Palabras clave

Revelaciones, apariciones, videntes, devo-
ciones, cielo, pecado, salvacion.
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Abstract

here is a common very suspect religios-

ity, very, enormous suspicious, in front

or in parallel to biblical knowledges, li-
turgical prayers, oficial doctrine of the Church.
This religiosity let unknown all theological re-
flections, let ignore or distort the same Sacred
Scripture, and let possible some practics with
forms and expresions of christianism, but with a
great difficulty to recognise them as true chris-
tians. In these religiosity there is very much of
superstition, and perhaps of magician practics.
The diffusion of these forms is certainlly make
with pamphlets, fotocopies, short printed pa-
pers by persons or colectivs who say they are
believers, but all of them have a hackneyed re-
ligiosity, in very much opportunities with errors
and doctrinal deviations, as it is shown in this
article. 4It is the moment to re-examine this mi-
nor litterature?

Key words

Revelations, apparitions, seers, devotional
practics, heaven, sin, salvation.
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.Y qué puedo decir de los que se gozan engafiandose a si mismos con imaginarios perdo-

nes de sus pecados? Van midiendo como con reloj la duracién de su tiempo en el purgatorio, y

contando los siglos, los afios, meses, dias y horas con la precisién de una tabla matemética, sin

error alguno.

Tampoco diré nada de los que, confiados en ciertas férmulas y cadenas de oraciones méa-

gicas —inventadas por algtn impostor para bien de su alma o para sacar dinero—, se prometen

toda clase de riquezas, honores, satisfacciones, salud perpetua, vida larga y rematada de una

vigorosa ancianidad.

Erasmo de Rotterdam, Elogio de la locura (escrito en 1509)

| anélisis que sigue ha sido precedi-

do de afos en los que he ido acu-

mulando una larga serie de folletos,

estampas, fotocopias, etc., de lo

mas variopinto, relacionadas con el
mundo religioso. La reciente costumbre de po-
ner a la entrada de las iglesias una mesa o es-
tanteria en la que los asistentes pueden depo-
sitar o retirar los impresos que deseen, ha dado
pie a que hayan cobrado fuerza para darse a
conocer diversas manifestaciones de devocién
por parte de los mas variados grupos o asocia-
ciones. Ha habido personas que han deposita-
do en esas mesas los impresos mas dispares y
mas disparatados, puestos alli a disposicion de
quien quisiera retirarlos. En muchos de ellos se
difunden las précticas y los criterios mas pere-
grinos disfrazados de religiosidad, disfrazados
de cristianismo.

No hace falta ningln requisito, ninguna for-
macidn, ningln criterio mas que el propio, para
proclamar por escrito una devocién, una aspira-
cién, una suplica,... Hacer copias y depositarlas
en la estanteria es sencillo. Y ademas suele ser
barato. Por otro lado, aprovechando la entrada
o la salida en el templo (o yendo a él exclusiva-
mente para efectuar el depésito) estd garanti-
zado en gran medida el anonimato. Cada per-
sona que deposita esos impresos lo hace con
el deseo de que otros compartan sus gustos,
devociones, criterios, que le parecen los mas
importantes del mundo.
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En el caso de quienes dejan los impresos y
acuden ademas a la celebracion correspondien-
te, lo mas probable es que oigan una predica-
cién bien distinta de su percepcion personal;
también es posible que la comunidad que cele-
bra exprese en sus cantos, proclamaciones, ac-
titud, otra cosa bien diversa de lo que dicen los
impresos que han dejado a la entrada. Si estas
personas por casualidad recurren alguna vez a
la lectura del evangelio o de otros libros bibli-
cos no se les ocurre establecer contraste entre
lo que leen en el texto biblico, y lo que han di-
fundido en los impresos. Y si, ain mas dificil,
establecen tal contraste, dejan prudentemente
a un lado lo que dice el evangelio, para aferrar-
se a los criterios de lo que han depositado en
la estanteria, que constituye en el fondo su mas
intimo convencimiento.

Lo que menos importa es que haya contra-
diccion entre el evangelio y los impresos de tal
o cual devocidn, porque eso no crea problema
en su fuero interno. En caso de que hubiera con-
flicto, el intercambio con otras personas afectas
a sus gustos o criterios lo despeja con rapidez.

El resultado practico es que circula con fa-
cilidad, con frecuencia, un seudocristianismo
que se aproxima a practicas esotéricas: busca
la salvacidn por atajos mas cémodos; propicia
un sentimentalismo bien diverso al compromi-
so que se deriva de la verdadera fe; se aferra
a visiones y revelaciones privadas y deja a un
lado la gran Revelacién que Dios ha hecho en
su Hijo JesuUs; se apoya en la permisividad de
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que tales impresos no estan prohibidos; apela
al miedo, por las graves consecuencias que se
seguirian de no hacer algo necesario, o de de-
jar de cumplir lo establecido en ellos. Este falso
cristianismo se sustenta en los responsables de
la Iglesia cuando éstos dan pie para ello; pero
cuando no es asi, busca sus apoyos en los moti-
vos méas desconcertantes.

Todo este cimulo de impresos circula y cir-
cula. Lo hace en un nivel de cristianos de a pie,
con escasa formacion, dispuestos a acudir y a
secundar las mas inverosimiles llamadas. En
esos impresos apenas se encontrard un nombre
de reconocido prestigio; dificilmente se podra
leer un texto biblico; no serd nada frecuente
una reflexién teoldgica que exponga funda-
mentos equilibrados y pensados. Tampoco es
rara en estos folletos la manipulacién de la bi-
blia, siempre que conviene, a fin de adobar esos
supuestos mensajes cristianos para procurar
dotarlos asi de credibilidad. Los mensajes mas
frecuentes son simples, directos, ingenuos. Las
ensefanzas que los apoyan son breves, sin ne-
cesidad de justificar lo afirmado. A veces, inclu-
so, con faltas de ortografia y de sintaxis; pero,
iqué mas da?

Propician una religion de “toma y daca”, de
negociacién con Dios (o los santos). Una reli-
gién de compraventa, con precios en general
baratos. Aseguran el éxito y la felicidad, la ob-
tencién de lo que se ha pedido, cuando no la
misma salvacidn, a cambio de unas practicas
devotas.

La mayor parte de estos impresos son anéni-
mos: no se sabe quién los ha escrito, quién esta
detras, quién es responsable. Detras de algunas
de estas manifestaciones, a veces, se vislum-
bran nombres, personas e instituciones respon-
sables. Para quien los acepta, poco importa,
porque el interés se desliza con rapidez hacia lo
que se dicta que es necesario hacer para con-
seguir sus aspiraciones, sin importar ni quién
lo afirma ni qué fundamentos tiene para ello.
Eso exigiria una méas extensa explicacion que
no estad dispuesto a consultar. Lo otro es mas
rapido: es suficiente hacer lo que se le dicta;
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y basta. En los momentos actuales, estos pan-
fletos se han incrementado con la facilidad de
la impresion de hojas y folletos, con los precios
asequibles de las fotocopias, con la disminucién
del analfabetismo pues cualquiera puede impri-
mir, y cualquiera puede leer lo que otro imprime
o dice. Que aquello valga o no valga, que sea
vélido o no lo sea, es otro asunto en el que no
se entra.

El evangelio, la biblia, han sido sustituidos
por unos folletos o fotocopias. El mensaje del
evangelio se ha diluido en unas practicas que
consuelan a la persona y la dejan satisfecha,
apaciguan sus temores, ofrecen garantia de
obtener lo deseado. El Hijo de Dios, Jesus,
venido a la tierra para traer la salvacidn, se ha
visto desplazado por mediadores que usurpan
su misiéon universal. La proclamada prioridad
de la palabra de Dios sélo lo es en teoria, ante
propuestas mas inmediatas, que la ocultan, la
desplazan, la solapan con otras manifestaciones
y revelaciones de origen pretendidamente di-
vino. El centro se ha deslizado lentamente, sin
ruido, desde JesUs y su palabra, a otras perso-
nas y otros medios; y esto se ha hecho sin es-
candalo, sin sangre. No ha habido una escision
en la Iglesia; nadie ha proclamado a los cuatro
vientos una herejia; pero ha surgido un cristia-
nismo melifluo, acomodaticio, descafeinado.

Como esto ha sucedido desde hace tiempo,
uno a uno, cada folleto, cada devocién, cada
practica ritualista, cada supuesta o real revela-
cién privada, apenas ha levantado polvo, y por
lo mismo ha continuado funcionando, difun-
diéndose. Al pararse a reflexionar, es posible
contemplar el conjunto, que se muestra prolon-
gado en el tiempo y extenso en sus ramifica-
ciones. La acometida es muy vieja en la Iglesia;
y hay testimonios abundantes que corroboran
que siempre ha habido quien ha combatido
este fendmeno con energia.

Algunos de estos impresos disponen del vis-
to bueno de la autoridad eclesiastica. Se autori-
za, porque no contiene nada directamente con-
tra la fe, pero... ;con qué criterios se examinan
las publicaciones que aspiran a ser aprobadas?
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Otros impresos, que constituyen la mayoria, ni
lo tienen ni se plantean tenerlo, porque no lo
necesitan para difundir sentimientos o criterios
propios.

Es preciso preguntarse: jdonde estéan los vi-
gilantes de la Iglesia?; ;para cuando la labor de
autorizar o desautorizar?. Ademas, ;jcon quién
prefieren no enfrentarse, si hay que intervenir?,
;o es preferible no intervenir, y dejar correr?
«Vigilante» se dice en griego «episcopos», de
donde ha salido el castellano «obispo». ;Dénde
estan los vigilantes de la Iglesia?, ;dénde estan
los obispos de la Iglesia?; ;sélo tienen ojos para
ver excesos en una direccién, y no otros en la di-
reccion contraria?; jsélo se ha de contener y vi-
gilar lo «avanzado», y no se ha de inspeccionar
lo «tradicional»? ;No serd que quienes tienen
que vigilar estan escorados en esa direccion?

A lo largo de una serie de afios he ido reco-
giendo estos impresos y folletos a la puerta de
las iglesias, al acudir a la celebracién, y al salir
de ella. Algunos estaban en la estanteria de la
entrada desde dias antes; otros, por el contra-
rio, no estaban cuando yo entraba, y si cuando
salia; la deduccion es obvia al comprobar que
alguien que acude a la celebracion cristiana se
rige por los criterios que constan en los folletos
o estampas que depositan. Se trata de alguien
a quien la fuerza del propio evangelio procla-
mado y celebrado no le ha hecho cambiar de
criterios, y a quien la reflexién en la homilia no
le ha convencido. Por el contrario, si he visto a
algunos que se sonreian o reian con franqueza
siempre que he hecho alusién a estos panfletos.
Pero siento no haber convencido a todos.

Siempre he echado un vistazo a estos pape-
les. Y los he ido guardando. Ahora me he pues-
to a clasificarlos, como primera medida, y a co-
mentarlos, contrastandolos con el evangelio. Yo
mismo me he visto sorprendido de la cantidad
acumulada, uno a uno. Y, desde luego, no son
todos los que circulan, ni mucho menos. Porque
no he pretendido jamaés abarcar la totalidad, y
porque hubiera sido imposible, de haberlo in-
tentado. Los que aparecen son una parte. Y no
hay méas remedio que mirar un poco mas alld y
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sospechar cuédnto se ha difundido, y cuanto se
ha escrito difundiendo estos criterios como una
epidemia cualquiera. La conclusion cae por su
propio peso: es una cuestion demasiado impor-
tante como para dejarla correr. Son muchas las
incongruencias, las afirmaciones futiles, los sen-
timentalismos, que acometen a un cristianismo
que quiere ir en serio; frente a una fe sélida la
dificultad es verla refrenada por tantos conven-
cimientos de tan poca consistencia, pero que
tanto influyen en multitud de cristianos.

iSi se hubieran empleado todos esos medios
y energias en difundir el evangelio... !

El examen de estos impresos seguira el or-
den en que los he agrupado: Primero, sobre o
en torno a Jesus, con un apéndice sobre la divi-
na misericordia, y sobre su corazén. Sigue otro
grupo que gira en torno a Maria, con muy diver-
sas manifestaciones. El tercer grupo versa sobre
algunos santos; este grupo podria ser infinito.
El cuarto y dltimo se centra en los angeles. Al
final hay otros de muy dificil clasificaciéon. Como
aparecerd evidente, hay conexién entre unos
y otros, que no son compartimentos cerrados,
sino que las apreciaciones van y vienen en cual-
quier direccidn. Pero no habia mas remedio que
organizarlos de alguna manera para que apare-
ciera una cierta continuidad alrededor de unos
centros de interés. Siempre que sea posible y
no resulten demasiado extensos, reproduciré
los textos mismos, para no filtrarlos, sino para
comentarlos, después de haberlos expuesto tal
como aparecen impresos, COmo aparecen en
sus publicaciones concretas.
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Grupo 1: Jesus

Jesus nifo ® Muestra n°® 1

ORACION AL NINO JESUS

Un minimo de orden senala la conveniencia
de comenzar por la infancia. A este respecto,
una oracion italiana, traducida al castellano, lle-
va el titulo de Oracién al Nino Jesus. Es oracion
que, segun indica el folleto, se reza todos los
dias en el santuario de Arenzzano, regido por
los carmelitas italianos. Alli esta ubicado el San-
tuario di Gesu Bambino di Praga, que pretende
ser el centro de irradiacién mundial de esta de-
vocion. La estampa, que procede de alli, dice
en la oracién adjunta: «Concede, oh pequefo
Rey, los tesoros de tu misericordia... ». §No re-
sulta un tanto ridiculo llamar asi a Jesus? La li-
turgia, y la propia biblia cuando hablan de Jesus
y de los pocos datos de su infancia, en Mateo y
Lucas, jamas le denominan asi. Con hablar del
nifio resulta suficiente. ;No es momento de de-
jar las cursilerias devotas y emplear los términos
precisos? Con el nifo, el nino Jesus, el evange-
lio tiene mas que suficiente. ;A qué esa especie
de exaltacién poco seria?

REVISTA DE FOLKLORE N° 510

Por otra parte, ;donde estriba la diferencia
entre invocar y orar a Jesus, el Sefor, y orar
a Jesus nifo?, jes preciso invocarle de forma
peculiar en cada una de las etapas de su vida,
una a una? La sobriedad ya apuntada de Ma-
teo y Lucas se ve confirmada en la carta a los
Hebreos cuando afirma que «ha sido probado
en todo como nosotros, excepto en el pecado»
(Hb. 4, 15). Ya es bastante con afirmar que es
en todo como nosotros, sin distingos de edad,
de etapas de su vida; sin necesidad de fraguar
un titulo de pequefio rey, casi de opereta, que
contrasta frontalmente con el titulo que pendia
de su cruz: «Jesus, el nazareno, el rey de los ju-
dios».

Muestra n° 2

Si he mostrado el punto flaco de la oracién
anterior, resulta imposible fijarse en los nume-
rosisimos que se contienen en la Novena biblica
al divino nifo Jesus, libro en 8°, de 144 paginas,
de reciente publicacién colombiana, con muy
numerosas ediciones. Cuenta con la aproba-
cion del obispo de Granada, en Colombia. No
es facil entender que para alentar la devocion
a JesuUs, o al nifio Jesus, se puedan hacer los
malabarismos que el libro presenta; esto es sim-
plemente manipular a los creyentes con una de-
vocion acaramelada.

Para muestra vale un botén que se ofrece
en la primera pagina, cuando trata de justificar
coémo empezd la devocion al nifo Jesus en la
antigliedad: «... empezd en el Monte Carmelo,
en Israel, pues a ese hermoso monte, cercano
a Nazareth iba frecuentemente el Divino Nifo
acompanado de sus padres José y Maria y de
los abuelitos san Joaquin y santa Ana, a pasear
y a rezar». Es facil apreciar de entrada el soli-
do fundamento biblico del libro, que acude sin
vacilar a lo mas notable de la Palabra de Dios.
Prefiero no seguir; con la muestra es bastante.
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Jesus adulto ® Muestra n° 3

Soy JESUS, MAESTRO Y AMOR:

iContémplame... Amame... Bésame...!

Es preciso centrarse en la vida adulta de Je-
sus, y la primera informacion que salta a la vista
es la que proclama sin asomo de duda una es-
tampa cuyo pie dice Soy Jesus, maestro y amor:
podria servir de titulo identificador, y al titulo si-
gue una invitacién a poner en préactica de forma
inmediata el amor a Jesls: «jContémplame...
Amame... Bésame». El reverso de la estampa no
tiene desperdicio. En él se indica que la imagen
que se presentaba en el anverso es del pintor H.
Hofmann. Acaso no seria una informacién muy
notable, de no ser por lo que esté escrito como
si se tratasen de palabras del mismo Jesis de
Nazareth, dirigidas al portador de la estampa:
«Jesus: “jHijo mio! Esta estampa es la verdade-
ra imagen que Yo tenia en mi edad adulta cuan-
do predicaba por Palestina como Maestro”...».
Sorprende el tino de Hofmann con sus pinceles;
ni se sabe cémo dio con la verdadera imagen,
pero es, sin dudarlo, candidato al premio mas
alto que sea posible imaginar.

El texto de la estampa continta asegurando
que «mis apostoles me saludaban besandome
en la cara, jpor qué no vosotros?». No termina
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ahi la cuestidn, puesto que siguen las palabras
del mismo JesuUs, quien asegura: «... por cada
beso de amor [se supone que a la estampa] os
concedo la salvacién de mil pecadores que no
me conocen ni me amanx». Nueva e inesperada
via para la salvacién de los hombres; no cons-
taba en el evangelio, donde sélo quedan refle-
jados los besos amorosos de la mujer que se
colé en casa de Simén y le ungid y besé los pies
(Lc. 7, 36-50); también aparecen los besos de
Judas (Mt. 26, 49). El resto de lo impreso invi-
ta a propagar la estampa y sus sorprendentes
afirmaciones. Y concluye, a modo de firma, con
«JesUs», para que nadie se atreva a dudar de
la veracidad de lo escrito. Por si cupiera alguna
duda, la estampa en cuestién cuenta con licen-
cia eclesiastica.

Muestra n° 4

Se trata de otra estampa que representa un
calvario, en el que sobrepuesto, a la altura de
las rodillas de Jesus, hay un corazén traspasado,
rodeado de corona de espinas, con otro circu-
lo externo de estrellas. El titulo con que se en-
cabeza es Ofrecimiento de la hora de guardia.
Es preciso entender este titulo, porque al final
del texto la atribucién colectiva del mismo esta
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avalada por la Guardia de honor del Sagrado
Corazén de Jesis. El bueno de Jesus, que se
rode6é de marginados y sencillos, tiene ahora
una guardia de honor. Sorprendente. Guardia
que hace honores al corazén, aunque no consta
que los haga al resto de la persona. Ademas, se
certifica que la oracién de ofrecimiento ha sido
compuesta por «la hermana Maria del Sagrado
Corazén Bernaud».

Hay que estar al tanto para saber que esta
religiosa de la Visitacion recibié en Bourg-en-
Bresse (Francia), el 13 de marzo de 1863, una
«inspiracién» para fundar esa guardia de honor
ya mencionada. Si estd fundada por inspiracién
(divina), ;como no hacerla caso, pues esta a la
misma altura que los libros inspirados de la bi-
blia? ;O es que hay inspiraciones de categorias
diversas? La ventaja que tiene la estampa es
que el ofrecimiento que contiene es mucho mas
breve y ligero, mucho menos comprometedor,
que la lectura y asimilacion de cualquier libro
biblico.

Muestra n° 5

Oracién a la sangre de Cristo. Mala cosa es la
de realizar una diseccion de Jesus, cuya conse-
cuencia es que surjan devociones particularistas
a las manos, a los pies, al corazén, a la sangre o
a las llagas,... «jEsta dividido Cristo?», pregun-
ta Pablo (1Co. 1, 13). En lugar de centrarse en
JesUs y en su entrega total por los hombres, las
miras estrechas y supuestamente devocionales
se fijan de manera exclusiva en esto o en aque-
llo. Mal favor le hacemos. Por otro lado, cuando
el nuevo testamento habla de la sangre de Cris-
to como precio al que hemos sido rescatados
(1Pe. 1, 2.19), lo hace con una seriedad que dis-
ta mucho del tono de este impreso.

Alli se habla de «preciosa sangre», dando a
entender con el adjetivo no que se trata de bo-
nita o exquisita, sino que se tiene en cuenta su
especial valor, pues se trata del «precio» que él
ha pagado por nuestro rescate. En el impreso
examinado se la designa también como «san-
gre divinisima». Hay mucha diferencia entre la
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sobria expresion biblica y este ridiculo superla-

tivo del impreso. Por otra parte, si ya el adje-
tivo «divino» se refiere en exclusiva a Dios, no
hay necesidad de superlativo, y menos aln para
aplicarlo a una parte del cuerpo humano de Je-
sus. El desconocido autor del texto no se que-
dé satisfecho y volvié a la carga calificdndola de
«divinisima lluvia». Y, por si ain se hubiera que-
dado corto en sus alabanzas, repite la intentona
con la expresién «jOh jugo divino de vidal».

En la oracidn, se invita a quien la pronuncie
a que acoja la sangre de JesuUs y la derrame so-
bre el mundo para purificarlo, cual nuevo Moi-
sés que asperjaba con la sangre de los novillos
inmolados la tienda de la alianza (Ex. 29,12; Lv.
1,5). Surge, ademas, el componente naciona-
lista para que el orante derrame la sangre de
Jesus «sobre nuestra patria Espana». Burda ma-
nipulacion respecto a lo que la palabra de Dios
ensefa sobre el valor redentor de la sangre de
Jesus, es decir, de su muerte voluntaria, sin pa-
rarse en particularismos nacionalistas miopes.
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ORACION A LA SANGRE DE
CRISTO
SANGRE DIVINISIMA, QUE BROTAS PARA
NOSOTROS DE LAS VENAS DEL DIOS
HUMANADO, DESCIENDE CUAL ROCIO DE
REDENCION; SOBRE LA TIERRA
CONTAMINADA, SOBRE LAS ALMAS A LAS QUE
LOS PECADOS HACE SEMEJANTES A LOS
LEPROSOS; HEME AQUI, YO TE ACOJO
SANGRE DE MI JESUS Y TE DERRAMO SOBRE
LA IGLESIA, SOBRE EL MUNDO, SOBRE LOS
PECADORES, SOBRE EL PURGATORIO, SOBRE
NUESTRA PATRIA ESPANA, SOBRE NUESTRAS
FAMILIAS Y NUESTROS AMIGOS; AYUDA,
‘CONFORTA, LIMPIA, ENCIENDE, PENETRA Y
FECUNDA. ;OH JUGO DIVINO DE VIDA;
QUE LA INDIFERENCIA Y LA CULPA NO
PONGAN OBSTACULOS A TU FLUIR ANTES POR
LOS POCOS QUE TE AMAN, POR LOS
INNUMERABLES QUE MUEREN SIN TI,
ACELERA Y DIFUNDE SOBRE TODOS ESTA
DIVINISIMA LLUVIA, PARA QUE LOS QUE SE
LLEGEN A TI CONFIADOS DURANTE LA VIDA,
SEAN POR TI PERDONADOS EN LA MUERTE Y
LLEGEN CONTIGO A LA GLORIA DE TU REINO.

AMEN

Muestra n° 6

Oracién al santo Cristo de las cinco llagas.
Las representaciones en pintura o escultura de
Jesus en la cruz, adn vivo, quedan excluidas de
esta oracion; sélo muerto aparece la herida del
costado. En esta estampa en particular se apre-
cia un detalle extravagante: «... Sehor Jesucris-
to que por las cinco llagas que sufriste en la cruz
redimiste al mundo... ».

Resulta ridiculo afirmar el particularismo que
la redenciéon de los hombres vino por las cinco
llagas de Jesus. No es serio reducir a esto la
redencidn. Y no hay més que contrastarlo con la
ensefanza biblica: «A este Jesus, a quien voso-
tros crucificasteis, Dios lo ha constituido Senor
y Mesias» (Hch. 2,10). Quien firma esta oracién
es la cofradia de la sagrada pasién de Cristo, de
Valladolid.

Muestra n° 7

Novena a las santas llagas. Continta el asun-
to de las llagas, esta vez en forma de novena,
que ademas incluye un «rosario de las santas lla-
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gas». A diferencia de la muestra anterior, ahora
ya no se trata de poner la atencién en el nimero
cinco, sino en que las llagas son «santas». ;Y
los cabellos, no son santos?, ;y no son también
santas las ufas?, ;y las costillas no son igual-
mente santas?

El triptico indica que la iniciadora de seme-
jante devocién es Maria Clara Chambon, religio-
sa de la Visitacién en el convento de Chambéry,
en Francia. Como suele suceder en estos casos,
la devocidn es fruto de unas apariciones, pues
se le manifesté el Sefior desde 1866 en nume-
rosas ocasiones. En palabras de la vidente, que
transmite este particular mensaje de Jesus, «mi
Padre se complace en el ofrecimiento de mis
sagradas llagas».

La vida, la ensehanza, la muerte y la resu-
rreccion de Jesls quedan en un segundo plano
porque el Padre Dios se complace en el ofreci-
miento de sus llagas. Algo resulta trastocado,
puesto que Hb. 10, 14 ensefa que «mediante
una sola oblacién ha llevado a la perfeccion de-
finitiva a los santificados». La oblacién plena de
Jesus, de todo su ser, se minimiza hasta dejarla
en la penumbra, y, en cambio se polariza en sus
llagas. Lo que extrafia es que en su revelacion,
Jesus no le comunicara a la vidente que que-
daba suprimido el texto de Hb. 10,14, citado
antes. De otro modo, una revelacién y otra no
encajan bien.

Dicha novena incluye el rosario de las santas
llagas, extrafio en verdad, pues estd sefalado
que se hagan unas plegarias por las cuentas pe-
quefias y otras por las cuentas grandes, que no
se sabe en qué consiste. Pero el triptico afade
con toda seriedad que «hacia 1867-1868, y por
voluntad expresa del Sefor» se establecid este
rosario en la comunidad de la Visitacion. Es pre-
ciso abrir un nuevo registro de aquellas nuevas
ordenes por voluntad expresa del Senor, que no
constan en las paginas biblicas. Pero el triptico
cuenta con la oportuna aprobacién eclesiastica.
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Muestra n° 8

Oracién a la llaga del hombro de Jesus. Se-
gln esta nueva aportacion, ya no son cinco las
tradicionales llagas de Jesus, pues es preciso
afadir una sexta, que se habia pasado por alto
a otros devotos, y de la que no habia dicho nada
Dios Padre al complacerse en las otras llagas.
iLamentable despiste! Esta tiene un fundamen-
to histérico, que la hoja volandera precisa: «Pre-
guntando san Bernardo al Divino Redentor cual
fue el dolor que mas sufrié y méas desconocido
por los hombres, Jesis le respondié: “Yo tenia
una llaga profundisima en el hombro sobre el
cual cargué mi pesada cruz; esa llaga es la mas
dolorosa de todas. Los hombres no la conocen.
Honrad, pues, esta llaga y haré todo lo que por
ella pidais”».

Brotan dos aportaciones notables: La pri-
mera es que hay que completar el relato de la
pasién en los cuatro evangelios, con un nuevo
dato de revelacidn, inusitado. La segunda es
que la llaga se convierte en llave para pedir a
Jesus lo que se quiera, pues pedirlo apoyados
en otra razén tiene menos eficacia que ésta, ga-
rantizada por las palabras mismas de Jesus. Al
final de la hoja se hace una propuesta sobre el
sagrado Corazdn (ya no se centra en la llaga del
hombro), y se hace constar con nitidez que la
hoja tiene el «nihil obstat», para mayor segu-
ridad.

Muestra n° 9

El anuncio de un retiro espiritual llevado a
cabo por James Manjackal incluye una oracién
por la santidad. Parece que no era suficiente
con pedir a Dios que sea santificado su nom-
bre, y se necesitaba aln otra oracién mas. Pre-
cisamente ésta, que en un momento dice: «te
expreso mi gran deseo de llegar a ti mas intima-
mente para ver tu cara con mis 0jos, oir tu voz a
través de mis oidos, oler la dulce fragancia de tu
divinidad y probar tu precioso amor y por tanto
tener una experiencia personal completa de tu
presencia. Oh, Sefor, déjame tocar sus santas
heridas con mis manos (hacerlo)...».
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A la mencionada oracién acompafa otra
hoja titulada Carta de amor del Padre, con una
serie de citas biblicas, que con frecuencia son
reproducidas a la vez que manipuladas, al ex-
traerlas del contexto en que figuran en la biblia;
la hoja en cuestion termina firmada nada menos
que «con amor, tu Padre, Dios omnipotente».
Constituye un magnifico ejemplo de cémo se
puede amanar y falsificar una especie de de-
claracién amorosa de Dios, tergiversando citas
biblicas en lugar de invitar a la lectura serena y
limpia de la biblia, la palabra misma de Dios

Ya habia salido otra expresidon escrita en
que el firmante de la comunicacién era «JesUs»
(muestra n° 3); ahora, quien ratifica lo escrito
en el impreso es «tu Padre, Dios omnipotente».
Seria importante dar con el documento origi-
nal, porque dispondriamos nada menos que de
la firma del propio Dios. Se olvidé de poner su
firma al pie de la biblia, pero ahora no ha come-
tido el mismo error.

Muestra n° 10

Novena al santo Ecce homo. Un momento
de la pasidn, narrado Unicamente por el evan-
gelista Juan, se convierte en objeto de una
novena: la devocién y el agradecimiento no se
centran en JesuUs que asume voluntariamente su
pasion y muerte, porque lo Gnico que centra a
quien hace la novena es el instante en que es
mostrado para publica vergienza.

La novena dispone una oracién muy larga
y retorcida, sentimental y a veces ridicula («...
jquién fuera un querubin para entender pasién
tan amarga y un serafin para amarla... !»). El re-
mate llega en una jaculatoria cuyo tenor literal
es: «Reconocida, sentida y adorada sea la amar-
ga pasiony. Si la pasién debe ser «adorada», no
entiendo qué quiere decir adorar. El término
adorar es nada menos que reverenciar y honrar
a Dios en el culto religioso que le es debido;
consiste en el reconocimiento de Dios como
ser supremo, creador, redentor y salvador. Esto
incluye cuantas acciones Dios lleva a cabo en
favor de los hombres; y nosotros, inteligentes,
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le reconocemos como Dios, le adoramos, como
respuesta de sus criaturas. Pues bien, ceiir la
adoracién a la pasién, y méas concretamente a
la exhibicién publica de Jesls ante los congre-
gados frente el Pretorio en Jerusalén, que re-
clamaban su muerte, es devaluar el sentido de
la adoracion.

Muestra n° 11

Cambio de escenario, y desde la pasion
vamos a la eucaristia. Concretamente a la co-
munién en la mano, que, segln una expresion
de la hoja que tengo a la vista, «es el peor mal
que existe en el mundo de hoy». La frase ante-
rior aqui va entrecomillada, como corresponde
a una cita, pero en el original impreso apare-
ce también entrecomillada, como declaracion
de Teresa de Calcuta. Desconozco si ella lo ha
manifestado, pero es perfectamente posible di-
sentir de lo escrito, sin poner en peligro la fe,
ni menoscabar su fiel servicio a Dios y a los her-
manos.

“EL PEOR
MAL QUE
EXISTE EN
EL MUNDO
DE HOY

ES LA
COMUNION
EN LA
MANO”

| (Declaracién de la Madre Teresa
de Caleuta. Cfr. Semanario “The
B8  Wanderer”, 23-3-89. The Fitima
l  Crusader 3 Trimestre. 1989)

Del sermén pronunciado en la Iglesia del Santisimo
Nombre de Maria de la Di6cesis de Roma, por el Papa Juan
Pablo IT el 1 de Marzo de 1989.

“..Una vez mds, yo os advierto de la prohibida co-
munion en la mano aqui en mi diécesis.

Yo no revoqué lo que uno de mis predecesores dijo acerca de
ello... sucede bajo vuestra responsabilidad, mis queridos obis-
pos de otras didcesis, y pido que reconozcdis a tiempo cuan
equivocado es vuestre camino. Pero aqui, solo permitiré la
comunién en la lengua y de rodillas. Cualquier otra cosa im-
portada y extendida por fordneos estd prohibida.
Os digo como Obispo vuestro”.

(Juan Pablo II)
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La hoja sefala a Estanislao Guaita como uno
de los promotores de combatir la practica de
la comunién en la mano, ya que tal normativa
esta organizada para acabar con la Iglesia (debe
haber un error de fechas pues indica dos: 1888
y 1989, distintas para la actuacién de Guaita).
Pone también como adversario de la fe cristiana
a Pablo Roca, candnigo de Perpignan y grado
33 de la masoneria. Acaso por eso indica mas
adelante que la comunién en la mano es una
«infiltracion masodnica en el interior de la Iglesia,
ya que les ha sido predicha por mi en Fatiman».
En este caso las comillas indican que es una cita,
aunque no aparecen en el texto como revela-
cién particular; si consta, en cambio, otro texto
entrecomillado como palabras dichas por nues-
tra Senora en Fatima.

Pero sospecho que en toda la hoja hay una
notoria manipulacién cuando se pone en boca
de Maria lo que sigue: «La bestia negra seme-
jante a una pantera es la masoneria. La bestia
con dos cuernos semejantes a un cordero es
la masoneria, infiltrada dentro de la Iglesia, es
decir la masoneria eclesiastica (Apocalipsis 13,
1.1)». El texto del apocalipsis no es asi, sino: «Y
vi subir del mar una bestia que tenia diez cuer-
nos y siete cabezas, con una diadema en cada
cuerno y un titulo blasfemo en cada cabeza».
Nada se dice de dos cuernos, sino diez, ni tam-
poco que los cuernos sean semejantes a un cor-
dero. Ni menos auin que la madre de JesUs haga
las labores de una exégeta autorizada. Sospe-
cho que quien ha escrito el texto ha querido re-
ferirse a Ap. 13, 11, pero no ha acertado, ni en
la cita, ni en la interpretacién. La hoja en cues-
tién ha procurado rodearse de autoridades para
rechazar la comunién en la mano, y asi apela
a las revelaciones al padre Stefano Gobbi, en
Italia (1989), al mensaje Bayside, de New York
(1978), al mensaje «Cruz Blanca», de Utrera (Se-
villa, 1989), a las revelaciones a Maria Valtorta,
en ltalia (1974), a Benedicto XVI (2008), y a Juan
Pablo II.

La hoja incluye un aviso que destaca como
algo importante: «Si las autoridades eclesiasti-
cas, aconsejaran (sic) comulgar en la mano por
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miedo a contagios de supuestas pandemias,
avivemos nuestra fe en Cristo, que es nuestra
salud, vida y resurreccién, como dice san Pa-
blo». Quisiera saber dénde dice eso san Pablo;
y aunque la cita paulina se refiera sélo a la lti-
ma frase, tampoco la hallard nadie en la biblia.

Muestra n® 12

Promesas del Seior
a los que no reciban
la comunion en la mano

Prosigue el tema de la comunién en la mano
en un triptico titulado Promesas del Seror a los
que no reciban la comunién en la mano. Si la
muestra anterior ponia el acento en una campa-
fa orquestada para destruir la Iglesia, y se em-
pleaba la palabra «sacrilegio» (muestra n° 11),
en esta otra se cambia el tono para enumerar
hasta 17 promesas hechas por el Senor, es decir,
Jesus. Se las hizo «estando sumergida en pro-
funda oracién... a un alma privilegiada... »; «se
ha decidido por ahora velar la identidad de esta
personan.

Las promesas para quienes no reciban la co-
munidn en la mano son un cimulo de dichas,
gracias, especiales poderes en sus manos, don
de discernimiento de espiritu, sus nombres es-
tarén escritos en su corazon (no en el libro de
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la vida, como indica el Apocalipsis), aumento
de virtudes, superacién de tentaciones,... A las
promesas anteriores se une en el mismo triptico
otra lista de promesas para quienes difundan
estos mensajes; en este caso, los dones son:
conocimiento de los corazones, gloria excelsa
en el cielo, larga vida espiritual, grandes bendi-
ciones, guia en las empresas que se propongan,
luz suficientisima (sic), gracias incontables.

El impreso circula sin «imprimatur», pero
como fuente de legitimacion cita AAS, 29 de
diciembre de 1966, (mal citado, por cierto: «las
AAS»); con ello indica que no hace falta aproba-
cién ninguna para «escritos relativos a aparicio-
nes y revelaciones». Ni en 1996 ni en 1997 hay
decreto alguno de la Congregacién de la Fe en
este sentido.

Muestra n® 13

El santo sacrificio de la misa. Es el titulo de
un diptico que firma el Cenéculo Maria Inmacu-
lada. Aunque parece que podria centrarse en
la presentacion de la misa, o de sus partes, la
mitad de su texto se centra en la cuestidon de
comulgar en la mano, como una practica to-
talmente rechazable. Para avalar este criterio,
ademas de un testimonio de Juan Pablo Il, acu-
de nada menos que a un texto del concilio de
Trento.

Pero no termina ahi la cosa, porque el texto
citado estd manipulado, y se inventa una par-
te que Trento no dijo, cuando asegura lo que
Trento establecié. He aqui los textos. El diptico
comentado dice, con entrecomillado: ««Que
los laicos tomen la comunién de manos de los
sacerdotes y que los sacerdotes celebrantes se
comulguen a si mismos» Magisterio de la Iglesia
DS. 881. Concilio de Trento, ses. XllI, c. 8, can.
10». Aunque la sigla «DS» remite a la edicién
del Enchiridion symbolorum... , a partir de la
edicion 32%, en la obra iniciada por H. Denzin-
ger, y completada por A. Schénmetzer, quien ha
asesorado al autor del diptico lo cita por alguna
edicién anterior, con numeracién antigua. El nd-
mero citado, el n° 881 de la edicién antigua, a
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partir de la edicion 32° de la obra es DS 1648, y
su texto es como sigue: «los laicos reciban la co-
munién de los sacerdotes, y que los sacerdotes
celebrantes comulguen por si mismos (= «... ut
laici a sacerdotibus communionem acciperent,
sacerdotes autem celebrantes se ipsos commu-
nicent»»). Nada dice Trento sobre comulgar en
la boca o en la mano, por la sencilla razén de
que entonces no se planted la cuestidn, y lo que
se habia rechazado en Trento era la practica de
algunas comunidades reformadas en las que los
laicos se servian directamente la comuniodn, sin
intervencién del sacerdote o ministro presiden-
te. Esto que hace el diptico es simple y vil ma-
nipulacion, haciendo decir al concilio de Trento
lo que no dijo, y difundiéndolo como si hubiera
ensefado en contra de la comunién en la mano;
y con esos presupuestos falsos se pretende in-
ducir a una forma de comunion, al rechazar la
otra con el recurso a la mentira.

Muestra n° 14

Se trata de un folio multicopiado, que, en un
membrete, hay que atribuir a la Dr. Mary Jane
Even, de Nebraska. Superando todo lo imagi-

POR JESUS Y MARIA
Apostolado - :

nable, lleva este titulo Mensajes publicos dicta-
dos por Jesus y Maria y José a su secretaria, Dr.
Mary Jane Even - Mayo 1998. El sorprendente
titulo deja desarbolado a cualquiera, puesto
que no se trata de una visién o revelacidon que
pudiera ser interpretada con mayor o menor
acierto; se trata de algo mucho mas riguroso,
pues los mensajes han sido dictados, lo que no
deja margen para la duda; ademas la informa-
cién desborda todo lo conocido, porque hasta
ahora no se sabia que Jesus, ni sus padres, tu-
vieran una secretaria, conocida con nombre y
apellido.

El hecho de que sean mensajes dictados
equivale a situar estos mensajes por encima de
los textos biblicos, pues en ellos, Dios inspird
a unos autores humanos para que comunicaran
su palabra y pusieran en juego sus cualidades
personales para hacerlo. Es evidente que estos
mensajes dictados tienen mucha mas fiabilidad
y peso. Es lastima que los padres conciliares del
Vaticano I, al hablar de la Revelacion, olvida-
ran esta importantisima fuente, y se limitaran a
sefalar otras dos, la biblia y la tradicién, con la
pérdida correspondiente que supone la omisién
de estos dictados.

_-Dr. Mary Jane Even
14 Trenridge Road
Lincoln, Nebraska
68505 UsA

MENSAJES PUBLICOS DICTADOS POR JESUS Y MARIA Y JOSE A SU SECRETARIA, DR.
M.J. Even — Mayo 1998

1 de Abril de 1998

LA VISION
Mientras yo estaba sentada en la hora santa, enfrente del Bendito Sacramen

"to0, Jestis me dijo que queria ensefiarme una visidén. Pedi la sefial y me fue
.dada. Vi & Jesds en el gren Crucifijo en la Iglesia descendiendo y estando

de pie completemente vestido detrds del Sacerdote al comienzo de la Misa.
E1l d:.;lo las palabras del Sa.cerclote, en la L‘onsagracldn El parecia ser el
¥nico Sacerdote ofreciendo el Sacrificio al Padre Eterno. Después de la
Consagracién, Jesus eparecidé de nuevo al lado del Sacerdote diciendo las
oraciones. En el momento de la Santa connma.dn, Jesds vino hacia delante con
el Sacerdote para distribuir la Sante’ Comu.u:.én. Cuando las personas reci-
bian la Comunién sobre le lengua, Jesds les dio la Santa Comunién. Cuando
las personas ponfen sus menos para recibir la Santa Comunidn, Jesis permi-
tf2 al Sacerdote darles la Santa Comunidn en sus menos. Mientras tanto...
Jests recibie un golpe en la cara como el de un boxeador cade vez gue una
persona .recibie la Santa Comunién en sus manos.

‘Después de la Senia Comunidn Jesds regresd con ‘el Sacerdote al Al-t‘.af, pero

Su Rostré estana todo eaaa.ngrentado 'y sus vestiméntas cubiertas de sangre.
Bl aocta

REvVISTA DE FOLKLORE N° 510

15

V- E e Pt Eﬁ:ﬂciandn ﬂaina]:aﬁn nl iina ﬁﬁ ﬁ MI S8

Luis RESINES



Mary Jane Even relata su visidén en primera
persona; en ella percibié a un sacerdote que
distribuia la comunidn, tras el cual estaba el
propio Cristo. Cuando el sacerdote daba a uno
la comunidn en la boca, el propio Cristo le daba
también la comunidn; pero cuando alguien co-
mulgaba en la mano, «Jesus recibia un golpe en
la cara, como el de un boxeador».

;Para qué seguir? Si el mensaje esta dictado
a su secretaria y es directo y explicito, si las con-
secuencias son las que aparecen transcritas, no
hay mas que decir. La segunda parte del mensa-
je es posible figurarsela: habla sobre el aborto.

Muestra n® 15

En esta ocasidn se trata de una tarjeta con
una imagen de un JesUs césmico que contem-
pla desde el espacio sideral a la tierra, mientras
a su alrededor hay estrellas, luna, nubes ga-
lacticas. Le acompana otra tarjeta que incluye
esta insdlita oracioén de la que trascribo lo mas
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destacado: «... Tu que eres nuestro amo y se-
fior (...) tienes dormido al «agujero negro» de
esta nuestra galaxia la «Via Lactea» para que
no destruya el sol, estrellas, planetas y la tierra
misman.

Se califica por si sola. Por otra parte, cuanta
distancia entre lo transcrito y la confianza que
JesUs nos enseid en el padrenuestro y en el res-
to del evangelio.

Muestra n® 16

Penetramos en el terreno del corazén de Je-
sUs. Lo escribo con minuscula, porque el cora-
z6n de Jesus, como su higado, su espina dorsal
o sus nervios son partes del cuerpo humano que
asumié plenamente, sin falsas apariencias ni en-
ganos al hacerse hombre en plenitud. Tiempo
después se ha producido una trasposicién des-
de la viscera cardiaca hacia el amor que Jesus
expresd a los hombres («Nadie tiene amor mas
grande que quien da la vida por sus amigos»

Seitor del “Universo

que proteges la “lierra
y a tus criaturas queridas
thsedabatenenfreelbienyelnwl.
i nos ohservas, sabiendo que
todos iremos a Ti,
pues Tii eres nuestro Amo Y Seitor.
Para mmplir con tu plan de salvacin,
tienes dormido al “agujero negro"
de esta nuestra galaxia la " Vi Liclea”
para que no desiruya el sol,
estrellas, planefas ya la “Tierra misma.
“Honor por siempre a 18,
Seiior de todo lo creado
y fen piedad de los seres humanos,

criaturas que i las creaste por amar.
Amén.
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[Jn. 15, 13]), que es manifestacion del amor de
Dios: «Tanto amé Dios al mundo que entregé a
su Hijo Unico». Y se ha llegado a la distorsién,
hasta personalizarlo con una representacion di-
ferente de la persona de Jesus, tanto que se
habla por separado de Jesus de Nazareth, y del
Sagrado Corazén (ya con mayusculas), por més
que algunos se empefien en hablar y demostrar
una identificacion absoluta entre las dos reali-

dades.

Para las personas sencillas, con no dema-
siada formacion, se trata de dos personas dife-
rentes o casi, casi. Con la misma diferencia que
estas personas de escasa formacién perciben
entre la Virgen del Carmen, y la Virgen de las
Angustias, por poner un ejemplo; aunque se
diga y repita que son invocaciones diferentes
de la misma persona. De ahi que para muchos
—para el gran ndmero de lectores habituales de
hojas volantes y panfletos— no haya dudas que
una cosa es dirigirse a Jesus, y otra diferente
es invocar al Sagrado Corazén. Las diversas re-
presentaciones plasticas contribuyen no poco
a acrecentar la diferente percepcién: un Jesls
con el pecho desnudo en el que sobresale un
corazén flamigero, cefido con corona de espi-
nas es bien diverso de otras muchas represen-
taciones de Jesus.

Pues bien, un diptico patrocinado por las Hi-
jas del Corazén de Jesus, de Granada, tiene esa
representacion en cubierta; sigue una oracién
titulada Te alabo, Padre, y te doy gracias; esta
bien compuesta en su casi totalidad, y se diri-
ge al Padre (como indica el titulo) como Sefior,
pero hacia el final aparece la siguiente expre-
sion: «Gracias, Corazén de Jesls, por mi cruz
de cada dia (...) Corazén de JesUs, enséfiame
a orar...». Y, concluida la oracion, el slogan «co-
mulga el primer viernes». No tiene explicacion
clara que la oracidon cambie por sorpresa de
destinatario (Padre al principio, Corazén de Je-
sus al final); y el slogan, breve, no dice mas. No
explica por qué hay que comulgar los viernes
y no los martes, ni por qué el primero y no el
cuarto viernes.
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Muestra n® 17

Un diptico que proviene de la revista Ave
Maria, de Barcelona, consagra dos de sus cua-
tro paginas a Maria y al mes de mayo, y las dos
restantes al Sagrado Corazén, con su mes pro-
pio, su consagracién peculiar y su gran promesa:
«Jesucristo dijo... ». Puede que lo haya dicho,
pero entre una revelacion particular, privada,
y el evangelio, palabra misma de Dios, la dife-
rencia es muy clara en favor de éste. Pero, por
sorpresa, el evangelio no se cita ni una sola vez
en el impreso, ni tampoco ninguna otra pagina
de la biblia. Por tanto, quien quiera saber lo que
JesUs dijo tendrd que acudir ... a esta fuente. Si
esto no se llama religién sesgada, ;cémo se lla-
ma? ;Como es posible silenciar el evangelio, vy,
al contrario, dar la voz a una revelacion privada?

La referida hoja comienza recordando al lec-
tor que él es cristiano. Pero en el cristianismo
que aqui se presenta se solapa con impunidad
lo que Jesus ha dicho, sin problema, y sin in-
mutarse. También, unas lineas mas adelante se
comete otra tropelia, al trastocar las palabras
de san Cipriano de Cartago: «No puede tener
a Dios por Padre quien no tiene a la Iglesia por
madre» (De Ecclesiae unitate, 6 [PL 4, 503]);
pero en la hoja comentada se quita la palabra
«lglesia», y se sustituye por «Maria». Tampoco
pasa nada, porque todo vale, incluso la mani-
pulacién y la mentira, con tal de hacer el bien.
{Ono?

Muestra n® 18

Es una hoja andnima con este titulo: Oracidon
al Sagrado Corazén de Jesus. En el curso de la
misma se produce insensible pero real el desli-
zamiento hacia el Corazén de JesUs y se pierde
la perspectiva de la persona de JesUs de Naza-
ret. Al comienzo se emplea la expresién «Sefor
Jesucristo»; una sola vez mas, al final se dice:
«buen Jesls»; dos veces figura «Corazédn de Je-
sUs»; y cinco veces mas se habla simplemente
de «corazén». La deriva queda muy clara.
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Muestra n® 19

Consiste en una estampita de pequefio ta-
mafo, disefiada para llevar a diario entre los
objetos personales. Este diseno la aproxima
mucho a un amuleto, sea de la religién que sea,
que pretende proteger al portador de todos los
males que le acechan y rodean. Si el amuleto
lleva un signo cabalistico y esotérico es recha-
zable; si el amuleto lleva un elemento de origen
cristiano pasa a ser aceptable.

De la misma existen al menos tres modelos.
El primer modelo consiste en una efigie pe-
quefa con una leyenda que lo circunda: «De-
tente... el Corazén de JesUs estd conmigo», y
una breve invocacién en el reverso. El segundo
modelo ostenta también el titulo de Detente.
Lo peculiar es que no hay efigie de Jesus, sino
sblo el corazédn sangrante; ademas hay una in-
tencionada mezcla patridtica, ya que el dibujo
estd enmarcado en una cruz con los colores de
la bandera espafola. Inscritas, hay dos frases:
la primera igual que la del modelo anterior; la
segunda es «Reinaré en Espafia». De nuevo el
elemento nacionalista expresion de un nacio-
nal-catolicismo trasnochado.

El tercer modelo, similar al anterior, esta fir-
mado por la Comunidn tradicionalista carlista,
que no tiene inconveniente en adicionar su slo-
gan con la mezcolanza de criterios que le ca-
racteriza: «Dios, Patria, Fueros, Rey», y que lo
difunde polarizando en el grabado su sintesis
de Dios y patria, como si no hubiera otras po-

sibilidades.

Por otra parte, es oportuno saber que estos
elementos surgieron en la Guerra civil de 1936,
como una hipotética defensa contra las balas
enemigas que protegia a quienes los portaban.
En un clima bélico, hubo quien se agarré a un
clavo ardiendo, maxime si tenia adjunto el po-
der divino. A casi un siglo de esa guerra, hay
que continuar defendiéndose no de las balas,
sino de satanas, la tentacion, la pasion, la tris-
teza, el infierno... Asi lo declara el segundo mo-
delo en su reverso. Parece que se han olvidado
de la ensefnanza de Jesus: « ... no nos dejes caer
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en la tentacién, mas libranos del mal». Para al-
gunos fanaticos o ardientes impulsores de estas
estampitas, el refugio socorrido es: lo uno... y
ademas lo otro. Sutil modo de ser cristianos y, a
la vez, de rectificar la ensefianza de Jesus.

Muestra n° 20

DETENTE

Ya ha aparecido en la muestra anterior el
lema que da titulo a este impreso: Reinaré en
Espana. Tanto en el slogan como en el impreso
se funden los motivos de la devocién al corazén
de JesUs y las razones patriéticas. La razén de
hacerlo asi consta en la oraciéon que aparece a
la vuelta, que no deja de ser peculiar. En efec-
to, la oracién esta dirigida al «xamable Corazén
de nuestro Rey». Es una forma alambicada que
marca con nitidez la distancia entre Jesus de
Nazareth, y el amable Corazén, por mas que se
pretenda negar la divergencia. Ademas, resulta
curiosisima porque se le recuerdan a la segunda
Persona de la Trinidad santa (por si se le habian
olvidado) dos extremos: primero, la promesa
que habia hecho («Reinard en Espana vuestro
Corazén sacratisimo, con mas veneracidén que
en otras partes»); la segunda, se le advierte
que la iglesia de san Ambrosio donde hizo hace
afos su promesa es hoy el «Santuario Nacional
vuestro» (otra version indica: Basilica Nacional
de la Gran Promesa).
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La oracidn concluye con estas tres invoca-
ciones: «Sagrado Corazén de Jesus, velad por
Espana; Sagrado Corazén de Jesus, proteged
a Espafia; Sagrado Corazén de JesUs, salvad a
Espana». De nuevo el corte patridtico recrecido
por triplicado.

No seré yo quien pida explicaciones a Jesus
de Nazareth sobre sus razones. Pero siempre he
oido y tengo entendido —creo que bien- que
un criterio para corroborar la validez o no de
unas apariciones es que no se contradiga con lo
que el propio Dios ha dicho en su palabra, en la
biblia, en la divina revelacién, como la denomi-
na el concilio Vaticano Il. No veo muy claro que
no haya contradiccion entre el lema «Reinaré en
Espana», y la ensefianza de la palabra de Dios:
«Después de esto miré y vi una muchedumbre
enorme que nadie podia contar: gentes de toda
nacion, raza, pueblo y lengua; estaban de pie
delante del trono y del Cordero» (Ap. 7, 9). Pla-
nes divinos de salvacién para todos, sin limites,
sin fronteras, sin nacionalidades, jcémo casan
con una preferencia nacional tan marcada? Y la
triple invocacién velad, proteged y salvad a Es-
pafa, ;no tiene mucho de exclusiva?; ;qué pasa
con Perd... ?, sy con Afganistan... ?, ;y con... ?

Por otro lado, la oracion comentada esta re-
dactada en segunda persona del plural, respe-
tuoso, que utiliza el «vos». En cambio, cuando
la liturgia oficial de la Iglesia se dirige a Dios
(en conjunto), o a Jesus, con un fuerte tinte pro-
cedente del latin, emplea el «ti». ;Qué razén
puede haber para semejante cambio, si la ora-
cion se dirige al mismo Jesus?

Muestra n° 21

Casi en continuidad con la hoja anterior, una
hoja suelta tiene una oracidn con el simple titulo
Al Sagrado Corazén. En ella se dice: «tuya es
Espafa y tuya quiere ser». ;No habiamos que-
dado que «toda la tierra es del Sefor»? (Sal. 24,
1); por otro lado, ;todos los espafioles quieren
ser suyos?; jno hay ateos?, ;jno hay creyentes
de otras religiones? Por esta misma considera-
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cion realista, ¢no habria que ser mas comedidos
al decir «te consagramos esta Espafna»?

Mas adelante prosigue: «Envia tu Espiritu
sobre Espafa». El libro de los Hechos de los
apéstoles informa: «Se hallaban entonces en
Jerusalén judios piadosos de todas las naciones
de la tierra» ... «Estas palabras les llegaron has-
ta el fondo del corazén, asi que preguntaron a
Pedro y a los demés apdstoles: ;Qué tenemos
que hacer, hermanos?» (Hch. 2, 5.37). Un ndme-
ro indefinido se conmovié como consecuencia
de la primera venida del Espiritu Santo, y se ad-
hirieron a la fe; los habia de muchos lugares,
pero es posible que no hubiera ningln espafol,
y por eso es légico pedir ahora que el mismo
Espiritu venga sobre Espafa.

La oracién concluye con una mirada a Ma-
ria a la que llama «Reina y Sefiora de Espafia».
Ya es hora de dejar a un lado el componente
nacionalista y cambiarlo por una actitud sere-
namente religiosa, y pensar y expresarse como
seres humanos que invocan a Dios, sin mas ana-
didos, nacionalidades ni preferencias.

Muestra n° 22

Esta muestra se sale de lo ordinario en este
tipo de manifestaciones, puesto que esta cons-
tituida por un libro de 653 paginas. Su titulo es:
La verdadera devocién al Corazén de Jesus, y el
subtitulo «Dictados de JesUs a Marga». Carece
de nombre de autor, editorial, pie de impren-
ta, la fecha, desde el depdsito legal es 2009.
Dispone de un prélogo firmado por «el director
espiritual de Margarita», y no proporciona mas
datos de la vidente, Marga o Margarita, velada
por el silencio. La propia vidente tiene una in-
troduccién que firma como Marga.

El titulo tiene dos partes muy nitidas. La pri-
mera es una larga explicacién de la devocidn al
corazén de Jesus, en la que proporciona ele-
mentos biblicos, histéricos, y trata de funda-
mentarse en autoridades que avalan con poca o
mucha fuerza la mencionada devocién. Parece
que hay que deducir que esta parte primera tie-
ne por autor el desconocido director espiritual,
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que maneja datos e informacién, no siempre
con mucho acierto, con la finalidad de justificar
la devocién.

La segunda parte cambia de estilo, y se po-
dria indicar que la autora es Margarita. En esta
parte aparecen multitud de relatos de visiones,
apariciones y comunicaciones; unas veces son
de Jesus, otras de Maria, otras del arcangel san
Miguel; hay alguna de algin santo. Van desde
el afno 1998 hasta el 2008 (La obra esta edita-
da en 2009). La cantidad de relatos es grande
y variada, y en todos ellos predomina el estilo
directo como si fuera la transmisién de palabras
exactas, copiadas al pie de la letra. Domina un
tono melodramatico con suplicas, desahogos,
lamentos, e incluso amenazas; ademas, un tono
sentimental de efusiones, anhelos, deseos y as-
piraciones. Aunque en ocasiones aparecen refe-
rencias biblicas, desde luego no es el estilo do-
minante, pues la diversidad con cualquier libro
biblico es mas que notoria. Cabe la sospecha
de que las referencias biblicas a pie de pagina
se han anadido para completar las declaracio-
nes de las visiones correspondientes.

Es imposible reproducir la cantidad de infor-
macién. Me limito a dos referencias que cada
uno puede juzgar segln estime oportuno. La
primera corresponde a 2006, y se encuentra en
la p. 533. En ella, Jesus le dice a la visionaria:
«jTe basta un instante para comprobar que es-
toy locamente enamorado de ti! Que estos dias
de desolacién no han sido mas que un regalo
para mi amada, que la amo desde toda la eter-
nidad. jTe amo! jTe amol!».

La otra referencia se localiza en la p. 625, en
la conclusién del libro, donde aparece literal-
mente: «Jesis: Comenzaré a dictarte ahora la
devocidn para el reino nuevo». Jesus dicta a su
vidente y Margarita escribe al dictado del pro-
pio Jesus. La autoridad es maxima; no existen
intermediarios que pudieran retocar o deformar
el mensaje dictado. Pero lo que sigue se pare-
ce muy poco a las numerosas referencias que
el evangelio recoge en la predicacién de Jesus,
que comienza precisamente con el anuncio del
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Reino de Dios: «El tiempo se ha cumplido y el
Reino de Dios esta cerca» (Mt. 1, 15).

Creo que estos dos ejemplos sirven para ha-
cerse una idea de por dénde discurre todo lo
demas. Ni al principio, ni al final hay constancia
de que disponga de autorizacién eclesiastica
para su impresion.

Muestra n° 23

BASILICA NACIONAL
DE LA GRAN PROMESA

TEMPLO EXPIATORIO DEL SAGRADO CORAZON

PETICIONES DE IMPETRACION Y EXPIACION
DE LAS LAMPARAS ENCENDIDAS

Yos dos monumentos de fas “virgenes oferentes” con
sus lamparas encendidas en esta basilica, ponen de
relieve su caracter expiatorio. £n este templo estamos
flamados a velar elevando confinuas sipficas a Dios
orando sin desfallecer (¢ 18, 1).

“Acerquémonos, pues, confiadamente al irono de la

racia, para alcanzar misericordia v hallar gracia para
? ayuda oportuna” (Db 4, 16).

El triptico que constituye esta muestra lle-
va por titulo Basilica-Santuario de la Gran Pro-
mesa. Valladolid. Esta editado por iniciativa de
unos fieles cercanos a la Basilica.

Un subtitulo ahade ademas: Templo expia-
torio. En conjunto, la pretensién es dar a cono-
cer un templo, como tantas guias turisticas de
promocién; pero es claro que hay mucho mas
de ideologia presentada a los fieles que acuden
a este templo; cordialmente aceptada por ellos
mismos, porque lo que en realidad propone es
fomentar la simpatia hacia el corazén de Je-
sUs. Para muestra vale un botén: «Si el Corazén
de JesuUs traspasado por la lanza, ha quedado
abierto siempre para nuestra bebida, jcémo
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pueden permanecer cerradas las puertas del
Templo dedicado a El?». Esta frase es una de-
claracién de intenciones, y no corresponde al
estilo de una guia turistica.

Quien ha redactado el folleto no tiene el
méas minimo escripulo en manipular la biblia,
retorciendo textos, y aplicandolos sin aviso nin-
guno a este templo particular y concreto, como
si la palabra de Dios se hubiera escrito pensan-
do en el mismisimo edificio. Asi, en cubierta
reproduce el texto de 2Cro. 7, 15-16, segun el
cual Dios estara atento al culto que se le tribute
en «este templo». Pero no se advierte en nin-
guna parte que dicho texto forma parte de las
ceremonias de consagracion del templo de Je-
rusalén edificado por Salomén, en torno al afio
976 antes de Cristo; tampoco indica que el 587
o el 586 tal templo fue destruido; ni sefala que
a la vuelta del destierro, el afo 537, se puso
la primera piedra del segundo templo; ni que,
tomada Jerusalén por los griegos, en los afos
167 a 164, el templo fue profanado y dedicado
a Zeus Olimpico; ni que el ano 164 fue purifica-
do y dedicado de nuevo; ni que entre los afos
20-19 antes de Cristo comenzd la reconstruc-
cién por Herodes el Grande; ni que el afo 70
después de Cristo fue incendiado y destruido
por las tropas romanas a las 6rdenes de Tito;
ni que el evangelio pone en labios de Jesus la
consideracién de que no quedaria de él piedra
sobre piedra. El triptico examinado si repite es-
tas palabras textuales de Jesus (Lc. 21, 6), pero
de nuevo manipuladas, retorcidas con una in-
tencién espiritual, al asegurar que «el Corazén
de JesUs es nuestra «roca de refugio», el Unico
Templo que perdura, mientras que de lo demas
«no quedard piedra sobre piedra Lc. 21, 6».

El salmo 144, 1, mas otra cita del salmo 25,
8, también reproducida, estan igualmente re-
torcidas, pues ambas se refieren al templo de
Jerusalén, al edificado por Salomén. (Por cierto,
emplea la abreviatura de «Sl» para indicar sal-
mo, y cita por la numeracién de la Vulgata, que
hoy no se utiliza). Pero todo cuanto eran alaban-
zas y glorias para aquel templo, provisional y ca-
duco, se aplica literalmente al edificio actual de
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Valladolid, con absoluto desparpajo. El redactor
desconoce (o pretende desconocer) la ensenan-
za de Hb. 8, 5: «dan culto de lo que es sombra
y figura de las realidades celestiales», por tanto,
culto efimero y puramente provisional.

Pero llega mas lejos su atrevimiento al apli-
car a este templo la metafora de la vision de Ez.
47, 9, sobre el agua que manaba del templo.
Se para ahi, en esa aplicacion del texto de Eze-
quiel; y no se osa afirmar que el edificio existen-
te en Valladolid sea la viva realizacion de la vi-
sién de la Jerusalén celestial que transmite Ap.
21, ya que en esa visidén no hay templo alguno,
pues Jesus, el Cordero, es su templo.

Es posible que el redactor estuviera entera-
do, pero prefirié desconocer la ensefianza de
JesUs. El mismo, ante la pregunta que le formu-
laron de si hay que adorar a Dios en el templo
de Jerusalén o en el de Garizin, ensefid con me-
ridiana claridad: «Ha llegado la hora en que los
que rinden verdadero culto al Padre lo adoran
en espiritu y en verdad. El Padre quiere ser ado-
rado asi» (Jn. 4, 23).

Toda esta sarta de manipulaciones y verda-
des a medias, retorcidas y no explicadas, tienen
la misién de exaltar que en el antiguo templo
de san Ambrosio tuvieron lugar las apariciones
o revelaciéon de JesUs a Bernardo de Hoyos en
1733 o en anos sucesivos. Como la considera-
cién se desplaza desde Jesus, el nazareno, al
Sagrado Corazén de Jesus (identificacion pro-
blemética), el folleto comenta la imagen hecha
por Félix Granda con Jesus sobre el globo terra-
queo sostenido por cuatro angeles «que repre-
sentan su Cuerpo, Sangre, Alma y Divinidad».
Sorprendente. El concilio de Trento no llegé tan
lejos (Con. Trid., s. Xlll, 7 feb. 1550. Decretum
de s. Eucharistia, c. 1, y canon 1; DS. 1636 y
1651), pues habla de estos términos al afirmar
la presencia de Jesus en la eucaristia.

El triptico constituye todo un ejemplo de
interesada y retorcida manipulacidn, que nada
tiene que envidiar a otras muchas alteraciones
de la verdad simple y pura.
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Muestra n° 24

Otro impreso diferente, en esta ocasion es
un diptico que sigue la misma direccién del an-
terior. Responde al titulo de Basilica nacional
de la gran promesa, y el subtitulo es Templo
expiatorio del Sagrado Corazén. Un recuadro
sintetiza el contenido del impreso: «Peticiones
de impetracion y expiacion de las [dmparas en-
cendidas». La explicaciéon se centra en «los dos
monumentos de las «virgenes oferentes» con
sus lamparas encendidas en esta basilica, que
ponen de relieve su caracter expiatorio. En este
templo estamos llamados a velar elevando con-
tinuas suplicas a Dios orando sin desfallecer (Lc.
18, 1)».

Para quien no lo conozca, lo que el impre-
so califica de «monumentos» son ldmparas con
un pie de alabastro en que estan talladas tres
virgenes que portan sendas ldmparas de acei-
te, que aluden a la paradbola de Jesus (Mt. 25,
1-13); desde la base se eleva un mastil metélico
que se abre en siete brazos de los que penden
sendas ldmparas pequefas; al ser dos artefac-
tos, suman un total de catorce lamparas. Vincu-
ladas a ellas se formulan a continuacion catorce
«peticiones para cada una de las catorce lam-
paras».

Es evidente que resulta posible hacer me-
nos o mas peticiones a Dios por causas bien
diversas. Pero vincular el nimero de suplicas
al nUmero de ldamparas es, ademas de ridiculo,
algo préximo al fetichismo, como si Dios tuviera
que ir atendiendo las peticiones en funcion de
cada una de las ldmparas. Pero esto es lo que
da a entender la «impetracion y expiaciéon de
las ldmparas encendidas». Si no hay lamparas,
o si no estan encendidas, o si hay otro nimero
de luces, o si se invoca a Dios en otro templo,
¢Dios ya no atiende las suplicas de sus hijos?
Parece claro que la indicacion del evangelio
va en otra direccidn: «Vuestra luz brille de tal
modo delante de los hombres que, al ver vues-
tras buenas obras, den gloria a vuestro Padre
que esta en los cielos» (Mt. 5, 16).
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Grupo 2°: La divina misericordia

Dios es clemente y misericordioso. El mismo
lo ensena en la biblia (Neh. 9, 31), y el propio
Coran hizo suya esta ensefanza como la prime-
ra afirmaciéon de fe para los musulmanes (Sura
1,1). Por consiguiente, hablar de la misericordia
de Dios es hablar de Dios mismo. Y esto es tan
viejo como el antiguo testamento.

Por consiguiente, insistir en los Gltimos afos
en la divina misericordia, en este orden de las
palabras, con un icono o cuadro en particular, y
con unas formas peculiares de devocion es pre-
tender desconocer lo que el mismo Dios habia
mostrado y Jesus de Nazareth habia hecho pa-
tente en su actitud y en su ensefanza.

La supuestamente nueva devocidén comenzd
con una revelacion particular de JesUs a Maria
Faustina Kowalska. Como cualquier revelacion
o visién de esta naturaleza, no estad por encima
de la revelacién publica y solemne que Dios ha
hecho en la Escritura, ni puede contradecirla, al
proceder del mismo origen. Por otra parte, el
caracter de revelacion o devocidn particular no
marca ninguna obligacién para que haya de ser
aceptada por todos los creyentes.

Juan Pablo Il acepté personalmente esta de-
vocion y, desde su posicién singular en la Iglesia
traté de impulsarla; pero en modo alguno es
obligatoria. Por otro lado la imagen mas difun-
dida, de un Jesus con unos rayos de colores sur-
giendo de su pecho denota un sentido estético
discutible y un notable mal gusto,... aunque se
acomode a la sensibleria piadosa.

Muestra n° 25

Triptico con la imagen y el lema «Jesus, con-
fio en Ti». Se inicia nada menos que con esta
afirmacion: «Hay un mensaje nuevo de nuestro
Sehor Jesucristo para el mundo de hoy». ;Qué
ha pasado con el evangelio?, ;ya se ha queda-
do desfasado, inutil, viejo?, el nuevo testamen-
to ha pasado a formar parte y se ha integrado
en el antiguo, y a partir de ahora hay un novisi-
mo testamento?
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Hacer una afirmacién como la transcrita es
simplemente tirar por la borda toda la ensefan-
za del propio Jesus recogida en su evangelio,
y la del propio Dios, transmitida por la biblia.
Ensefanzas como éstas las han hecho siempre
todos los visionarios, y la Iglesia las ha recha-
zado constantemente sefialando que Dios no
puede decir cosas nuevas, contradiciéndose a
si mismo. Es sorprendente que en el caso pre-
sente la Iglesia no haya rechazado la hipotética
«novedad», con la misma energia. Es seguro
que habré quien lo justifique, con la aflagaza de
que no se trata de «un mensaje nuevo», sino de
decir nuevamente lo antiguo.

El triptico recoge numerosas citas tomadas
de sor Faustina, en alguna de las cuales se in-
cluyen afirmaciones falsas referidas al antiguo
testamento, sin que nada se altere. Ademas, las
citas contienen promesas abundantes, gracias
especiales, seguridad plena,... Leer esta litera-
tura y leer el nuevo testamento es percibir que
se estan leyendo dos escritos diferentes entre
los cuales hay una distancia abismal, como si
se tratara de dos mundos independientes. Por
otra parte, una especie de oracién litanica re-
pite afirmaciones que se asignan a la «miseri-
cordia divina», donde simple y llanamente se
podia hablar de Dios. Es decir, que el Dios que
se da a conocer a los hombres y que envia a su
Hijo al mundo para salvarlo queda desplazado.
La sutil sustitucion de «Dios» por «divina mise-
ricordia» no resulta inocua, no es tan ingenua
como pudiera pretenderse, pues conduce a la
exaltacién de un atributo de Dios, sin hablar del
mismo Dios.

El triptico en cuestidn propicia una serie de
rezos en particular, con una especie de rosario
que sustituye el padrenuestro por otra invoca-
cién; otro tanto sucede con el avemaria y con
el gloria. Ademas, esté indicado que el rezo ha
de hacerse a las tres (se supone que a las tres
de la tarde, o acaso de madrugada). También
se indica que quien realice este rezo tiene ga-
rantizada la salvacién. Esto resulta bastante di-
ferente de lo que transmite Mt. 19, 17, cuando
le preguntaron cémo conseguir la vida eterna:
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«- ¢Por qué me preguntas acerca de lo bueno?
Uno solo es bueno. Si quieres entrar en la vida,
guarda los mandamientos». ;Se habra quedado
desfasada la ensefianza de Jesus ante el nuevo
mensaje que alienta esta devocién?

Muestra n° 26

En la misma linea, otros impresos hablan de
Conversaciones con Jesus de la misericordia
durante 30 dias. Se supone que lo que hay que
hacer es recitar, repetir o meditar lo que dice
el impreso durante 30 dias. Nueva propuesta
numérica, que produce el efecto deseado si
no se falla en la cuenta de los dias. Este tipo
de practica se parece bastante a la magia y al
curanderismo, donde el efecto pretendido esta
ligado a actuaciones, dias, formas, etc. previa-
mente fijados e inamovibles, porque sélo de
esta forma producen resultado. Una normativa
asi es lo mas opuesto a la fe, que consiste en la
confianza absoluta en Dios, con independencia
de regulaciones prescritas.

Mi Jesus, en Ti deposité toda mi
confianza, ti sabes de todo Padre
y Senor del Universo, eres el Rey
de Reyes, tii que hiciste al paralitico
andar, al muerte vivir y al leproso
sanar.

Ti gue conoces mi angustia y ves
mis lagrimas: bien sabes Divino
Amigo, como preciso alcanzarde i
esta gracia.

{Pedir lagracia)

Ti que conoces-mi angustia y ves
mis lagrimas, bien sabes Divino
Amigo, cémo preciso alcanzar de Ti

esta gracia.

Haz Divino Jesis que antes de
que termine esta conversacién que
tendré durante 30 dias, yo pueda
alcanzar esta gracia que te pido con
muche fe yesperanza.

Mi conversacién contigo Divino
Maestro, me da énimo y alegria
para vivir, solo de ti espero con fe y
esperanza.

(Pedir la gracia con fe)

Con gratitud mandaré a imprimir mis
oraciones para que otros que precisen de
ti, aprendan a tener confianza en tu
misericordia. Dejare las oraciones en
las iglesias para que sean divulgadas.
llumina mis pasos, asi como ef sol
ilumina cada manana el amanecer y
testifica nuestra conversacion.
Jesucristo, tengo confianzaen tiy
cada dfa mas aumenta mifeen Ti.
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Ademas, tengo a la vista variantes mal copia-
das (son testimonio del poco nivel cultural por
parte de los copiadores). En un impreso, que
parece el original del que han copiado otros, le
recuerda a JesUs: «tU sabes de todo». Resulta
que JesUs es Dios, pero es bueno recordarse-
lo al mismo Dios. (Lo copia dice: «tl lo sabes
de todov»). Para que la oracién sea productiva,
se le comunica al que la usa en un momento
determinado que hay que «pedir la gracia», y
poco mas adelante se insiste «pedir la gracia
con fe». Y como muestra del compromiso ad-
quirido, «mandaré imprimir mil oraciones ... y
las dejaré en las iglesias». Por lo visto, la labor
de fotocopiar es una labor de apostolado y de
evangelizacién muy digna de consideracién.

Muestra n° 27

Novena a la divina misericordia. Es un dipti-
co que expande esa devocidn con otras practi-
cas, como es el caso de esta novena, aunque de
fondo mantiene un estilo similar. Lo mas llama-
tivo es la preocupaciéon que manifiesta por «sal-
var almas»: hasta once veces lo repite en varios
contextos diferentes. ;Y los cuerpos... ? Parece
ser que no importan. Lo Unico que importan son
las almas, mostrando un absoluto desprecio de
los seres creados por Dios con alma y cuerpo, y
desoyendo la afirmacién de la fe cristiana sobre
la resurreccidon corporal y plena, como ensefa
el nuevo testamento. El diptico constituye toda
una leccién de una falseada antropologia de la
salvacion.

La novena discurre por una serie de peticio-
nes que se sugieren para cada dia. En una de las
peticiones se tiene presente a las almas tibias,
y el texto las recuerda de la forma siguiente:
«... las almas tibias, las cuales, en tu agonia del
Huerto de los Olivos, te causaban repugnancia
y aversion como cadaveres fétidos». Notables
calificativos, que buscan aumentar el fervor y la
devocién de quien practica la referida novena.

El responsable de esta Novena es el francis-
cano Antonio Corredor, que dirige el CMB (no
sé qué es), desde Céceres para toda Espana.
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JESUS EN Tl CONFIO

Este buen religioso no se muerde la lengua en
su escrito, y emplea con generosidad el térmi-
no «misericordia» no menos de veinte veces, y
ademas lo adoba con el adjetivo misericordio-
sisimo en doce ocasiones. Para tranquilidad
de los mas inseguros se precisa: «Con censura
eclesiastican.

Muestra n° 28

Son variantes del folleto anterior, que res-
ponden al titulo Devocidn a la misericordia divi-
na. En el propio folleto, se ha afadido con una
estampilla otro subtitulo que parece importante
y que faltaba en alguna versién anterior: «Je-
sUs, Maria y José os amo, salvad almas». Y este
subtitulo debe ser tan preceptivo que, en otros
folletos similares, ha habido quien lo ha anadi-
do a mano, para poder difundirlo sin que faltara
algo importante.
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La variante respecto a la muestra anterior
(muestra n° 27) es que no incluyen la novena,
sino palabras de sor Faustina y una muestra
de la actuaciéon de Juan Pablo Il en este asun-
to. Como en el texto anadido en estampilla se
incluia a Maria y a José, se dedican unas invo-
caciones o breve plegarias a Maria; de José,
recluido en el silencio, no se vuelve a hablar.
También estas hojas disponen de la aprobacién
eclesiastica, que viene nada menos que desde
El Salvador, por parte del obispo de la di6cesis
de San Miguel, Miguel Angel Moran Aquino.

Muestra n° 29

Responde al titulo de Fiesta de la divina mi-
sericordia. Desconozco a qué afo se refiere.
Es un folio fotocopiado. Recoge en el anverso
frases diferentes que exaltan la celebracién de
la fiesta, frases atribuidas al propio Jesus, a sor
Faustina o a Juan Pablo Il. Resulta curioso que
sea el mismo Jesls de Nazareth quien pida su
fiesta, cuando en todas las demas fiestas del ca-
lendario cristiano, ha sido la Iglesia quien con
mejor o peor acierto ha establecido fiestas para
recordar uno u otro aspecto de la salvacidén, o
la memoria de algun santo; aqui, al contrario,
se anticipa el deseo del peticionario, Jesus de
Nazareth.

El reverso de la fotocopia, abunda en las
mismas consideraciones, salvo un recuadro que
cita al concilio Vaticano Il (LG, 11; CD, 30) a pro-
posito de la recepcidn del sacramento de la pe-
nitencia, del que ha hablado antes.

Muestra n° 30

Diversas estampas. Son impresos mas bre-
ves, que no contienen tanta informacién como
los anteriores, sino que, con letra mas reduci-
da, o en el reverso de la imagen representada,
transmiten informacién. Existen varios modelos
(al menos los que tengo a la vista). Algunos in-
cluyen una oracién, tan alambicada como las de
los impresos anteriores. Otros incluyen horarios
de culto en una determinada localidad. La varie-
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dad permite sustituir unos parrafos por otros, y
cada estampa dispone de su estilo peculiar.

Hay una en particular que destaca entre las
otras, pues en el reverso cita entrecomillada
una promesa de JesUs (se supone que tomada
de los escritos de la visionaria), que se conden-
sa en «prometo que quien venera esta imagen
no perecera. Cristianismo facil, poco exigente,
cefido a la actitud de venerar una imagen. Ade-
mas, incluye unas notas para el poseedor de la
estampa, que la sitdan en la linea mas precisa
de los amuletos religiosos: «Lleva siempre con-
tigo esta imagen: en la cartera, en el bolso...
iLIévala sobre todo en tu corazén y reza». Como
mayor garantia para reafirmar lo anterior, se
ahade: «Pon en tu casa una de tamafio mayor».

Muestra n° 31

Para que no se pudiera tildar de falta de
referencia a la biblia y para que no se hiciera
sospechoso de sustituir la recta fe cristiana por
otros elementos o practicas menos claras, otro
diptico ofrece en dos de sus cuatro caras una
imagen de la divina misericordia y de la virgen
de Guadalupe, y en las otras dos, la coronilla o
rosario de la devocidon anterior, mas una formu-
lacién de los mandamientos del decélogo, con
un breve comentario, que sefala para cada uno
algunas formas de no cumplirlo.

Asi se asocia una referencia bien fundamen-
tada en la palabra de Dios con otra de pura de-
vocion, con el agravante de que no se presenta
ninguna distincién entre estos dos aspectos, y,
para quien no esta suficientemente advertido,
a ambas se les concede la misma importancia.
Esto es otra forma artera de adulterar la infor-
macién dando a entender, sin decirlo, lo que no
es cierto, pues poner en el mismo plano la pa-
labra de Dios y una devocidén particular, peca
de devaluar la palabra de Dios, o de exaltar al
nivel que no le corresponde un sentimiento de
devocion. El responsable firma como «ecjeve-
rriarosario».
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Muestra n° 32

El siguiente ejemplo lo constituye una hoja
impresa que lleva por titulo Quien sufre por
amor a Jesus crucificado salva almas y se salva
a si mismo. Y afade a continuacion: «de la sa-
grada escritura». Esta afirmacion es falsa, y hay
que manifestarlo sin rodeos, pues no aparece
en ningun lugar de la biblia. Lo méas parecido,
con matices bien diversos, por cierto, es lo que
consta en St. 5, 20: «el que convierte a un pe-
cador de su camino desviado se salvara de la
muerte y cubrird multitud de pecados». Pero
parece que, para conseguir una mayor cantidad
de adeptos a un modo de vivir el cristianismo,
valen todos los medios, incluida la manipulacién
de la palabra de Dios. En este caso se da por
bueno que el fin justifica los medios, incluso
la aberracion de ir contra la misma palabra de
Dios, para pretender servir a Dios. Corrobora
el abuso cuando lo repite unas lineas mas ade-
lante.

Pero no es la Unica ocasion que sucede esto
en la misma hoja cuando afirma: «San Pablo
dice: “Alegraos cuando sufris por amor a Jesus
crucificado, porque cuando venga a juzgarnos,
desbordaréis de gozo”». San Pablo jamas es-
cribié eso. Pero todo vale cuando se presenta
ademas entrecomillado, para darle mayor serie-

dad.

Igualmente, como en muestras anteriores (n°
27 y 28), se polariza la atencién en las almas,
que debe ser lo Unico importante; el cuerpo
debe ser deleznable, aunque sea obra de Dios
creador y santificador. Una falsa espiritualiza-
cién lleva a despreciarlo, a desconocerlo, a no
darle importancia alguna; dicho de otra mane-
ra, a no valorar la obra de Dios.

Lo mismo que en otras hojas volanderas,
toda la preocupaciéon que ha de tener un cris-
tiano comienza y termina con la propia hoja,
cuando dice expresamente: «Si lees este escrito
y lo practicas, JesUs te mirard con ojos de ter-
nura infinita... y ademas, El sera, en el dia del
juicio, el sol de tu felicidad. Asi lo ha dicho en
la Sagrada Escriturax». Ternura, sol de felicidad,
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manipulacion de la biblia al inventar y falsificar
la palabra de Dios. ;Se puede en verdad llamar
cristiano a este modo de orientar a las personas
incautas? El responsable de semejante tropelias
responde a la sigla ADAPP, de San Cugat del
Vallés.

Es posible que el autor suscite mucha de-
vocioén con la hoja que ha ideado, pero desde
luego no ha tenido en cuenta lo que si que en-
sefia la palabra de Dios: «Si el profeta tiene la
presuncidn de decir en mi nombre una palabra
que yo no he mandado decir, o si habla en nom-
bre de otros dioses, ese profeta moriré» (Dt. 18,
20). Es posible que la hoja contribuya a salvar
muchas almas con sus correspondientes cuer-
pos, pero el falso profeta, el autor de la misma,
se ha buscado su perdicion con ella.

Muestra n° 33

Es un diptico, con una imagen de un rostro,
supuestamente el de JesUs. En el interior se
precisa que es la «reconstruccion del Rostro de
JesuUs segln la Sabana Santa. Nasa». El titulo
que ostenta al comienzo del texto declara La
santa faz. Por si no hubiera quedado suficiente-
mente claro.

Una breve nota histérica informa que Jesus
«promete el 28-3-1975 a su instrumento (!) en
Dozulé (Francia) que todo hogar que rece dia-
riamente esta oracién serd protegido contra
todo cataclismo y derrama en los corazones su
divina misericordia». Conecta, por consiguien-
te, con las referencias anteriores, ya examina-
das. Pero ahora el vidente es otro, a quien se
denomina con el calificativo de instrumento.
Cuando estamos seguros que Dios ha dado el
don precioso de la libertad al hombre, cuando
ha hablado y ha dejado que los autores sagra-
dos se expresaran segln sus posibilidades, he
aqui que el mismo Dios asume a alguien de
Francia (hombre o mujer) y lo convierte en su
instrumento. Poco tacto.

El diptico dispone de una declaracién inicial
que se pone en labios de Dios Padre (no de Je-
sUs). Segun su texto la «santa faz aplacard los
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castigos que enviara a la humanidad»; pero en
las casas donde se hallare «habréa luz para librar-
se del poder de las tinieblas (...) y daré orden a
mis angeles para que sean preservadas de los
males que enviaré». Esta declaracion se cierra
con este misterioso texto entre paréntesis que
no aclara origen, ni fuente, ni procedencia del
mensaje: «(Mensaje «Cruz Blanca» 20-8-1970)».
Aunque no se aclare el origen del mensaje, si
esta patente la advertencia que encierra.

Ademas, hay una anotacién préctica: «Se re-
comienda colocar la santa faz en un lugar de
preferencia de los hogares, y por el lado interior
de la puerta de la calle mirando hacia adentro.
Ello es una sefal de proteccién divina como lo
fue la sangre del cordero en el dintel de las ca-
sas de los israelitas en Egipto». Las instruccio-
nes son claras y precisas. Asi, y no de otra for-
ma, se obtiene la proteccién pretendida. Este
tipo de detalles, jno estd muy préximo a como
funciona la magia en que hay que observar un
determinado ritual para que el sortilegio haga
efecto?

No ha concluido el recorrido por el diptico,
que reserva la Ultima hoja a una cruz simple, sin
color, con este pie: «Cruz gloriosa (Dozulé)». En
otros ejemplares ha habido un despiste y se ha
eliminado el acento final de Dozulé, con lo que
queda mas confuso.

Hay un desfase cronolégico en todo ello,
que no resulta facil entender. Si las promesas
tuvieron lugar en Francia en marzo de 1975,
icomo se entiende la fecha del mensaje de
Dios Padre en agosto de 19707 Pero todavia
hay mas, porque una doble advertencia informa
que esta permitida su difusién por Pablo VI, en
AAS (= Acta Apostolicae Sedis) 58-1966, 1186,
es decir, nueve ahos antes de que tuvieran lugar
las promesas que anuncia el impreso. (Es preci-
so recordar que la muestra n° 12 senalaba tam-
bién para su aprobacién Acta Apostolicae Se-
dis, pero con la fecha de 29 diciembre de 1966).
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Grupo 3: Maria

Las devociones en torno a la persona de
Maria, la madre de Jesus, también se han visto
adornadas o acompafnadas de una serie de re-
velaciones mas o menos ciertas, pero siempre
en la linea de revelaciones particulares, y por
consiguiente, de libre consideracion a la hora
de aceptarlas o no por parte del cristiano.

Es obligado sefalar que, aunque en algunas
ocasiones tales manifestaciones y sus corres-
pondientes devociones se presenten equilibra-
das y supeditadas al poder superior de Dios, no
siempre sucede asi, y, aunque no se diga, en
ocasiones se ofrecen a los lectores de una ma-
nera absoluta.

Muestra n° 34

Es una sencilla estampa que porta en el re-
verso el titulo La devocidn de las tres avemarias.

Cuenta con licencia eclesiastica expedida
en Madrid el 11 de febrero de 1957. Comienza
por reproducir unas palabras del evangelio (sin
cita); indica que son palabras de Jesus: Mt. 16,
26. A continuacion, la propuesta a bocajarro.
«¢Quieres salvarte? Encomiéndate a la Virgen
Maria?». Ya ha aparecido antes (muestra 24?)
que, segun Mt. 19, 17, la indicacién que Jesus
hace para responder a esta pregunta no es pre-
cisamente la respuesta que la estampa ofrece,
sino la de cumplir los mandamientos. Jesus no
dio como respuesta a esta pregunta que habia
que encomendarse a su madre. Ciertamente las
dos respuestas no son idénticas ni mucho me-
nos. Pero quien difunde esta devocion no tiene
problema es sustituir la misma palabra de Dios
por otra propuesta bien distinta, sin sentir que
esta haciendo trampa.

Ademas de la trampa sefalada, el texto si-
gue diciendo «que es omnipotente suplicando
a su Divino Hijo» (con el subrayado en el origi-
nal). Nueva trampa, y pirueta teoldgica sutil: no
se puede decir que Maria es omnipotente, pues
seria ponerle en la categoria de divina; pero si
que es omnipotente a la hora de suplicar. De-
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jar caer las cosas sin demasiado rigor equivale
a darlas a entender, pero sin afirmarlas plena-
mente. La omnipotencia de Maria a la hora de
suplicar es tan amplia que todo lo que pida lo
consigue; procedimiento infalible. Omnipoten-
cia no absoluta, no divina, pero omnipotencia al
fin y al cabo. Ademas de solapar la palabra de
Dios, sin problema, una insinuacién teoldgica
montada sobre el equivoco sirve para apuntalar
la devocién que se pretende difundir.

Por si no fuera aun suficiente, el texto pro-
sigue: «La Virgen inmaculada prometié a santa
Matilde y a otros santos, que quien rece diaria-
mente (sic, también subrayado) las tres avema-
rias tendra su auxilio durante la vida y en espe-
cial a la hora de la muerte». ;Cémo dudar de
las promesas de Maria? Los que reciben esas
promesas son un colectivo difuso: santa Matilde
y otros santos, desconocidos o no precisados. Y
ademas, la practica ha de ser con condiciones,
pues de no hacerlo a diario carece de eficacia.
Practica religiosa, de inspiracién cristiana, pero

El 11 de febrero de 1951, aniver-
sario de las apariciones de Lourdes,
la Sefiora dicta una sencilla oracién.
Pide que se difunda, que todos la
recen cada dia y afirma que median-
te ella la Sefiora salvara el mundo.

La imagen es la representacion
y la preparacion de este dogma.

El 31 de mayo de 1996, el obis-
po de Haarlem - Amsterdam, Mons.
Bomers, y su auxiliar, Mons. Punt,
autorizaron en una declaracién ofi-
cial la veneracién publica de la Vir-
gen Maria con el titulo de «Sefiora
de todos los Pueblos».

PEDIDOS
Teléfono: 606 817 525
E-mail: iknassi@hotmail.com
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sometida a unas reglas no evangélicas, que la
aproximan a las de la magia mas pura y exigen-
te. Parece que estuviéramos aun en los tiempos
de Gonzalo de Berceo, con los sorprendentes
hechos y conversiones obrados por santa Maria,
narrados en sus Milagros de Nuestra Sefora.

Estampa pequena, pero llena de descala-
bros que inducen a una confusidén que rebosa
ingenuidad.

Muestra n° 35

«El 25 de marzo de 1945 la Santisima Virgen
se aparecié en Amsterdam a lda Peerdeman,
transmitiéndole una serie de 56 mensajes a lo
largo de 15 afios. En estos mensajes Maria pide
explicitamente al Papa y a la Iglesia la procla-
macién de un nuevo dogma: el de Maria Corre-
dentora, Medianera y Abogada, como colofén
de la doctrina mariana. Cuando este dogma sea
proclamado, Ella promete dar la paz, la verda-

dera paz al mundo».
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Es la narracién sucinta de los hechos que
propone un impreso en doble forma de estam-
pa y también como diptico. Nueva vision, nue-
va visionaria, nueva fecha, nuevo lugar, y nuevo
mensaje. Parece que se trata de una cadena de
visiones y mensajes (no todos coinciden en lo
que ensefian, muestran o solicitan) que dejan
a un lado el mensaje de Jesus, el de la pala-
bra misma de Dios. ;Para qué se habra toma-
do Dios la molestia de enviar a su Hijo Jesus al
mundo?, jpara qué ha confiado a los hombres
su palabra? Con formas, expresiones y estilo en
apariencia cristianos, la palabra de Dios queda
arrinconada por este tipo de propuestas reite-
radas.

Segunda cuestidn, tras contemplar la reite-
racion del mensaje: Maria pide explicitamen-
te la proclamacién de un dogma. Inaudito. En
toda la historia de la Iglesia jaméas habia habido
una irrupcion sobrenatural tan evidente para al-
guna proclamacién dogmatica. Esta tarea forma
constitutivamente parte de la asistencia infali-
ble que Dios ha prometido a su Iglesia; es una
labor que ésta ha procurado discernir a lo largo
del tiempo, proclamando aquellos dogmas que
estimo6 necesarios para un conocimiento y una
vivencia mas clara de la fe. La historia de los
dogmas es la del acompanamiento diario del
Espiritu a la Iglesia para conocer con mayor cer-
teza la fe y asi poder explicitarla.

Desde 1945 hasta 1960, a lo largo de 15
afos, segun estos impresos, Maria insistid en
ello a su vidente. El 11 de octubre de 1962 tuvo
lugar la apertura del concilio Vaticano Il; en él
se rechazé semejante propuesta que se habia
originado desde grupos mas tradicionalistas y
menos inclinados a un entendimiento ecumé-
nico. Y ahi tenemos planteado el gran proble-
ma: Dios conduce y guia a su Iglesia, que en la
solemne asamblea conciliar rehlsa estimar esta
peticion; por otro lado, el mismo Dios, por me-
dio de Maria, se lo pide al papa y a la Iglesia
de forma explicita. ;Coémo puede pedir Dios
dos cosas opuestas?. ;O acaso puede ser que
Maria haya tomado la iniciativa, sin contar con
Dios? Todavia cabe una tercera posibilidad, al
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ser poco creible la segunda: ;sera que la Iglesia
reunida en concilio es infiel a Dios, que se lo
pide con vehemencia? Los mas fanaticos tradi-
cionalistas se situan en este terreno.

No se puede concluir ain la reflexion, por-
que segun el mensaje del impreso, cuando tal
dogma se proclame, Maria (no Dios) traera la
paz al mundo. ;No suena esto a chantaje? ; Pue-
de estar Maria chantajeando a la Iglesia?: si hay
dogma, paz asegurada; si no hay dogma...

La Iglesia asistida por el Espiritu Santo, ca-
mina descubriendo la luz de Cristo, también en
cuanto a la proclamacién de los dogmas. Algun
miembro de la Iglesia ha intervenido en es-
tas apariciones: «Constat de supernaturalitate
apparitionum. Haarlem, 31-5-2002» (= consta
que las apariciones son sobrenaturales). Antes
de esa fecha, el 31 de mayo de 1996, el enton-
ces obispo de Haarlem-Amsterdam, Hendrik
Joseph Alois Bomers, y su auxiliar Joseph Ma-
rianus Punt, hoy titular de la didcesis, autoriza-
ron la veneracion publica de Maria con el titulo
de Maria de todos los pueblos. Todavia varios
afos antes, el 11 de febrero de 1951, la Virgen
dictd una oracién segun la cual «la sefiora de to-
dos los pueblos que un dia era Maria, sea nues-
tra abogada». De hecho, en las estampas cons-
ta en holandés «de Vrouwe van alle Volkeren», o
en castellano «la sefiora de todos los pueblos».
Yo no tenia idea de que Maria hubiera sido un
dia sefiora de todos los pueblos; creia, con el
Salmo 8, que lo era Dios.

Muestra n° 36

Apariciones de Fatima, sucedidas desde
1916, ampliamente conocidas. La informacién
que cabe destacar en este punto es la aparente
disputa de organizaciones distintas que tratan
de capitalizar el asunto en su propio provecho.

Por un lado tengo a la vista impresos con el
marchamo de «Ejército azul - Sol de Fatiman;
por otro lado, coincidente, Ediciones Sol de
Fatima, que en un folleto de 1997 indica que
el Ejército Azul se fund6 en 1947 en Estados
Unidos.
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asociacion figura igualmente de forma expresa
en otro folleto fomentando el mensaje de Fa-
tima.

Varios aspirantes a polarizar el tema de Fa-
tima, a mediar en ello, y a llevar las aguas en
diversa direccidn. Intereses humanos y muy po-
siblemente intereses econémicos en juego.

Muestra n°® 37

La imagen forma parte de un calendario de
pared del afo 2006. (Supongo que algo similar
se habré reproducido otros afios, antes y des-
pués). En él figura por el anverso una imagen

de la Virgen del Carmen en color; y en el re-

PROMESA verso, una reproduccién de la misma imagen en
blanco y negro. Bajo esta segunda, una corta
DEL EJERCITO AZUL e insufrible leyenda: «en la vida, protejo; en la
: muerte, ayudo; después de la muerte, salvo».
DE Asi de breve. El calendario es obra de los car-
= melitas, y por tanto también la difusién de esta
NUESTRA SENORA ot
APOSTOLADO MUNDIAL
DE FATIMA

Ademas, entra igualmente en liza otra nue-
va agrupacion, la Asociacién Cultural Salvadme
Reina de Fatima, cuya direccién y teléfono no
coinciden con la anterior. En un folleto publi-
cita un libro de José Mariné. El mismo libro es 3
también puesto a la venta por otra asociacion,
con el nombre de TFP- Covadonga, sin que se
pueda saber si el libro se difunde por varios

canales; o si el autor ha pasado a integrar otra

asociacion; o si una es una mera pantalla que

encubre la otra. e TN
En otro folleto diferente, con el mismo apar- * EN LA VIDA, PROTEJO.
¢ EN LA MUERTE, AYUDO.

tado postal que la Asociaciéon Cultural Salvad-
me Reina de Fatima, se publicita otro libro, esta
vez de Juan Cla Diaz, de quien se afirma que
es miembro de la asociacién Heraldos de Cristo 2 © © 6
(que esté siendo investigada por Roma, sobre I

practicas no demasiado honestas). Esta misma

* Y DESPUES DE LA MUERTE, SALVO.
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¢Desde cuando salva la Virgen? Segun la pa-
labra de Dios, «Jesus salvara a su pueblo de sus
pecados» (Mt. 1, 21); «;Quién podra salvarse?
Jesus los mird y les dijo: - Para los hombres esto
es imposible, pero para Dios es posible» (Mt.
19, 25-26). «Y todo el que invoque el nombre
del Sefior se salvara» (Hch. 2, 21, que citaa JI. 3,
1-5). «Nadie mas que él puede salvarnos, pues
sélo a través de él Dios nos concede a los hom-
bres la salvacion sobre la tierra» (Hch. 4, 12). ;A
qué seguir citando?

;Coémo es posible afirmar que Maria salva, y
dejar a un lado algo tan capital, tan basico?

Muestra n° 38

Es una estampa A la virgen del Carmen. Pre-
senta una serie de breves invocaciones dirigi-
das directamente a Maria, pero ninguna a Dios,
siendo asi que JesUs nos ensefd a los cristianos
a presentar nuestras suplicas a Dios. Tan sélo se
menciona a Dios en una suplica en que se dice:
«...dadme amor de Dios». Parece que hay que
concluir que hemos alterado la ensenanza del
evangelio.

En la misma linea que la muestra anterior, la
presente estampa dice con todas las letras «Vir-
gen del Carmen, salva mi alma». Con arreglo a
esto, la salvacion viene de la Virgen del Carmen,
y el mas elemental conocimiento del castellano
asi lo entiende. No dudo que habréa quien lue-
go afada retorcidas explicaciones para justificar
el texto impreso con sutilezas sin cuento. Pero
la persona sencilla que lee y reza en castellano
entiende sin rodeos que quien salva es la Virgen
del Carmen.

Muestra n° 39

Caminemos con Maria hacia Dios. Asi se titu-
la una pequefa estampa con el motivo grafico
de la Inmaculada. La oracion del dorso tiene un
titulo que la define sin confusién: «Oracién por
Espana». Se le pide a Maria que vele por Espa-
fa, que salve a Espana; se le recuerda también
que Espafa es nacidon mariana por excelencia,
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esta Espafia tan vuestra,... Se mezcla la suplica
a Maria con la oracién a JesUs presente en la
eucaristia y se le recuerda también que es tan
amado por los espafioles... Religién y patria, o
Patria y religion, que tanto montan.

Inevitablemente viene a la memoria aquella
promesa de reinar en Espafia con preferencia,
cuando la ensefanza que transmite la palabra
de Dios es que para él no hay fronteras ni prefe-
rencias nacionales, ni nada que distinga y aven-
taje a unos de otros. Los fautores de esta ora-
cién apenas han caido en la cuenta de que Dios
ha hecho otros planes para los que cumplen su
voluntad, «sean de la nacidon que sean»: «Pues
la promesa es para vosotros, para vuestros hijos
e incluso para todos los de lejos, a quienes el
Senor nuestro Dios llame. (Hch. 2, 39); «Verda-
deramente ahora comprendo que Dios no hace
distincidon de personas, sino que, en cualquier
nacion le es grato el que respeta a Dios y obra
rectamente» (Hch. 10, 34-35).

El mismo estilo patriotero y falseador de la
palabra de Dios y de su ensehanza tiene otra
hoja que responde al titulo de Inmaculada Con-
cepcién Patrona de Espana, que mezcla la ima-
gen de Maria con los colores de la bandera na-
cional, y que derrocha la misma mirada miope,
cefida en exclusiva a los espafioles, integrantes
de «esta bendita nacidn, tierra de Maria».

Resulta complejo para ciertos grupos o per-
sonas apearse de una especie de pedestal que
ellos mismos se han construido sintiéndose
superiores al resto de los mortales, y seguros
de que la predilecciéon de Dios, o la de Maria,
nunca los va a abandonar, sélo por pertenecer a
esta nacién, aunque no siempre respeten a Dios
ni obren rectamente, que es lo que la palabra
de Dios ensefia con claridad meridiana. Pare-
ce resonar la misma musica que Jesls denuncid
cuando ensefaba que sdlo por el hecho de ser
hijos de Abraham, la garantia de salvacién no
era ni absoluta ni irrevocable (Mt. 3, 9; Jn. 8,
39-40).
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Muestra n° 40

(La Estampita Mistica)

Esta Estampita de Nuestra Sefiora, fue dibujada por una Mistica en
Italia. La misma Sma. Virgen se digné guiar la mano de la Mistica.

Cada dia, se concede una bendicién especial, a la persona que lleva
consigo esta Estampita. Otra bendicion se obliene cada vez que se
contempla a la Estampita con amor.

19

En esta ocasion se trata de una hoja en for-
ma de diptico que presenta el titulo escrito con
paréntesis poco necesarios de (La estampita
mistica) bajo una imagen etérea, difuminada, y
poco definida. El texto sigue explicando: «Esta
estampita de nuestra Sefora fue dibujada por
una mistica en ltalia. La misma Sma. Virgen se
digné guiar la mano de la mistica. Cada dia se
concede una bendicién especial a la persona
que lleva consigo esta estampita. Otra bendi-
cién se obtiene cada vez que se contempla a la
estampita con amor».

Sorprendente. Es evidente que se puede ser
mistica y a la vez pintora; pero ademas desbor-
da todo lo previsible que la propia Maria dirija
la mano con el pincel. El resultado de esta pin-
tura tiene que ser excelso por demas. Recor-
demos que habia otro impreso que mostraba
el verdadero rostro de Jesus por medio de un
examen de la mas alta tecnologia a partir de la
sdbana de Turin (muestra n°® 33); y que también
habia otra imagen veridica de Jesus adulto, rea-
lizada por H. Hofmann (muestra n° 3). (Por cier-
to, estas dos imagenes auténticas de Jesus no
se parecen entre si). Ahora estamos ante otra
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imagen de Maria de muy dificil clasificacion:
jautentica?, jsobrenatural?, ;teledirigida?

La hoja examinada tiene, ademas, dos ora-
ciones. La primera es por las negligencias dia-
rias; en ella no era suficiente que Jesus ofreciera
su vida por la salvacién del mundo, pues quien
la reza le ofrece al «Padre eterno el sagrado
corazén de JesUs con todo su amor»; lleva ad-
junta una anotacién que aclara que con ella no
se pretende re-emplazar (sic) la confesion. La
segunda oracién es «el ave maria de oro», con
un comienzo deslumbrante: «Ave Maria, Blanco
Lirio de la Gloriosa y Siempre Serena Trinidad...
». La anotaciéon que la acompanfa hace constar
que éstas son palabras de Maria a santa Ger-
trudis la Mayor. (También conocida como Ger-
trudis la Grande, mistica alemana del siglo xm).
No se aclara si ella es la mistica a que se referia
al comienzo, o si, como parece, se trata de otra
persona, por los siglos que han transcurrido.

Es un claro testimonio de religién acaramela-
da, sensiblera, y en no pequefia medida alejada
del espiritu del evangelio, aunque se la envuel-
va con formas o pinceladas de sentido espiritual
y cristiano.

Muestra n° 41

Triptico con una imagen y mucho texto, pues
tiene un tamafo bastante grande. Responde al
titulo La llama de amor del Inmaculado Corazén
de Maria.

«También en Hungria (...) a una madre de seis
hijos reveld la santisima Virgen el deseo de su
corazdn maternal». El obispo diocesano presen-
t6 los hechos y testimonios en Roma, que no ha
decidido nada sobre el asunto. Mientras, la hoja
muestra un resumen amplio de las revelaciones.
Una sorprendente afirmacion son estas palabras
de Maria: «San Esteban me ofrecié vuestro pais
y le prometi que escucharia siempre su interce-
sion y la de los Santos Hingaros». (Parece que
no sélo es Espana objeto de su atencion).

En los aproximadamente cinco folios de tex-
to se entrecruzan promesas, sollozos y lamen-
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tos, fervorines, palabras de Maria o de Jesus,
invitacion al ayuno, a la hora santa, a cantar can-
ciones religiosas,... Es lo menos parecido a una
exposicién ordenada y con una cierta légica. Y
en todo ello no se menciona ni una sola vez al-
guna ensefnanza del evangelio, que parece re-
sultar algo desconocido, o fuera de lugar.

Se hace dificil aceptar un sin fin de cosas y
afirmaciones en tono de suplicas para contener
la ira de un Dios dispuesto a aniquilar el mundo,
como si se repitiera el estado de perversién que
el Génesis describe como anterior a Noé, para
explicar el por qué del diluvio. En esta hoja, el
tono general queda sintetizado en esta frase:
«Hijos mios, la mano de mi divino Hijo esta para
descargar su golpe, apenas logro detenerla.
Si invocais en vuestra ayuda mi llama de amor,
juntos salvaremos el mundo». Un recuadro final
proporciona la solucién de todo el embarullado
texto: «la llama de amor de mi inmaculado co-
razén es jel mismo Jesucristo!».

El triptico se difunde «con aprobacion per-
sonal de S. S. Pablo VI. Nov. 1973». No hay mas
que anadir.

Muestra n°® 42

Estampa titulada Oracién a Maria por nues-
tros sacerdotes. En conjunto dispone de ima-
gen y texto. Las anotaciones finales permiten
conocer su procedencia. De la imagen dice la
nota: «esta imagen ha sido tomada de la des-
cripcién que hace santa Faustina en el n® 1585
del Diario de la divina misericordia, respecto
a una aparicién de la Virgen en la que Ella se
presenta como Madre de los sacerdotes. Ima-
gen tomada del Diario, n® 1585. La obra ha sido
realizada por el pintor Agustin de la Herran». El
texto, l6gicamente, tiene vinculaciones de esti-
lo y de contenido con el mismo escrito.

Es preciso remitir a lo considerado en el gru-
po 2, en que aparecen manifestaciones de esta
devocién. En esta hoja con la oracién por los
sacerdotes, no hay ni un solo vestigio de la co-
nocida como oracidn sacerdotal de Jesus (Jn.
17). No hacia falta.
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Muestra n° 43

El formato es el de una hoja fotocopiada, y
después dividida para conseguir mas ejempla-
res. Responde al titulo de Oracién de Nuestra
Senora del Rosario de San Nicolés. No hay mas
detalles de su procedencia, y todo estd ampa-
rado por la cobertura del anonimato. Comienza
por dirigirse en la oracién a la «Patrona de lo
imposible; tu eres la abogada de lo imposible».
Luego se establecen las condiciones del comer-
cio sobrenatural: «alcdnzanos la gracia que te
imploramos y te prometo rezar (...) y llevar esta
oracion a la iglesia dejandola alli». Establecido
el pacto, se le senalan al peticionario otros re-
quisitos, sin los cuales dificilmente podra con-
seguir lo que desea. Estos requisitos consisten
en: «Hacer copias y llevarlas a la iglesia durante
25 dias seguidos», y se promete el resultado:
«antes de finalizar, recibird la gracia por dificil
que sean.
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ORACION DE NUESTRA SENORA
DEL ROSARIO DE SAN NICOLAS.

Patrona de lo imposible,

Tu que eres la abogada de lo imposible

Consuela todo corazén con tu misericordia
Infinita.Bendice a todos los seres

Alcanzanos al SENOR la gracia que te imploramos...

Yo te prometo rezar tres Padres Nuestro. Tres Ave Maria
Y tres glorias y llevar esta oracidn a la Iglesia dejandola alli

Para propagar su devocién. AMEN

Se ruega a la persona que haya encontrada esta oracion,

Hacer copias y llevarlas a la Iglesia durante 25 dias seguidos.

Antes de finalizar, recibira la gracia por dificil que sea.

Si quien alguien alla esta oracién no desea seguirla,se ruega por favor
Que la deje en la Iglesia .Esto se hace para propagar la FE

Nuestra Sefiora de Rosario de San Nicolds, patrona de lo imposible,por
Amor y misericordia de JESUCRISTO y la Virgen Maria , Nuestra Sefiora

Del Rosario de San Nicolds ruega por nosotros.

El conjunto de lo que dispone la hoja ané-
nima entrana cuatro acciones: rezar la oracion;
hacer las copias (sin especificar cantidad); dejar-
las en una iglesia; mantener esta conducta du-
rante 25 dias. No supone mucha incomodidad
ni mucho gasto. La hoja examinada afade un
curioso aviso: «Esto se hace para propagar la
fex, pero resulta un poco méas complicado que
lo que ensend JeslUs de Nazaret, cuando dijo:
«Vosotros rezad asi: Padre nuestro...», ponien-
do la confianza en un Dios al que nos invita a lla-
mar Padre. Sin fotocopias, sin una continuidad
de dias, sin mas requisitos que sentirnos hijos
Suyos.

El cristiano de nuestros dias ha de elegir en-
tre el modelo de oracién que ensend Jesus, o el
de esta fotocopia tan prometedora.

Muestra n° 44

Novena a nuestra sefiora del Perpetuo So-
corro. Asi se titula un triptico que propone una
serie de oraciones para la novena. En conjunto
las oraciones resultan un tanto recargadas, si se
comparan esas oraciones con la simplicidad del
avemaria.

Pero el deseo de exaltaciéon, de encum-
bramiento, para magnificar en particular esta
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devocién llega a la cumbre en el empleo de
superlativos, de manera reiterada: santisima,
piadosisima, prodigiosa, amantisima, benigni-
sima, santisima (de nuevo), excelsa, soberana,
santisima (por tercera vez), soberana (segunda
ocasién), maravillosa, admirable, gloriosa, au-
gusta, soberana (tercera ocasion).

La sencilla Maria de Nazareth resulta difi-
cilmente reconocible en medio de semejante
desfile de tratamientos honorificos. Acaso se
pretenden justificar al recordarle a Maria en el
Ultimo dia de la novena que «os distéis vos mis-
ma tan dulcisimo nombre, y que después del
eclipse de mas de medio siglo reaparecisteis
mas brillante y gloriosa que nunca, esparciendo
por el mundo la fama de vuestro nombre y el
lustre y esplendor de vuestros prodigios».

Hace mas de medio siglo, ya manifestaba
José Luis Martin Descalzo sus reservas sobre el
lenguaje religioso recargado y falto de naturali-
dad: «Hace poco oi rezar una novena que suma-
ba un total de 44 «isimas»: santisima, dulcisima,
purisima,... Cuarenta y cuatro, no exagero. Me
dijeron que era una novena que daba mucha
devocién». Parece que no hemos cambiado lo
mas minimo, ni hemos contemplado la sencillez
con que el evangelio habla de Maria, la madre
de Jesus.

Muestra n° 45

También es una hoja volante fotocopiada:
Oracién de la santisima Virgen. No es oracion
a la virgen; sino oracién de la virgen. El texto
esta bien cuajado de la mas depurada teologia,
con resonancias biblicas: «Vos que habéis reci-
bido de Dios el poder y la misién de aplastar la
cabeza de Satanas, os pedimos humildemente
enviéis las legiones celestiales para que, bajo
vuestras érdenes, persigan a los demonios, los
combatan en todas partes, repriman su audacia
y los rechacen al abismon».

Se asumen literalmente los textos de Gn 3,
15,y Ap. 12, 7-9; 19, 11ss; 20, 7ss., sin citarlos.
Lo que el Apocalipsis muestra como una des-
cripcion simbdlica de la victoria de Dios sobre
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el mal, se propone en esta hoja como una pre-
sencia habitual de demonios que campan a sus
anchas. El Apocalipsis no dice que Maria esté al
frente de ningun ejército; pero la oracidn no se
para en minucias y lo afirma sin rodeos. La pre-
sencia del Cordero, Cristo, tan patente en el li-
bro biblico se desvanece, a pesar del puesto de
honor que alli queda bien claro. Toda una tras-
posicidn, toda una manipulacién con apariencia
cristiana, pero con muy poco fundamento serio
respecto a lo que Dios ensefa, para tratar de
encumbrar la figura de Maria, aun a costa de la

verdad biblica.

Para remate, se la llama al comienzo de su
oraciéon «Augusta Reina de los cielos y maes-
tra de los Angeles». ;De dénde habrén surgido
semejantes titulos? Hay que figurarse a Maria,
ensefando, instruyendo y ordenando a los an-
geles, cuando es conocido (aunque no para el
autor de la hoja) que angel equivale a mensa-
jero o enviado por Dios, pero no enviado por
Maria. Habra que plantear la necesidad de rec-
tificar y corregir las paginas de la biblia.

Para que no faltara nada, la hoja hace cons-
tar que estéd indulgenciada: 300 dias de indul-
gencias. Pio X, 8-VI-1908.

Muestra n° 46

Nueva hoja volante con el escueto encabe-
zamiento de Oracién. Hacia la mitad de la mis-
ma se encuentran estas palabras que aportan
una informacién no muy contrastada: «Maria de
Cana, alegra mis dias...». También habra que
proceder a corregir el detalle de Lc. 3, 26: «Al
sexto mes envié Dios al angel Gabriel a una ciu-
dad de Galilea llamada Nazareth...». El diligen-
te Lucas, que hizo averiguaciones sobre Jesus y
consultd lo que otros habian escrito para reca-
bar la mejor informacién posible, no fue lo bas-
tante exacto en este punto. Menos mal que la
hoja volante lo fundamenta. Afos mas tarde, el
evangelista Juan anot6 que en una ocasién de-
terminada Maria de Nazareth se desplazé hasta
Cané de Galilea (Jn. 2, 1-12).
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ORACION

Marl'a, Divina Enfermera,
cuida mi cuerpo y mi alma:
en el dolor, sosiégame;

en la soledad, acompéname;
en el miedo, alienta mi confianza.

Maria de Cang,

alegra mis dias.

En la oscuridad, ilumina mi fe;

en la debilidad, impulsa mi animo;

en la desesperacion, sostén mi esperanza
y hazme testigo del amor de Dios.

Madre de la Misericordia,

si mi vida se apaga, intercede
por mf ante tu Hijo, vencedor
de la muerte,

y cégeme en tus brazos,
Virgen de la ternura.

Pero no es eso lo mas llamativo, sino que se
lleva la palma el esplendoroso titulo que la hoja
otorga a Maria con el mayor aplomo: «Maria,
divina enfermera, cuida mi cuerpo y mi alma...».
Algo se ha ganado respecto a otras muestras
que han desfilado antes, en las que sélo impor-
taba salvar almas, haciendo caso omiso de sus
cuerpos. Pero a Maria se la adjudica el titulo
de enfermera, sin mas; pero no una enfermera
cualquiera, sino una enfermera divina. Esta si-
tuada en la misma categoria que el propio Dios.
El autor de la hoja volante no ha tenido la mas
minima vacilacién al asegurarlo. ;Serd posible
dejar circular esto con impunidad?

Muestra n° 47

El Rosario. La presente muestra constituye
una especie de poesia en la que se fuerza larima
en méas de una ocasion. Pero no es eso lo mas
grave, porque la ensefianza que se deja caer en
los imaginarios versos destila una piedad rela-
migosa, que dista mucho de las ensenanzas del
evangelio; éste ni siquiera se menciona.

Un ejemplo es mas que suficiente: «Cuando
rezas el rosario / vas desgranando las cuentas;
/ por cada cuenta que pasas / hay un angel que
se alegra; / cuando rezas el rosario / meditando
lo que rezas, / la Virgen va sonriendo».
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Rosario por las
Almas del Purgatorio

ORACION MARAVILLOSA
QUE LIBERA 1.000 ALMAS
DEL PURGATORIO

(récese todos los dias)

Padre Eterno, os ofrezco la Preciosisima
Sangre de Vuestro Divino Hijo Jests,
junto con las Misas que se digan hoy en
todo el mundo:

—por todas las santas almas del Purgatorio,
—por los pecadores en todas partes,

—por los pecadores en la Iglesia Universal,
—los de mi propio hogar, y dentro de mi

familia. Amén.

PROMESA EXTRAORDINARIA
DE CRISTO

El Salvador asegurd a Santa Gercrudis la
Magna, religiosa cisterciense del Monas-
terio de Helfta en Eisleben (Alemania), a
finales del s. XIII, gue esta oracion liberaria
a mil almas del Purgatorio cada vez que se
ofreciese, extendiéndose también la Pro-
mesa a la conversién y salvacién de las que
todavia peregrinan en la Tierra.

www.hijosdemedjugorje.com
www.siervosreparadores.es

SOLICITUD DE ESTAMPITAS: ADADP. Tel.: (+34) 629 792 849 y (+34) 676 059 594

Muestra n° 48

Es una modalidad muy particular para rezar
el rosario. Hay algunos otros folletos que mues-
tran como rezarlo, sin nada de particular. Este,
por el contrario, es singular ya desde el mismo
titulo: Rosario por las almas del purgatorio. El
dibujo de portada va en consonancia con el tex-
to, pues presenta a JesUs en la cruz; Maria a su
lado y un par de angeles que extraen almas de
un horno encendido a sus pies.

Modifica algunas sUplicas que son comunes
en el rezo del rosario; se centra con exclusividad
en los misterios dolorosos; y a la conclusién pro-
pone una serie de oraciones a JesUs, a Maria, a
san Miguel arcédngel. Establece una nueva leta-
nia centrada Unicamente en las almas del pur-
gatorio. Al terminar incluye unas oraciones op-
cionales: oracidon por los difuntos; a san Nicolas
Tolentino, a santa Gertrudis, otra del cardenal
Newman; otra mas a san Nicolas Tolentino.

El impreso ha viajado mucho, pues muestra
unas direcciones de contacto para quien lo de-
sea que corresponden a la Republica de Irlanda
y a Irlanda del Norte.
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Muestra n° 49

Rosario para pedir sacerdotes santos. Dis-
pongo de dos modalidades, que ha puesto en
circulacion el grupo de oracion Familia de Jesus
Nazareno, de Gijon.

Propone una serie de oraciones diversas de
las tradicionales para el rezo del rosario, y se su-
pone que, ademas de las que la hoja propone,
habria que seguir con el rosario convencional.

Pero la imagen de portada, especialmente
de uno de los dos modelos, no tiene desperdi-
cio: Se ve de costado a un sacerdote celebran-
do la misa, en el momento de la elevacién al
final del canon. Sostiene sobre el céliz la forma
consagrada, que emite destellos radiantes y
brillantes, nada habituales. Pero de cara al sa-
cerdote, a mayor altura que él, se muestra algo
desvaida una imagen de Cristo sufriente, pero
sin cruz aunque si con corona de espinas en su
cabeza, que va a imponer otra corona de espi-
nas que aproxima a la cabeza del celebrante.

El otro modelo de hoja no le va a la zaga,
pues muestra a un celebrante en un altar de es-
paldas al pueblo, asistido por una persona de
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pie (;didcono?), ademas de otro (;también dia-
cono, arrodillado?), méas dos acélitos de rodillas.
A un costado del altar, una imagen muy grande
del sagrado Corazén de Jesus contempla la ce-
lebracion.

Para mayor garantia y tranquilidad, se ase-
gura que estad impresa «con licencia eclesiasti-
ca», sin mas detalles. El mismo grupo impulsor
de esta modalidad ha difundido otro impreso
que muestra como rezar el rosario, con el titulo:
Nuestra Madre y Sefora de la Gracia, del Amor
y la Esperanza. No consta que esta otra hoja
tenga la licencia eclesiastica.

Muestra n° 50

Esta muestra tiene una doble presentacién,
en hoja fotocopiada y en diptico impreso, que
no coinciden enteramente en el texto respecti-
vo, aunque si en el titulo: Ofrecimiento de vida.

La hoja fotocopiada informa que la virgen
Maria tuvo locuciones y visiones con sor Maria
Natalia Magdolna, religiosa hingara de la con-
gregacion de las Hermanas del Buen Pastor de
santa Maria Magdalena, en Keeskemet. Tam-
bién informa que las promesas que sefala mas
adelante estan entresacadas «de varios mensa-
jes que JesUs y Maria le comunicaron», es decir,
que tuvo ademas otro tipo de visiones. La hoja
certifica que «el padre Jeno Krasznay, director
espiritual de sor Maria Natalia durante algin
tiempo, renombrado tedlogo europeo y auxiliar
del obispo Iszvan Hasz, declaré veridicas estas
experiencias misticas, asi como las visiones y
mensajes, tras un largo periodo de investiga-
cién y examen». Eso tiene una traduccién con-
creta en la misma hoja que incluye «Aprobacién
eclesiastica». Por si no fuera suficiente, para
mayor tranquilidad de las conciencias, se hace
constar en el diptico la certificacion del «impri-
mi potest» (16 de julio de 1987), del «imprima-
tur» (15 de junio de 1988), y del «nihil obstat»
(sin fecha).

Ambos impresos disponen de una «aclara-
cion objetiva» que sefala que «es suficiente con
hacer la dicha ofrenda una vez, con las disposi-

REvVISTA DE FOLKLORE N° 510

37

ciones necesarias de humildad y amor». Asi se
lo confirmé el propio Redentor a la vidente.

El premio y las promesas que lleva apareja-
do el ofrecimiento de vida que la hoja propug-
na no admite discusién: nadie de la familia de
quien lo haga irad al infierno; en el mismo dia
de hacerlo sus familiares saldran del purgatorio;
serd acompanado a la hora de la muerte; sus
nombres estaran inscritos en los corazones de
Jests y de Maria,... Nada dice del libro de la
vida (tampoco lo hacia la muestra n°® 12), segln
la imagen simbdlica de Ap. 2, 7; 22, 2).

Hay un sorprendente fleco que queda suel-
to, sin rematar. A pesar de haber manifestado
que las revelaciones fueron de Jesus y de Maria,
y que el mismo Redentor habia asegurado que
era suficiente con hacer el ofrecimiento una vez,
ambos impresos senalan por dos veces que se
trata de las «promesas de la Virgen a los que
hagan el ofrecimiento de vida». Las promesas
son «de la Virgen», quien, sin expresarlo, pasa a
primer plano. Constituye todo un modelo de un
culto bien equilibrado.

4. Santos

El presente apartado se centra en los santos,
tras haber examinado lo relativo a Jesus y Ma-
ria. Si es posible un culto certero, que pone a
Dios por encima de todo y en el centro mismo
de la vida cristiana, lo que veremos son algunas
manifestaciones de que esto no siempre es asi:
veremos que hay cristianos (al menos asi se lla-
man) que anteponen la devocién, la confianza,
e incluso se puede decir que la fe en un santo
determinado por encima del propio Dios, como
queda patente en las expresiones que emplean
y en los criterios que manifiestan. Son deforma-
ciones de la fe cristiana que reclaman correc-
cidon; pero mientras, ahi estdn campando a sus
anchas.
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Muestra n° 51

Estampa que responde a Dolores y gozos de
san José. Escalonados en siete breves parrafos,
se indican los asi denominados «dolores y go-
zos»; al término de cada uno, se indica el rezo
de un padrenuestro, avemaria y gloria. Es decir,
;a san José se le dirige el creyente llamandole
Padrenuestro que estas en los cielos... ?, ;se le
saluda con la expresién Dios te salve, Maria... ?,
ise le tributa gloria, que va dirigida al Padre... ?

Cada uno de los parrafos concluye con el
estribillo xamparadme en vida y a la hora de la
muertex. Esta invocacién se dirige a José y no a
Dios, que es el dueio de la vida y de la muerte,
y a quien hemos de rendir cuentas de nuestra
actuacién. Pero Dios no aparece en la oracién
que hace el usuario de la estampa.

Sélo de pasada se habla de Jesus, ya que él
es el motivo que da origen a las alegrias y las
penas de José. Esto es lo destacado y central.
Otros motivos mas serios quedan difusos, aun-
que el evangelio dé pie para reflexionar sobre
ellos. Un par de ejemplos: la estampa habla de
«dolor y gozo por la maternidad de Maria»; la
frase constituye una especie de evasiva que no
manifiesta a las claras las vacilaciones, dudas y
temores que pudo albergar José ante el hecho
de la maternidad de Maria, que llegaron hasta
estar decidido a repudiarla, como el evangelio
nos transmite. Es una muestra clara de una re-
ligion edulcorada. Otro ejemplo: dolor y gozo
en la circuncision de Jesus. Si, como sabemos,
era algo habitual que se practicaba a todos los
nifios judios tal como establece el antiguo tes-
tamento, esto no habria de producir mas emo-
cién que la de una pequena fiesta familiar con
conocidos y vecinos. Pero hay que sublimarla
y espiritualizarla, como otra muestra mas en la
misma direccion.

La escasez de informacion sobre José en el
evangelio, no da para encontrar mas ocasiones
de solicitar su amparo. Este se espera de José,
pero no se le solicita a Dios.

La estampa goza de licencia eclesiastica.
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Muestra n°® 52

Estampa con Oracién compuesta por santa
Clara. Supongo que es cierta la atribucion de la
oracién a esta santa, pero desde el siglo xii en
que ella vivid, algo ha cambiado la percepcion
de la vida religiosa, y del mundo. Ha cambia-
do lo suficiente como para que las frases que
reproduzco tengan hoy una resonancia ridicula
(12 frase), cuando no malévola (2° frase): «mirad
a vuestras siervas que hasta hoy habéis nutrido
con la leche de vuestro santo amor»; «no entre-
guéis a las bestias las almas que confiesan vues-
tro nombre». Habrd que poner el testimonio y
la ejemplaridad de los santos en algo de mayor
consistencia, porque de esta forma invitan muy
poco a imitarlos.

La estampa estd dotada de la correspon-
diente licencia.

Muestra n° 53

En la muestra n°® 43 aparecia que, segun el
impreso correspondiente, nuestra Sefora del
Rosario de san Nicolas era «patrona de lo im-
posible». He aqui que le ha salido competencia
con esta hoja fotocopiada de la presente mues-
tra: Oracidn a santa Rita, donde se la recuerda
«tU que eres abogada de lo imposible».

HAGALO NO SE ARREPENTIRA
Qracién a santa Rita

TU QUE ERES ABOGADA DE LO
IMPOSIBLE, A Ml POBRE
CORAZON, Y CONFIANDO EN LA
MISERICORDIA QUE TIENES CC
LOS PECADORES, ALCANZAME
EL FAVOR QUE TE PIDO { ) DE
CORAZON

COMPROMETO REZAR 3
PADRENUESTROS Y 5
AVEMARIAS, Y LLEVARTE ESTA
GRACION A LA IGLESIA
DURANTE 25 DIAS EN OFRENDA
PARA PROPAGAR TU DEVOCION
Y LA DE SAN ANTONIO DE PADUA
SE RUEGA A LA PERSONA QUE
RECOJA E5TA ORACION, HAGA 25
COPIAS Y LAS LLEVE A LA
IGLESIA, UNA A UNA, DEJANDOLA
EN SITIO VISIBLE, REZANDO A LA
SANTA ORACICN:

Antes de 25 dias recibird a :
" GRACIA POR DIFICIL QUE ESTA SEA
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Segln el impreso, se le pide a santa Rita
(no a Dios) una gracia, que, por dificil que sea,
recibird el peticionario antes de 25 dias. Pero
para conseguirla, se han de cumplir una serie
de condiciones perfectamente estipuladas: se
han de rezar 3 padrenuestros y 5 avemarias; hay
que llevar esta estampa (se supone que llevarla
encima, llevarla consigo) durante 25 dias; hay
que propagar la devocién a santa Rita y ademas
a san Antonio de Padua; hay que hacer 25 co-
pias de la hoja; hay que llevarlas a una iglesia, y
depositarlas una a una; ademas las copias han
de ponerse en sitio visible; y entonces hay que
rezar la oracion que lleva el impreso.

;Cuél es la diferencia entre esto y la magia?
;Dénde queda aquello de «Pedid y recibiréis»,
que ensend Jesus?

Muestra n° 54

En esta ocasion es el Triduo en honor de san
Expedito, que es «abogado de los casos urgen-
tes». De ahi que la oracién que la hoja propone
le pide a Dios «por intercesion de vuestro mar-
tir san Expedito la gracia urgente que solicito
hoy».

Para asuntos no urgentes, parece que hay
otros conductos. A la conclusiéon del rezo de
cada dia, se rezan a la Virgen tres avemarias,
justificadas pues san Expedito le tuvo mucha
devocién. En la oracién final, dirigida a san Ex-
pedito se le pide que «obtenga para hoy (o para
tal dia)...». Peticiones con reserva de fecha; lo
cual no es obstaculo para que la estampa circu-
le con censura (no licencia) eclesiastica expresa.

Muestra n° 55

Las hojas fotocopiadas en torno a san Judas
Tadeo son variadas; da la impresién de que ha
habido una evolucién de unas a otras, al pervivir
elementos comunes junto a otros que aparecen
y desaparecen. Un ejemplo de estos son los di-
versos titulos de los que tengo muestras: Ora-
cién a san Judas Tadeo (abogado de los casos
dificiles); San Judas Tadeo, patrén del trabajo
y de las causas imposibles;, San Judas Tadeo,
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SAN JUDAS TADEO
PATRON DEL TRABAJO
B
LAS CAUSAS IMPOSIBLES

abogado de los casos dificiles y desesperados;
Oracién a san Judas Tadeo; y otra mas carente
de titulo.

Los calificativos que aparecen en la variedad
de modelos también sufren una transformacion,
sin saber cuél el primer eslabén y cuél el dltimo
de la cadena. Asi le llaman «apdstol y martir,
grande en virtudes y rico en milagros, pariente
cercano de Jesucristo»; «fiel discipulo de Cris-
ton; «fiel siervo y amigo de JesUs»; «amado sier-
vo de Dios».

Se le pide ayuda, y en una de las hojas in-
cluso se pide que haga suya la pena del peti-
cionario. Dos de las citadas hojas incluyen en la
oracion el compromiso de difundir el nombre
de su benefactor (aunque no se asuma el mismo
interés en difundir el nombre de Dios: «santifi-
cado sea tu nombre...»).

Varia el compromiso que asume quien le in-
voca, ademas del ya visto de difundir el nom-
bre de san Judas. Los autores no concuerdan
en este punto. Una de las hojas no sefala nin-
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gun compromiso en particular; otros modelos
de hojas lo concretan en «Se hacen 81 copias
y se depositan en 9 iglesias. Se pide la gracia y
a los 9 dias se le concede, por muy dificil que
sea»; por si hubiera dudas en materia de ma-
tematicas, uno de los modelos precisa «(nueve
por iglesia)»; y otra variante es: «la novena debe
rezarse seis veces cada dia durante nueve dias
consecutivos dejando nueve copias en la iglesia
cada dia. La gracia sera otorgada en el noveno
dia o antes, y nunca se ha sabido que dejara
de cumplirse». Ademas, otra indicacidn previa
senala otros detalles que no pueden dejarse de
lado: «son 81 copias y las depositas en templos
catdlicos, le rezas un padrenuestro y otro a to-
das las almas del purgatorio (...) Envialas antes
de 13 dias».

Las instrucciones son precisas, y contienen
una advertencia no exenta de un tono de ame-
naza: «por ningun motivo debes burlarte de
ella (la cadena de copias)». Por si ain queda-
ran dudas, se incluyen tres ejemplos altamente
estimulantes: «El presidente de Brasil las envid
y no le dio importancia, pero a los 13 dias le
tocd la loteria. Ezequiel Cortéz lo tomé a broma
ordenando a su secretaria que las hiciera, y no
las envid; a los 13 dias perdié el empleo. Isabel
Galvan las perdid y estuvo a punto de abortar».
Para quien tuviera dudas, ha de quedar claro
que es un asunto serio, y que con estas cosas
no se juega.

;Estamos ante la magia, o ante la brujeria,
con apariencia de cristianismo? ;Castiga Dios
a quien no cumple un recado semejante; con-
siste en eso el cumplimiento de su voluntad?,
ipremia a quien lleva a cabo estas minucias
que nada tienen que ver con la ensefianza de
Jesus? Si no lo hace Dios, ;es acaso san Judas
quien distribuye por iniciativa propia beneficios
o perjuicios? ;El bien o el mal que nos sucede,
la enfermedad que mina la salud o el éxito de
un proyecto, pueden depender de la materiali-
dad de distribuir fotocopias? Dios no desprecia
un corazén contrito y humillado (Sal. 51, 19),
pero no necesita fotocopias, ni distribuidores
de ellas.
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Muestra n° 56

Es una estampa cuyo titulo es Bendicion de
san Francisco de Asis. Pero dicho titulo es falso,
ya que la bendicién no es de san Francisco.

El dibujo que encabeza la estampa ofrece la
imagen de san Francisco que bendice a uno de
sus frailes, recogido y arrodillado ante él. A con-
tinuacién, se transcribe el texto de la célebre
bendicién que se dice de san Francisco, pero
que en realidad se encuentra en la biblia: Nm.
6, 24-26: «Que Yavé te bendiga y te guarde,
que ilumine su rostro sobre ti y te sea propicio;
que Yavé te muestre su rostro y te conceda la
paz». Hasta ahi no hay nada especial que seha-
lar, si no fuera porque es de recibo asignar a la
bendicién su verdadero origen, sin medias tin-
tas, para mostrar a las claras qué es en verdad
la palabra de Dios, y cuél es el empleo valido de
esa palabra por parte de los creyentes, inclui-
dos los santos.

A continuacién, el tono cambia porque en
lugar de un deseo de aceptar la bondad y la
voluntad de Dios, se enuncian una serie de
propiedades y cualidades de las que el texto
biblico estéd despojado, pero que se asocian
gratuitamente a la palabra de Dios. Parece, a
la vista de cuanto sigue, que la palabra de Dios
se convirtiera en un conjuro, o que la estampa
que la contiene fuera un talisman que hay que
tratar con exquisito cuidado. Debe ser asi, pues
en cuanto se transfiere la bendicién biblica a
san Francisco comienza a adquirir inesperadas
virtudes: «Se exhorta a todos a llevar consigo
siempre esta santa bendicidn porque se sabe
por experiencia que es maravillosisima contra
los demonios, tentaciones, rayos, pestes, mal
de corazén, peligros del mar, asechanzas de
enemigos, tempestades, incendios, dolores de
parto, calenturas, muertes repentinas y contra
otros innumerables males y peligros. También
tiene especial virtud para conservar a quien la
lleve consigo en la gracia de Dios».

Sorprendente. Como palabra de Dios que
es, este texto tiene la misién de producir fruto:
«mi palabra, la que sale de mi boca, no torna-
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r& a mi de vacio» (Is. 55, 8). Pero como talis-
man, como amuleto que hay que llevar siempre
encima, desborda todo lo previsto. Lo propio
de quien se llame cristiano es no manipular la
palabra de Dios, sino acatarla. Saltan a la vista
las consecuencias de lo que puede suceder, se-
gun lo que se haga con esta estampa. Consta la
existencia de varios modelos; en uno de ellos,
al texto biblico del libro de los Nimeros, se ha
anadido una frase: «El Sefor bendiga a este su
siervo». Con esta pequefa adicidn (que difiere
un poco de la original que dio Francisco de Asis
a fray Ledn), con esta pequefa trampa, todo
ello ya no es texto biblico, y por consiguiente
no hay que sefalar cita alguna para indicar su
origen. Y por tanto se puede seguir difundien-
do como «Bendicion de san Francisco de Asis».

Muestra n° 57

Pasamos del fundador san Francisco, al
miembro de su orden, san Antonio de Padua. A
él se dedica una hoja volante que tiene marca-
da con lineas discontinuas una silueta en forma
de suela de sandalia, y la indicacién de que se
recorte con unas tijeras. Acaso recortada tiene
mas eficacia, como se vera. Responde al titu-
lo de Novena milagrosa das sandalias do santo
Antonio.

Las instrucciones para cumplimentar esta
novena calificada de milagrosa son muy preci-
sas. Es necesario transcribirlas, aunque estén
en portugués. «Rece durante nove tergas-feiras
(martes) com una vela acesa (encendida) sobre
esta sola de sandalia cinco Pais-nossos, cinco
Aves-marias, cinco Glorias-ao Pai. Quando aca-
bar de rezar, apague a vela e guarde para as
outras terca-feiras. Na ultima terca-feira, deixe
que ela se queme ate o fim (hasta el final). Faca
dois pedidos dificels de serem conseguidos e
un pedido para sua melhoria geral (dos pedi-
dos dificiles de conseguir y uno para su mejo-
ramiento general). A cada terca-feira, distribua
trés copias desta novena. Se néo tiver ninguém
para quem dar as copias, deixe-as em uma
igreja, junto a imagem de Santo Antonio (si no
tuviera a quien darselas, dejelas en una iglesia
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Novena Milagrcsa das Sanddlias
' de Santc Anténio
(Mar |-es)

Reze durante nove tergas-feiras,
com uma vela acesa sobre esta sola de
sandilia:

Cinco Pais-Nossos '

\ Cinco Aves-Marias
Cinco Glérias-ao-Pai

O

‘\ ” Quando acavar de rezar,
apague a vela e guarde para as
l outras tergas-feiras. Na tltima l
terca-feira, deixe que ela se
queime até o fim.

’ Faga dois pedidos dificeis de I
serem conseguidos e um pedido
para sua melhoria geral.

A cada terga-{eira, distribua trés
copias desta novena. Se ndo tiver
ninguém para quem dar as c6pias,

l deixe-as em uma igreja, junto 2
imagem de Santo Anténio,

Esta novena ¢ infalivel. Quem

\ ndo tem fé vai comover-se. l

~ -

junto a la imagen de san Antonio). Esta novena
e infalibel. Quem néo tem fé vai comover-se (es
una novena infalible; quien no tiene fe quedara
asombrado)».

Tienen que ser martes; tienen que ser nueve;
tiene que tener una vela encendida; tiene que
estar sobre la sandalia recortada; tiene que de-
jarse consumir el dltimo dia; tienen que rezarse
ademas cinco padrenuestros, avemarias y glo-
rias; tienen que hacerse dos peticiones; tienen
que repartirse cada martes tres copias, o tiene
que dejarlas junto a la imagen de san Antonio;
tiene que... Prescripcion tras prescripcion, con
un manual de instrucciones precisas. Exito ga-
rantizado. ;Para dénde dejamos la fe?

Otra variante, en este caso espafiola y no
portuguesa, consiste en una trecena (trece dias)
precisamente, con una oracion propia para cada
dia. Es algo menos complicada que la versidn
portuguesa, pero la eficacia radica en los trece
dias, ni uno menos ni uno mas, puesto que nada
se dice en otro sentido. Curioso mecanismo ma-
tematico que da resultado como una férmula
quimica que exige una combinacién exacta de
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sus componentes, sin que puedan modificarse
las proporciones de cualquier manera.

Por algo, otras hojas dedicadas también al
mismo san Antonio proclaman: «Si quieres mi-
lagros mira / muerte y error desterrados, / mi-
seria y demonio huidos, / leprosos y enfermos
sanos».

Muestra n° 58

Ya salié en la muestra n® 43 una suplica a
nuestra Sefora del Rosario de san Nicolas,
que no especifica localidad alguna. La presen-
te muestra tiene como objetivo al propio san
Nicolas, en la parroquia de su nombre en Valla-
dolid. Es un pequefio folleto de escasas hojas,
en cuya portada se califica al destinatario de la
novena como «abogado de la pobreza y de los
negocios dificiles». Se percibe en él una clara
especializacion econdémica.

El titulo del impreso es Caminata de tres lu-
nes. De no ser tres, o de no ser lunes, no hay
nada que hacer, por mucho que se le suplique.
En la oracidn inicial se le suplica al santo que «te
intereses por las necesidades y aflicciones que
me rodean y me des una respuesta favorable».
Ademas, el primer lunes se le dice «Sefor san
Nicolas, dyemen; el segundo, «Sefior san Nico-
l&s, guiamen; y el tercero, ya sin rodeos, «Senhor
san Nicolds, vengo por mi peticién». Esta publi-
cada «con censura eclesiastica».

Al santo se le trata con respeto y deferencia:
«Senor san Nicolas», pero a continuacion se le
tutea desde la confianza. A él se dirigen las su-
plicas y las peticiones, y se deja de lado a Dios,
pues no hay necesidad de acordarse de él. El
Gltimo dia, tras haber cumplido con exactitud
los anteriores, se le reclama el dinero, o la reso-
lucién del negocio propuesto, pues es abogado
en caso de pobreza y de negocios dificiles.

Muestra n° 59

La Iglesia siempre ha tenido un hondo respe-
to por los difuntos, basado en la resurreccién de
Jesus. El, el primero de todos los que viven, en-
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cabeza el cortejo de los que esperamos gozar
de su resurreccion, segun su promesa. Ademas,
la Iglesia ha establecido la conmemoracién de
los fieles difuntos, en la que suplicamos a Dios
por los fallecidos; y también a diario los cristia-
nos pedimos por los muertos en la celebracion
de la eucaristia.

No era suficiente, y algin voluntarioso ané-
nimo ha ideado una Oracién por los que han
marchado. Es una especie de composicion de
malos versos en varias estrofas, en los cuales se
apela al sentimentalismo de «labios que me die-
ron besos (...) / que aguardan consumaciones».
Al final, otro par de versos con la misma cursi-
leria apunta «con besos hoy silenciosos / que
tendrén resurrecciones».

Es una forma descafeinada de hablar de la
resurreccion, de la muerte y de la vida, de la
confianza en Dios. Se parece mucho a esas for-
mas vagas que emplean algunas personas no
creyentes cuando se refieren a algun difunto, y
dicen «alléd donde esté», porque no son capaces
de ir mas lejos, ni aceptar el amor entrafable
de Dios hacia todos los hombres, vivos y difun-
tos. Y de la misma forma que la hoja se asimila
a estas expresiones no creyentes, se distancia
mucho de todo cuanto ensena la palabra de
Dios sobre la vida en plenitud. «Ahora bien, si
se predica que Cristo ha resucitado de entre los
muertos jcdmo andan diciendo algunos entre
vosotros que no hay resurreccién de los muer-
tos?» (1 Co. 15, 12).

Muestra n° 60

Es ni mas ni menos que la Oracién maravillo-
sa que libera 1.000 almas del purgatorio. Quien
se encarga de la difusién justifica que la oracién
es maravillosa de la siguiente forma: «El Salva-
dor aseguré a santa Gertrudis la Magna religio-
sa cisterciense del monasterio de Helfta en Eis-
leben (Alemania), a finales del siglo xii, que esta
oracion liberaria a mil almas del purgatorio cada
vez que se ofreciese, extendiéndose también la
promesa a la conversién y salvacidn de las que
todavia peregrinan en la tierra».
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En la muestra n° 40 ya habia salido santa
Gertrudis como depositaria de unas manifesta-
ciones de Maria; ademas, segln esta otra es-
tampa, ha recibido igualmente otras manifesta-
ciones del propio Jesus. Se entiende por tanto
que la oracidn resulte maravillosa, de unos sor-
prendentes efectos numéricos. De ahi la indica-
cién que acompana el texto de la oracién, que
precisa «récese todos los dias».

La publicacién estéa firmada por los Hijos de
Medjugorje, donde en 1981 tuvieron lugar unas
supuestas apariciones, y que ha suscitado un
movimiento de difusion.

Grupo 5: Angeles

Ademas de los santos, los angeles también
son objeto de invocaciones y de suplicas. Por su
misma etimologia, angel equivale a mensajero,
pero la peticion no se dirige a quien le envia
sino Unicamente al enviado. Parece que Dios
queda demasiado distante y resulta mas como-
do entenderse directamente con el mensajero.

Muestra n° 61

Es una estampa que ostenta como lema San
Miguel Arcangel. Tiene como motivo central
una imagen del mismo, mas dos adiciones. La
primera, en la parte superior derecha, es el es-
cudo o emblema de la Basilica nacional de la
Gran Promesa (muestra n° 20); la otra es una
reproducciéon de la imagen principal de este
templo (muestra n°® 21). Con ello a la vista no
hay duda alguna del lugar de donde proceden
las estampas, como centro de difusién.

El dorso comienza por referirse a la «revela-
cién de san Miguel el 29 de septiembre de 1735
al beato Bernardo de Hoyos». Segun el concilio
Vaticano Il, y su constitucién dogmaética sobre la
divina revelacién, es Dios quien se revela a los
hombres por la escritura y la tradicion. Resulta
que, segun esta estampa, también san Miguel
hace su propia «revelacién». Habra que consi-
derar si procede revisar el documento conciliar
para introducir las oportunas rectificaciones.

REvVISTA DE FOLKLORE N° 510

43

Dicha «revelacién», en palabras del visiona-
rio, consiste en: «Nuestro glorioso protector san
Miguel, acompanado de innumerable multitud
de espiritus angélicos, me certific6 de nuevo
estar él encargado de la causa del Corazén de
Jesus». Sorprendente especializacidon angelical.
Ademas, san Miguel es «nuestro glorioso pro-
tector», con exclusividad.

Prosigue el texto de la estampa con la «ora-
cién del papa Ledn Xlll», que se inicia con «San
Miguel arcéngel, defiéndenos en la batalla».
Resuena la evocacion de Ap. 19, 17, con la pre-
sencia de un angel que proclamaba el primer
combate escatoldgico; con anterioridad, hubo
otro combate en el cielo, en el que Miguel y
sus angeles pelearon contra el dragdn que ase-
diaba a la mujer que iba a dar a luz (Ap. 12, 7);
aun narra otro combate, el segundo combate
escatoldgico (Ap. 20, 7-10). Como todo el Apo-
calipsis, estas imagenes y descripciones han de
entenderse con el significado simbélico y teolé-
gico que los exegetas se esfuerzan en mostrar.
Pero parece ser que, en medio de todo el ele-
mento simbdlico, el Unico dato histérico y veraz
es la figura del batallador Miguel. Parece poco
serio hacer esta excepcidn en una adecuada in-
teligencia del dltimo libro de la biblia.

Volviendo a la estampa en cuestion, incluye
ademas una oracidén dirigida al propio Miguel,
en que se afirma: «Glorioso Arcangel, defiende
Espana y su lglesia... ». En este orden preciso.
Primero, defensa de Espafa, con el correspon-
diente estilo patridtico que ya habia aparecido
antes; después, defensa de su Iglesia. Pero ha
de entenderse que «su» se refiere a la Iglesia de
Espana, y no al resto de la Iglesia universal. Es
un particularismo que encaja con lo de reinar en
Espana, pues el resto del mundo y de la Iglesia
es otro asunto muy distinto.

Todavia hay mas, pues en esta oracién se
le pide que «podamos ver pronto el glorioso
triunfo del Inmaculado Corazén de Maria». Se
produce un anémalo cambio de ocupacion,
pues quien era el «encargado de la causa del
Corazdén de Jesls», ahora se dedica al triunfo
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del «Inmaculado Corazén de Maria». El asunto
resulta poco nitido, con tanto ir y venir.

Hay ademas que hacer una aclaracién, por-
que en otra estampa similar, sin titulo de nin-
guna clase, aparece la misma oracién del papa
Ledn Xlll, pero dulcificada: donde decia «bata-
lla» ha quedado en «luchax»; y donde se decia
«te pido suplicante» se modifica en «es nuestra
humilde suplica». En esta estampa que sefalo
en segundo lugar no se indica quién es el autor
de la oracién, ni si se ha suprimido la informa-
cién de la autoria con su permiso.

Muestra n°® 62

En estricta continuidad con la muestra ante-
rior, hay otra estampa con el mismo lema San
Miguel Arcéangel, en el anverso, y en el reverso
se propone la misma oracién que proviene de
Ledn Xlll, sin las modificaciones anotadas. Pero
hay dos detalles, a cual mas importante, que no
pueden pasar desapercibidos.

El primer detalle es que, tras la oracién ante-
dicha, se pone el mismo texto de la oracién en
latin. Doble texto, en castellano y latin, ¢para
qué?. ;Serd que pronunciada en latin surte un
efecto mas eficaz o mas rapido? Sencillamente
incomprensible, si no es por el elemento subli-
minal de dotarla de un caracter mas oficial y so-
lemne, sin llegar a decirlo expresamente.

El segundo detalle lo constituye esta anota-
cién textual: «Oracidn inspirada al papa Ledn
Xlll». El concilio Vaticano Il ensena que «todos
los libros del Antiguo y del Nuevo Testamento,
con todas sus partes, son sagrados y canéni-
cos en cuanto que, escritos por inspiracion del
Espiritu Santo, tienen a Dios por autor» (Cons-
tituciéon Dei verbum, 11). ;Cémo es posible
afirmar que esta oracién esta «inspirada»? Los
libros inspirados son candnicos, y el canon de
las escrituras se cerrd, y ha sido perfectamente
definido por la Iglesia. Se atenta contra los prin-
cipios mas basicos, contra las ensefianzas mas
contrastadas, contra la doctrina mas depurada
en mas de un concilio. Y no pasa nada.
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La referida estampa tiene aun otra suplica
triple, basada en el patrioterismo mas exacer-
bado y rancio, que conecta con algo de lo ya
visto antes: «Angel de Espafia: salvad a Espa-
fa; rogad por Espana; proteged a Espana» (Hay
que recordar la muestra n® 20, con practicamen-
te las mismas invocaciones, que entonces se di-
rigian al corazén de Jesus y ahora se dirigen al
angel Miguel).

Muestra n° 63

También es una estampa, con el epigrafe de
San Miguel Arcangel es nuestro valedor. Relata
el texto impreso que Filomena de santa Colo-
ma percibié de san Miguel en una visién. Este
le hizo unas declaraciones que entranan una
mezcolanza de elementos dificiles de poner en
orden: «Manifiesta lo mucho que puedo ante el
Altisimo. Di que me pidan cuanto quieran, pues
es grande mi poder, en favor de los hombres
mis devotos».

Segun el texto, la visionaria vio un gran trian-
gulo formado por estrellas: «Al Sagrado Cora-
z6n en el centro, a Maria en el lado derecho y
a san Miguel en el izquierdo». Prosigue la expli-
cacion e indica que «significa la unién de volun-
tades de los tres en favor de los hombres. Maria
pide, JeslUs quiere conceder, dar, y san Miguel
quiere repartir».

En la estampa se incluye la misma oracién de
la muestra anterior, que se asigna a Ledn XllI,
con la invocacién anadida de «Glorioso arcan-
gel, defiende a Espafa y a su Iglesia». Todavia
queda espacio en la estampa para incluir otro
par de peticiones: «Glorioso arcangel san Mi-
guel, defiéndenos en la lucha», y «Por el Cora-
z6n inmaculado de Maria, salvad a Espafia y al
mundo entero».

Se puede apreciar que la mezcolanza de su-
plicas, es grande, pero las promesas de alcanzar
lo que se quiera es ain mayor, porque es gran-
de el poder del intercesor, tanto que no conoce
limitaciones. A ello se ahade el patriotismo, que
en esta ocasion tiene doble proyeccion, ya que
abarca dos direcciones, salvar a Espafay a «su»
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Iglesia, es decir, la iglesia espafiola, y ademas,
salvar la Iglesia y el mundo entero.

Para seguridad de los que usen la estampa,
como se indica en la misma, tanto las obras de
Filomena de santa Coloma, conocida también
como Filomena Ferrer, como la propia estampa,
disponen de licencia eclesiastica.

Muestra n°® 64

Es un impreso fotocopiado, con una imagen
y una oracion. La imagen abigarrada constituye
por si misma una leccién de patriotismo. En la
parte superior, un sagrado corazén (con la le-
yenda «Reinaré en Espafa»); en un nivel infe-
rior, en el centro la Inmaculada; a la derecha,
santa Teresa de JesUs, y a la izquierda Santiago
apo6stol matando moros. Todo lo anterior entre
nubes y cabezas de dngeles. Todavia en un nivel
mas bajo, pero con dibujo mas grande por tra-
tarse del motivo central de la estampa, un angel
combativo, sedente, que tiene en su mano de-
recha una espada, y muestra en la izquierda un
mapa de Espafia en que se perciben todas las
provincias y todos los rios. En el umbral inferior,
dos dragones serpentiformes, alados, en acti-
tud amenazante, pero contenidos por la espada
que el angel blande cerca de sus cabezas.

El texto del reverso es la «oracién al angel
custodio de Espafa». Se dirige al «bienaventu-
rado espiritu celestial a quien la Divina Miseri-
cordia se ha dignado confiar el glorioso Reino
de Espafia para que lo defiendas y custodies...
». Se basa todo ello en una antigua creencia de
que habia un angel destinado a custodiar cada
pais en particular. La creencia tiene muy débil
base en el texto de Dn. 10, 13, en el que una
apariciéon de un angel le comunica al profeta
Daniel: «El principe del reino de Persia me ha
opuesto resistencia durante veintiin dias, pero
Miguel, uno de los primeros Principes ha venido
en mi ayuda... ». Este texto biblico, confuso, de
estilo apocaliptico, estd en la base de lo que
aparecerd mas tarde en Ap. 12, 7-12. De él, hay
quien ha deducido la existencia de un angel de-
terminado destinado a cuidar de cada nacién
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en particular, sin demasiado fundamento, afa-

diendo como seguro un elemento confuso a la
angeleologia.

En la estampa en particular, esto ni se dis-
cute. Se da por hecho «para que Espana sea
siempre el paladin de la fe, Catdlica, Mariana
por excelencia». El resto del mundo no impor-
ta; la dimensidn catdlica, es decir, universal, del
cristianismo se evapora. La estampa asegura
que el texto propuesto ha sido «sacado de una
oracién al Angel Custodio de Espafia de Mons.
Leopoldo Eijo Garay».

Muestra n° 65

Esta proposicién se sale de todo lo pre-
cedente, ya que no es posible clasificarla en
ninguno de los grupos anteriores. Pero no se
diferencia en el fondo y en la forma de la men-
talidad que esta presente en otras de las mani-
festaciones que han aparecido.

Estd anunciada en un pequefo cartel, aun-
que no sé si habra también otras modalidades
de mano. El titulo interrogativo sorprende:
;Qué es el cerco de Jericd? La clarificacién que

Luis RESINES



responde a la pregunta informa que «es una
oracién que se reza ante el santisimo Sacramen-
to durante 7 dias y que consta de diferentes
pasos u oraciones, aunque se han ido hacien-
do reformas y uno tiene la libertad de agregar
las oraciones que desee (...) Es una poderosa
oracion de sanacion de las heridas de la vida, li-
beracidn de esclavitudes o situaciones dificiles,
que derriba los muros y todo lo que obstaculice
vivir tu vida segun Dios».

Hay que deducir de lo anterior que es una
practica con un cierto tiempo a sus espaldas,
que ha sufrido modificaciones, aunque es sus-
ceptible de que cada uno introduzca las mo-
dificaciones que estime pertinentes. Para que
tal oracién produzca su efecto ha de hacerse
durante siete dias ante el santisimo. Y su poco
habitual nombre se debe a que acude al texto
biblico de Js. 6, 4-5, que narra la caida de las
murallas de Jericd, porque de idéntica forma se
produciré la caida de cuanto impida la vivencia
de la fe cristiana.

Parece un tanto peregrino acudir al antiguo
testamento para buscar en él una forma de vida
cristiana. Por otra parte, la oracidon que JesUs
ensend, y las invitaciones numerosas a la ora-
cién que el nuevo testamento propugna no
tienen el mas minimo parecido con semejante
propuesta como la aqui recogida. La muestra
que ofrece el cartel no suministra el texto de la
oracion anunciada; pero la sospecha deja entre-
ver algo poco convincente.

Muestra n° 66

También este impreso se sale de lo comdn,
y no es facil clasificarlo. Es un triptico con una
imagen del sagrado corazén, y un titulo que
busca y provoca la sorpresa: Profesion estu-
penda para los que buscan trabajo. Cuando co-
mienza el texto explicativo, un subtitulo mues-
tra por dénde va su contenido: «Grandezas de
la vocacidn sacerdotal y religiosa».

A lo largo de 12 extensos pérrafos, procla-
ma las excelencias del ministerio sacerdotal y
del estado religioso. En ocasiones el redactor
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se apoya en conocidas autoridades, lo que no
le priva de hacer afirmaciones ridiculas e inclu-
so grotescas. Es imposible reproducir todas, ni
siquiera la mayor parte; pero una forzada selec-
cién proporciona una idea de los pensamientos
del redactor:

El sacerdocio es una profesién deifica; posee
una dignidad superior a la de los serafines, en
sentido divino-trascendental causado por la or-
denacidn; estd a anos luz de cualquier otra pro-
fesion; posee una dignidad semejante a la de
Maria; el sacerdote queda identificado mistico-
ministerialmente con el mismo Cristo,... Una de
las indicaciones para invitar a aspirar al sacerdo-
cio es «que tengas vocacién», que aparece en
ultimo lugar. En tiempos de agudo paro laboral,
puede ser un recurso a considerar.

El redactor sefala que lo expuesto lo ha ex-
tractado de un libro de Jeremias Lépez, que
esta autorizado a reproducir las ideas de aquél,
y que cuenta con aprobacidn eclesiastica.
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Cuadro resumen de las revelaciones y visiones

Muestra | Titulo Vidente Lugar Fecha

4 Guardia de honor M? del Sagrado Corazén Bourg-en-Bresse (Francia)
Bernaud

7 Novena de las santas llagas M? Marta Chambon Chambéry (Francia) 1866

14 Comunién en la boca Mary Jane EV Lincoln (USA) hacia 1998

22 La verdadera devocion Margarita - 1998-2008

25 Sagrado Corazén Bernardo de Hoyos Valladolid <1733

26 Divina misericordia Faustina Kowalska Polonia 1931-1938

33 La santa faz - Dozulé (Francia) 28-3-1975

34 Tres avemarias Matilde y otros -

35 Seriora de todos los pueblos Ida Peederman Amsterdam (Holanda) 25-3-1945

40 Estampita mistica Una mistica Italia ---

41 Llama de amor Una madre de familia Hungria <1973

50 Ofrecimiento de vida M? Natalia Magdolna Keeskemet (Hungria) -

60 Oracién maravillosa Gertrudis la Grande Helfta (Alemania) s. Xl

61 San Miguel arcéngel Bernardo de Hoyos Valladolid <1733

63 San Miguel Filomena de santa Coloma | Valls (Tarragona) hacia 1854
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Cuadro de las practicas recomendadas o prescritas

Muestra Practicas

2 Contemplar, amar y besar la imagen de la estampa

4 Hacer una guardia

7 Novena y rosario de las santas llagas

16 Comulgar el primer viernes

19 Portar la estampa

20 Comulgar nueve primeros viernes seguidos

25 Contemplar el icono; rezar rosario o coronilla; rezar a las tres (de la tarde)

26 Meditar o contemplar durante 30 dias; imprimir mil copias para distribuir

30 Portar la estampa; colocarla en la puerta de casa

33 Colocarla en casa en lugar preferente; colocarla en la puerta de casa

34 Rezar tres avemarias diariamente

35 Proclamar un nuevo dogma

37 Colocar el calendario en la pared

40 Portar la estampa; contemplarla con amor

43 Hacer copias; llevarlas a la iglesia durante 25 dias seguidos

48 Rosario de las almas del purgatorio

49 Rosario para pedir santos sacerdotes

53 Oracién a santa Rita: portar la estampa: rezar 3 padrenuestros y 5 avemarias durante 25 dias; hacer 25
copias; llevarlas a la iglesia; depositarlas una a una; en sitio visible

54 Rezo del triduo

55 Hacer 81 copias; dejar 9 copias en 9 iglesias distintas: rezo de un padrenuestro; rezo de otro a las almas
del purgatorio

56 Portar estampa

57 Nueve martes; llevar sandalia y encender vela; 5 padrenuestros, 5 avemarias y 5 glorias; dltimo martes
dejar consumir la vela; cada martes llevar tres copias a repartir o dejar en la iglesia

58 Acudir tres lunes

60 Rezar todos los dias

65 Rezar siete dias; ante el santisimo
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APUNTANDO HACIA EL CIELO. LA SACRALIDAD DE

LAS MONTANAS (Y II)

Mario Sanz Elorza

Las montanas en las grandes
religiones orientales

osiblemente sea en las grandes religio-

nes orientales (budismo, hinduismo,

taoismo, confucionismo y sintoismo)

donde la sacralidad de las montanas
encuentra sus mas numerosos y venerados ex-
ponentes.

El budismo surgié, como escision del hin-
duismo, en el siglo vi a.C. a partir de la figura de
Siddhartha Gautama, mas conocido como Buda,
nacido hacia el ano 560 a.C. en Kapilavastu, al
sur de lo que hoy es Nepal, y al pie de la cordi-
llera del Himalaya. Su infancia estuvo marcada
por la proteccién paterna. Contrajo matrimonio
con su prima. Al salir de su ciudad natal y co-
nocer otras realidades, no tardd en constatar la
amarga realidad de la vida: |a vejez, la enferme-
dad, la muerte. Ante la serenidad que emanaba
de un monje mendicante, comenzd a vislumbrar
la direccion que debia tomar para encontrar la
respuesta a su enorme desconcierto. Asi y con
todo, tras conocer la noticia del nacimiento de
su primer hijo, tomé la decisiéon de abandonar
a su familia, con la que no volvié a reencontra-
se hasta el final de su vida, y hacerse monje
mendicante. Durante seis afios de monacato en
compania de ascetas brahmanes se entregd a la
mas rigurosa de las mortificaciones, sin obtener
otro resultado que el sufrimiento de su cuerpo
y el oscurecimiento de su mente. Comprendié
que tanto el placer como la mortificacion no son
sino vanas ilusiones, estériles e inGtiles especu-
laciones. Poco después, meditando bajo la hi-
guera en Bodh Gaya, Siddhartha alcanzé la ilu-
minacién, «el despertar» (bodhi), la intuicién de
las «Cuatro Nobles Verdades», convirtiéndose
en Buda («despierto»). Cumplido su objetivo y
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obtenida la liberacidén, el nirvana, Buda decidio
ensenar a los seres humanos la Verdad, el Dhar-
ma, poner en marcha la «<Rueda de la Ley», es
decir la transmision de las «Cuatro Nobles Ver-
dades» y el «Octuple Sendero» de la disciplina
liberadora. El Dharma fue dado a conocer por
primera vez en un discurso llamado el «<Sermdn
de Benarés». Durante cuarenta y cinco afos,
Buda explicé a quien quiso oirle el Dharma.
Poco a poco se fue formando una comunidad
monastica, el sangha, en la que ingresd su es-
posa. Buda murié a los ochenta anos tras haber
ingerido un plato de setas, totalmente liberado.
Tras ser incinerado, sus huesos se convirtieron
en reliquias objeto de disputas. Para albergarlas
y venerarlas se erigieron unos relicarios llama-
dos stupas o chorten, aun cuando Buda ni habia
rendido culto alguno ni habia pretendido ser
objeto de él. Tras el surgimiento del budismo
como religion, las stupas fueron surgiendo por
doquier en toda la geografia alcanzada por las
ensefanzas de Buda. Unas veces aparecen so-
las, otras veces formando grupos o hileras. No
solo sirven como relicarios, sino que obedecen
a una ley constructiva, y tienen un significado
simbélico. Son la muestra de un tipo de espi-
ritualidad. La stupa mas habitual es la de base
cuadrada, graderia y domo superior, corona-
da por un anillo con una terminacidon metalica
dorada con la media luna y el sol. Cada parte
corresponde a un concepto, como sintesis de
montafa construida. La base seria la tierra y el
conocimiento de la identidad. El domo corres-
ponderia al agua y al conocimiento del reflejo.
La columna anillada, al fuego y al saber discri-
minar. El remate final, al aire y a la perfeccién de
los actos. El adorno culminante, con el sol y la
luna, al éter y al conocimiento de la Ley.
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Fuego
Saber discriminar

Figura 20. Conjunto de stupas en el himalaya nepali. La geografia del budismo se encuentra salpicada de unos relicarios y

En cuanto a los fundamentos del budismo,
se reconoce la existencia de seres sobrenatura-
les, pero no la de un dios creador omnipotente.
Es la verdad trascendental ensefiada por Buda
lo que infunde a todas las cosas su existencia.
Teniendo en cuenta que el concepto de Dios es
prescindible, a veces el budismo ha sido consi-
derado mas una filosofia de salvacién que una
religion propiamente dicha. Para el budismo, la
creacién es ciclica, sin principio ni fin. Es par-
te de la rueda del sufrimiento al que estamos
atados por la reencarnacién. La creacidon es
solo una parte de esa rueda. Por tanto, el tiem-
po también es ciclico. Aunque cada individuo
puede apagar sus deseos humanos y alcanzar
el nirvana, el mundo continua su ciclo. No obs-
tante, algunas variantes del budismo creen que
en algin momento vendrd un Buda y traerd la
liberacién para todos los seres vivos. En la esca-
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oratorios llamados stupas o chorten, erigidos conforme a una ley constructiva, y dotados de un profundo significado simbdlico

tologia budista, tras la muerte la vida continua
de alguna otra forma, humana, divina o animal,
dependiendo del comportamiento observado
en la vida anterior. La salvacion se consigue con
la extinciéon del deseo, rompiéndose la rueda
de las reencarnaciones y alcanzédndose el nirva-
na. Las «Cuatro Nobles Verdades» son: la vida
es dukkha, traducible como sufrimiento (trauma
del nacimiento, enfermedad, decrepitud, muer-
te, separacion de aquellos a los que amamos);
la causa de la anterior es tanha, que se traduce
como deseo; la cura del deseo egoista reside en
superarlo; la superacién del deseo se consigue
recorriendo el «Octuple Sendero». Este indica
las ocho direcciones que se deben tomar para
llegar a la liberacién total o nirvana: compren-
sion de las «Cuatro Nobles Verdades»; pensa-
miento justo, despojado de egoismo, mala in-
tencidn y rencor; palabra justa, absteniéndose
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Figura 21. La Gran Stupa Boudhanath, en Katmandu, es uno de los lugares sagrados del budismo

de mentir, injuriar, y hablar mas de la cuenta;
accioén justa, absteniéndose de matar, robar y
fornicar; medios de existencia justos, abstenién-
dose de usar y fabricar armas, bebidas alcohé-
licas, juegos de azar, practicar sexo, etc.; es-
fuerzo justo; atencién justa; concentracion justa
hasta llegar a un estado de desapego supremo.
No obstante, la obligacion del cumplimiento de
estas premisas exige mayor rigor a los monjes
que a los laicos.

En el budismo, no obstante, existen diversas
variantes. Lo expuesto se refiere principalmen-
te a su versidon Theravada, o «Doctrina de los
Antiguos». En el budismo Mahayana, el Dhar-
ma va mas alld de las ensenanzas de Buda, to-
mando, al menos tres direcciones: Buda es mas
que las palabras que se le atribuyen, Buda dijo
mas cosas de lo que se pretende transmitir y
Buda puede ser mas que un simple guia que
indica el camino. En el fondo, todos podriamos
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ser budas si comprendemos la vacuidad y la
ilusion universales, y de este modo iluminar a
los demés. Aquel hombre laico que habiendo
captado lo anterior, consagra su vida a conta-
giarla a los demas, a ponerla a su servicio seria
bodhisattva. Por tanto, existen muchos budas.
El budismo en China y Japdn es basicamente
Mahayana con elementos tantricos. En el caso
de Japédn, tiene mucho arraigo el Zen, que es
otra variante perteneciente a la escuela Maha-
yana. Su practica se transmite ininterrumpida-
mente de maestro a discipulo, y en ella tiene
mucha importancia la meditaciéon. El tantrismo
o budismo Vajrayana se refiere a un conjunto
de practicas y especulaciones, de origen indio,
con caracter fuertemente iniciatico y esotérico.
La finalidad de dichas especulaciones es obte-
ner la liberacion mediante el poder, y éste, a su
vez, apropiandose de la energia sexual femeni-
na uniéndose, a través de la mujer, con la diosa,
energia femenina creadora y devoradora de la
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divinidad. Con la misma finalidad, el tantrismo
utiliza férmulas magicas o mantra. Solo existe
en estado puro en el Tibet y en Nepal. Otra va-
riante de esta religion es el budismo tibetano
o lamaismo, de corte sincrético, mezclando la
doctrina clasica con elementos Vajrayana. Fue
introducido en el Tibet en el siglo vii por Pad-
ma Sambhava o Gurd Rimpoché, «el Nacido del
Loto». Desarrollado en el Himalaya, es una de
las escuelas budistas mejor conocidas y practi-
cadas en occidente. Asociada a este budismo
aparece la figura del lama, cuya relevancia no es
solo religiosa, sino que en torno a ella se cen-
traba la vida social y econémica del Tibet. En-
tre sus ritos, estan los dedicados a la poblacién
laica para evitar el dafio de las fuerzas del mal
y promover cosechas exitosas. La adivinacién y
los exorcismos se encuentran entre ellos. Entre
su parafernalia, no faltan los altares, mandalas,
objetos de mano, gestos y canticos, molinos
de oracion, instrumentos musicales, mantras,
yoga, etc. De importancia central son los ritua-
les de la muerte, con el fin de asegurar un rena-
cimiento favorable y un buen camino espiritual
en el futuro. Se basan en el «Libro Tibetano de
los Muertos», escrito por el mencionado Pad-
ma Sambhava a partir de una revelacidn, que
es toda una guia para poder llevar a cabo un
buen viaje tras el momento del ébito. Entre las
divinidades tibetanas se encuentran varias cuya
morada se localiza en alguna montafa’, si bien
citarlas aqui seria excesivamente prolijo. En el
budismo tibetano, el papel de la mujer es mas
relevante, desde laicas, monjas e incluso lamas
influyentes. También como consortes tantricos
de lamas masculinos, participando en practicas
sexuales asociadas a los niveles mas altos.

Antes de la llegada del budismo, la religion
autéctona del Tibet era el Bén, que en algunos
aspectos se asemejaba al budismo, debido al
sincretismo, y en otros resultaba singular, sobre
todo en su creencia en espiritus, demonios y

1 NEBESKY-WOJKOWITZ, R. 1993. Oracles
and Demons of Tibet. The Cult and Iconography of the
Tibetian Protective Deities. Tiwari's Pilgrims Book House.
Katmandu. Nepal, pp. 203-230.
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dioses locales. Sus practicantes, que en la ac-
tualidad se estiman en unos 400.000 repartidos
principalmente por el Tibet, Butan, Nepal y el
norte de la India, se llaman bonpos. Entre los
aspectos prebudistas genuinamente origina-
les de esta religion estan el mito de su origen.
Los bonpos creen que aparecié en una tierra
llamada Takzig, identificada por los estudiosos
con Tayikistan, alguna region de Persia o con el
monte Kailash. Sostienen que primero fue di-
fundido en Zhangzhung, un reino al ceste de la
meseta tibetana, y luego por todo el Tibet. En
cuanto a su cosmologia, toda la realidad esta
impregnada por un principio trascendente bi-
polar, que por una parte es masculino y benéfi-
co (Kuntuzangpo), y por otra femenino (Kuntu-
zangmo). Para alcanzar la liberacidn espiritual,
hay que tener una visién de esta naturaleza.
Segun las ensefianzas Bén (Dzogchen), el mun-
do es una emanacién de una conciencia pura,
vacia y ademas surge espontaneamente. Todos
los fenédmenos sensibles son proyecciones ilu-
sorias de esta conciencia. Esta verdad primor-
dial solo puede ser percibida al trascender las
aflicciones mentales. La incapacidad para reco-
nocer esta verdadera naturaleza es lo que hace
a las personas caer en ciclos de sufrimiento y
reencarnacion. El Bén es una religion panteista
que reconoce dos categorias de deidades. Por
un lado, estan los «Seres lluminados», llamados
también budas, que pueden ser pacificos o ira-
cundos. Dentro de los pacificos, los mas impor-
tantes son los «Cuatro Sefiores Trascendentes»
(Deshek Tsozhia), que pueden adoptar diversas
formas y manifestaciones. Entre los iracundos,
los mas importantes son los yidams. Se veneran
también dioses menores, como los 360 Kékhé
que viven en el monte Kailash. Al igual que el
budismo tibetano, el Bon incluye en su pantedn
deidades protectoras. Por otro lado, y a infe-
rior nivel, se encuentran los dioses domésticos y
los espiritus mundanos. No obstante, el elenco
es mucho mas amplio del que aqui podemos
mostrar. El conocimiento de esta religion llegd
a occidente, sobre todo, con la diaspora tibe-
tana, provocada por la invasiéon china del Tibet
en 1950.
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El budismo, en la actualidad y en sus distin-
tas variantes, lo practican unos 535 millones de
personas. De ellas, unos 20 millones lo hacen
en su version tibetana, principalmente en Bu-
tan, Mongolia, Nepal, Tibet, Manchuria y la In-
dia (Ladakh, Sikkin). En China, Corea y Japdn
compite con otras religiones orientales y con
el laicismo implantado en la sociedad, con la
llegada de la modernidad, y de la Revolucién
Cultural maoista en el caso de China. No ocu-
rrid lo mismo con las misiones cristianas, que en
general fracasaron. En la India y Nepal decliné
a partir del siglo xii en beneficio del hinduismo.
Lo mismo ocurrié en Bangladesh, Pakistan, Ma-
lasia e Indonesia tras la expansion del islam. Por
el contrario, el budismo permanece muy vivo y
mayoritario en Sri Lanka, Birmania, Laos, Tailan-
dia, Camboya y Vietnam.

Para los bonpos, el monte Kailash, conocido
también como Kang Rinpoche («preciosa mon-
tana de nieve») es el lugar mas sagrado de la
tierra, pues en su cumbre vive un poderosisimo
mago llamado Naro Bon-Chung. Se localiza
delante de la cordillera principal del Himala-
ya, en un elevado lugar de la meseta tibetana,
muy cercano al noroeste de Nepal. En realidad,
esta montafia es sagrada para cuatro religiones,
pues hemos de incluir también al budismo, al
hinduismo y al jainismo. En ella nacen cuatro
rios sagrados de Asia: el Indo, el Brahmaputra,
el Sutlej y el Karnali, que posteriormente, ya en
la India, se une al Ganges. La sacralidad de esta
montafna estad compartida con la del lago Mana-
sarovar. Segun la leyenda, Siddartha Gautama
fue concebido en este lago, y a sus orillas ha-
bria meditado, lo mismo que Padma Sambhava.
El lago sagrado tiene un perimetro de 90 km,
tardando los peregrinos varios dias en rodearlo.
Frente al lago, se eleva el monte Kailash. La pe-
regrinacién al Kailash reine a miles de fieles de
las cuatro religiones, adornando todo el entor-
no de coloridas banderas de plegaria. Llevarla
a cabo constituye un acto supremo, inefable y
solo comprensible para quien es capaz de tras-
cender al logos?. Al ser el hogar de diversas dei-

2 PANIKKAR, R.; CARRARA, M. 2018.
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dades, veneradas por unas u otras religiones,
ascender a su cumbre seria un sacrilegio. Por
ello, los peregrinos lo rodean a pie, siguiendo
un recorrido de 54 km en total, que suele durar
tres semanas. Budistas, hinduitas y jainistas rea-
lizan el camino en el sentido de las agujas del
reloj, mientras los bonpos lo hacen al contrario.
Entre los budistas, el monte es conocido como
Monte Meru. Para el budismo Vajrayana, es la
morada del buda Demchok, que representa la
dicha suprema. Milarepa (1052-1135), una de
las més importantes figuras del budismo tibeta-
no, reté a Naro Bénchung, paladin de la religion
Bodn, a una carrera consistente en ascender al
Kailash. Mientras Naro Bénchung subié la lade-
ra sentado en un tambor volador, los partida-
rios de Milarepa se quedaron sin habla al verle
sentado y meditando. Cuando Naro Bénchung
todavia no habia alcanzado la cima, Milarepa
entro de repente en accion, adelantando a su
oponente montado en un rayo de sol. De esta
forma gané el envite. Luego lanzé un pufiado de
nieve sobre la cumbre de una montafa cercana,
conocida desde entonces como Bénri, que dejé
a los bonpos como legado, asegurando de este
modo que la regién siguiera conectada con
ellos. Lo cierto es que para los bonpos, todo
el monte Kailash y su entorno sigue siendo el
eje del mundo. Segun otra tradicién tibetana,
cuando el lago Kokonor empezd a crecer des-
mesuradamente y a inundar su entorno, Padma
Sambhava, el Gurd Rimpoché, que habitaba en-
tonces en la cumbre del Kailash, lanzé desde alli
una gran piedra que recorrié kilbmetros por el
aire, cayé al lago y taponé la fuente gigante que
ocasionaba el desbordamiento.

En el Himalaya se encuentran centenares de
montafas sagradas. Aun serian mas si afadi-
mos las de otras cordilleras asiaticas como Tian
Shan, Pamir, Altai, etc., de modo que su enume-
racion aqui resulta imposible. La montafia mas
alta de la tierra, el Everest, es una de ellas. Para
los tibetanos y los sherpas es Chomolungma,
«la Madre del Mundo». Sobre la etimologia de

Peregrinacién al Kailasa y al centro de uno mismo.
Ediciones Luciérnaga. Barcelona, pp. 22-23.
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su nombre en tibetano se han barajado diversas
hipotesis®. Una de ellas se referiria a Chomo,
traducible como sefora, y lung como «viento»
o «lugar». Por tanto aludiria a la divinidad feme-
nina que vive en el Everest, que ademas resulta
sugerida por la nube que frecuentemente so-
brevuela la cima de la montafa. Otra hipdte-
sis supone el origen del nombre en una deidad
llamada Miyolangsangma. Se trata de un dios
menor del pantedn tibetano, una de las «cinco
hermanas de la larga vida», que conforme a los
textos budistas habitan en los picos del Himala-
ya, a lo largo de la frontera entre el Tibet y Ne-
pal. Otra tradicidn tibetana dice que en la cima
del Everest quedd abandonada la silla de oro
de Padma Sambhava. Frente a la cara norte del
Everest, y al pie del glaciar que lleva su nom-
bre, se encuentra el monasterio de Rongbuk,
a 5.100 m de altitud, el mas alto del mundo,
fundado por el lama Zatul y habitado en la ac-
tualidad por 30 monjes budistas y 30 monjas.
En la vertiente nepali del Everest, el lama de
Rongbuk fundé el monasterio de Tengboche,
en la regiéon de Khumbu, habitada mayoritaria-
mente por la etnia sherpa, de origen tibetano.
En Nepal, la sacralidad del techo de la tierra no
alcanza el nivel que tiene en el Tibet. En nepali,
la montafa recibe el nombre de Sagarmatha,
traducido generalmente como «la madre del
universo». El nombre se refiere no solo a la
montafa, sino al parque nacional creado en su
entorno. No obstante, para los sherpas nepalies
la montafha mas sagrada no es el Everest, sino
otra préxima, el Khumbila (5.761 m), situado en
el centro del valle de Khumbu. Su sacralidad es
tan respetada que no ha sido escalada hasta el
momento. Por su ubicacién, este monte domina
los accesos a los mas conocidos Everest y Ama
Dablam (6.812 m), «el collar de la madre» en
nepali. La tradicion sherpa dice que Khumbila
fue un dios antiguo, sometido y convertido al
budismo por Padma Sambhava.

En el estado indio de Sikkim se encuentra el
Kanchenjunga (8.586 m), que en tibetano sig-
nifica «los Cinco Tesoros de las Nieves». Es la

3 BERNBAUM, E. 1990. Sacred Mountains of the
World. The Sierra Club. Hong Kong, pp. 6-8.
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tercera montafia mas alta de la Tierra. Los habi-
tantes de esta regidn tienen la creencia de que
a este monte se retird un dios, montado en un
ledn, portando cinco tesoros: sal, piedras pre-
ciosas, libros sagrados, medicinas y una arma-
dura impenetrable. En su cumbre habita Vaisra-
vana, el dios budista de la abundancia, guardian
de los cinco tesoros. Cuando el lama Lhatsun
Chembo, el introductor del budismo en Sikkin,
trataba de encontrar un camino en las monta-
fias, Kanchenjunga tomd la forma de un ganso
salvaje y volando le dio la bienvenida, dirigien-
do sus pasos hacia Sikkin.

Podemos sacar a colacién, en contraste con
las cumbres méas conocidas del Himalaya y del
Karakérum, como el Everest, el Annapurna
(8.091 m), el Nanga Parbat (8.125 m) o el K2
(8.611 m), otras montafnas escondidas en los
confines de Asia. Cerca de la parte mas oriental
del Tibet, pero ya en China, se alza la cordille-
ra de Amne Machin, cuya cota maxima alcan-
za 6.282 m, muy cercana al nacimiento del rio
Amarillo. Segun la creencia popular en la re-
gion, el dios Machin Pomra es el cuarto hijo de
Wode, el dios protector que vive en la montana
con 360 parientes divinos. Con el objetivo de
defender al pueblo tibetano, Wode envié a su
cuarto hijo a la regiéon de Amdo donde luchd
contra los demonios, bestias y espiritus malig-
nos, a los que vencié y ajusticid. De este modo,
las gentes del lugar pudieron vivir en paz y ar-
monia el resto de sus vidas.

También el budismo Zen japonés tiene sus
montafas sagradas en los montes Koya (1.885
m) y Hiei (848 m). El primero de ellos, situado
al oeste de Osaka, es la montana mas venerada
por los budistas japoneses de la escuela shin-
gon. Se alza en un lugar que se suponia cubier-
to de lotos. En torno a ambas, se han erigido
dos de los mas importantes centros monasticos
de meditacion, como el «Templo de la Monta-
fia del Diamante», en el monte Koya. El monte
Hiei se lozaliza al noreste de Kioto, albergan-
do el templo principal de la escuela budista del
Tiantai, por ser esta montana la morada de su
fundador, Dengyé Daishi.
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Figura 22. Frente a la cara norte del Everest, en el Tibet, y al pie del glaciar que lleva su nombre, se encuentra el
monasterio de Rongbuk, a 5.100 m de altitud, el mas alto del mundo. Para los tibetanos, el techo de la Tierra es
Chomolungma, «la Madre del Mundo»
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Figura 23. En la vertiente nepali del Everest, el lama de Rongbuk fundé el monasterio de Tengboche, en la regién de Khumbu,
habitada mayoritariamente por la etnia sherpa, de origen tibetano En Nepal, la montaiia recibe el nombre de Sagarmatha,
traducido generalmente como «la madre del universo»
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Figura 24. Vista del Macizo del Monte Perdido, en el Pirineo de Huesca, desde las cumbres de la Sierra de Guara

En China se encuentran las cuatro monta-
fias sagradas del budismo Mahayana chino: Tai
shan (1.545 m), Huang shan (1.864 m), Emei
shan (3.099 m) y Putuo shan (288 m). El mon-
te Emei shan, situado al oeste de la cuenca de
Sichuan, es la mas alta de las cuatro montanas
sagradas del budismo chino. Es venerado por
considerarse el lugar de residencia del bodhi-
sattva Samantabhadra. El Tai shan se localiza al
norte de la ciudad de Tai‘an, en la provincia de
Shadong, y esté considerado el lugar donde al-
canzé la iluminaciéon el bodhisattva Manjushri.
El Putuo shan se encuentra en la isla Putuo,
perteneciente al archipiélago Zhoushan, situa-
do al sudeste de Shanghai. Su sacralidad esta
relacionada con el bodhisattva Guanyin. Cada
afo, se dan cita en el lugar, los dias 19 de fe-
brero, junio y septiembre del calendario lunar
millones de personas para celebrar el nacimien-
to de este bodhisattva. Por su parte, el Huang
shan se vincula con el bodhisattva Ksitigarbha.
En Sri-Lanka se eleva el llamado Pico de Adan
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(2.234 m), que ademas de ser una montana sa-
grada para el budismo, lo es también para el
hinduismo, el cristianismo y el islam, pues sos-
tienen que en su cima se halla la huella de Buda,
Shiva, Santo Tomés y Adéan respectivamente.
Toda esta confluencia de credos esté relaciona-
da con la propia condicién pluriconfesional de
Sri-Lanka, ya que junto a los autéctonos cinga-
leses (budistas), han convivido tamiles (hinduis-
tas) procedentes de la India, comerciantes ara-
bes (musulmanes) y colonizadores portugueses,
holandeses y britanicos (cristianos). Su ascenso,
realizado a modo de peregrinacién por creyen-
tes de las cuatro religiones, se realiza por una
larga y empinada escalinata. En la cumbre se
encuentra el templo que cobija la huella que im-
prime el caracter sagrado a esta montana. Otra
montafna sagrada para el budismo, y también
para el hinduismo, es el Phnom Kulen (487 m),
situado en Camboya, a unos 30 km al norte de
Angkor Wat, el templo hinduista méas grande y
mejor conservado de los que integran Angkor.
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Dedicado al dios hindd Visnl, es mantenido,
no obstante, por monjes budistas desde hace
siglos. A la montafa acuden en peregrinacién
tanto budistas como hinduistas.

El hinduismo es la religion mayoritaria de la
India, donde aproximadamente cinco sextos de
su poblacién lo profesan. Su origen se encuen-
tra en una revelacién andénima, asociada a un
orden social muy estricto, pero a la vez dota-
do de visiones y practicas complejos, con unos
fundamentos muy singulares. A partir de una
mentalidad india comin, basada en axiomas
existenciales como la reencarnacién, el rango
(varna) o el alma (atma), se despliega una gran
variedad de rituales. Se podria decir que la re-
ligion de la India es un complicado entramado
de creencias indigenas. Si hubiera que definir
el término hinduismo, recurririamos al término
dharma, que es la vez un orden césmico per-
manente al que estan sometidos los seres y las
cosas y el deber o estado al que estad sometido

REvISTA DE FOLKLORE N° 510

57

cada uno conforme a su varnay al esfuerzo par-
ticular (ashrama) que le corresponde realizar en
cada una de las cuatro etapas tedricas de la vida
(estadio del «estudiante», estadio del «dueno
de la casa», estadio del «retirado» y estadio del
«renunciante»). Por tratar de concretar aquellos
puntos comunes a esta compleja amalgama de
creencias religiosas, podemos decir que solo se
considera la existencia de una Unica divinidad
o poder divino que adopta formas innumera-
bles. Las principales son Brahma, el creador de
cada universo; Vishnu, mantenedor y defensor;
y Shiva, destructor y reconstructor. Cada uno
de ellos adopta formas diferentes, llamadas
avatares. Asi, los diez avatares de Vishni son:
Matsia, Kurma, Varaja, Vamana, Krisna, Kalki,
Buda, Parasuram, Rama y Narasinja. La crea-
cién es ciclica. Después de la destruccién del
universo anterior, Brahma crea uno nuevo, Vish-
nu lo mantiene durante un ciclo de nacimiento,
crecimiento y declive, y Shiva lo destruye, co-
menzando de nuevo el ciclo. Por lo anterior, el
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Figura 25. Oratorio en Katmandu dedicado a Shiva, que en el hinduismo es la divinidad que destruye y reconstruye el universo
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tiempo también es ciclico. El mundo pasa por
las etapas de nacimiento, crecimiento y declive,
para ser finalmente destruido sélo para que, en
un futuro lejano, aparezca de nuevo. La escato-
logia hindu tiene su base en la reencarnacion.
Dependiendo del karma, que es la consecuen-
cia de nuestras acciones en la vida presente, al
morir el alma (atman) renacera en una forma de
vida superior o inferior. Mediante la devocién
y el comportamiento correcto es posible en la
escala de la reencarnacion, alcanzar la libera-
cién de esta ronda de existencias (samsara) pro-
ducida por el karma y fundirse con la divinidad
(mutki). En el hinduismo existen muchos libros
sagrados. Los mas antiguos son los Vedas, escri-
tos en sanscrito entre los afos 2000 y 600 a.C.,
y de cuyos autores no sabemos nada. Su con-
tenido es basicamente teoldgico y ritualista.
Otros libros importantes y posteriores son el
Bhagavad Gita y los Upanishads. En el hinduis-
mo son muy importantes los gurds, reflejo de
la gran variedad de ensefanzas contenidas en
esta religion. Un gurd o maestro es alguien que
ha alcanzado la iluminacién mediante el conoci-
miento y la practica. Un hindl que quiera seguir
un camino de oracién, meditacién y devocidn,
debe ayudarse de un gurd. Como hemos se-
fialado, la panoplia de rituales es muy extensa,
pero por sehalar algunos diremos que antes del
nacimiento y a lo largo de los primeros meses
de vida se celebran muchas ceremonias, que
incluyen la lectura de las escrituras al nifio en
el vientre materno, hacer su horéscopo cuando
nace y cortarle el pelo por primera vez. Tras la
muerte, los cadaveres son incinerados en una
pira, los restos 6seos no calcinados son macha-
dos con estacas, y finalmente las cenizas que
quedan son arrojas al rio sagrado, de los que el
Ganges es el mas sagrado de todos.

En la India también se profesa el sijismo en la
region del Punjab, situada al sur de Cachemiray
fronteriza con Pakistan. Este credo fue fundado
por Gurd Nanak, entre los siglo xv y xvi, en unos
de tiempos de conflicto entre el hinduismo y el
islam, de ahi que tenga cierto caracter sincré-
tico. Las bases de sus creencias y de sus prac-
ticas incluyen la meditacién constante sobre el
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nombre de Dios, creador de todas las cosas e
ilimitado en el tiempo y en el espacio, el acata-
miento de la guia de un gurd para no someterse
al capricho, el rechazo al monacato, la adhesion
sincera al dharma o rectitud moral y la creencia
en la igualdad entre los seres humanos y en la
gracia de Dios. La atadura a este mundo es la
reencarnacion y liberarse de ello es el fin Gltimo.
Para el sijismo el tiempo es también ciclico. Su
caracter es monoteista, aunque el concepto de
Dios sobrepasa cualquier definicién humana, y
solo se da a conocer a aquellos que estan pre-
parados para recibirlo. En lo concerniente a su
escatologia, cada individuo pasa por muchas
reencarnaciones, si bien el hecho de nacer hu-
mano es sefal de que se acerca el final del ciclo.
En el momento de la muerte, Dios juzga a cada
uno y puede decidir una nueva reencarnacién o
conceder el permiso para quedarse a su lado,
si el alma es suficientemente pura. Al morir, el
cuerpo es incinerado y las cenizas arrojadas a al-
guna corriente de agua. El libro sagrado de los
sijs es el Sri Gurd Granth Sahib Ji, que recoge
las ensefianzas de los diez gurus del sijismo. El
lugar sagrado mas importante para los sijs es el
Templo Dorado, situado en la ciudad de Amrit-
sar. El nimero de practicantes de esta religion
se estima entre 25 y 30 millones.

En lo concerniente a las montanas sagradas
para el hinduismo, Sagarmatha procede del
sanscrito, con el significado de «revolver del
océanoy, y ello en alusién a Vishnd, ya que en
uno de sus avatares tomé la forma de tortuga,
para ayudar a otros dioses y demonios a extraer
el néctar de la inmortalidad, lo que se conse-
guia agitando las aguas del mar. Como hemos
sehalado, el monte Kailash es igualmente sa-
grado para el hinduismo, pues se considera que
es la morada de Shiva y de su consorte Parvati,
el mitico monte césmico Meru, el eje del mun-
do, del que se hace referencia en los poemas
épicos del Ramayana y del Mahabharata. En la
cara norte de la montafa se encuentra una ca-
nal que la recorre desde su cima hasta su base,
flanqueada de resaltes rocosos que semejan es-
calones. Es la escalera de Shiva.
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Gran Facha 3.005 m

Figura 26. Vista del Pirineo de Huesca desde las cumbres de la Sierra de Guara hacia el oeste, donde se elevan los
«tresmiles» mas occidentales de la cordillera

Figura 27. Templo hinduista en Katmandu dedicado a Vishnu, divinidad que mantiene y defiende el universo
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Segln la mitologia hindd, el lago Manaso-
var fue creado por Brahma con el poder de su
mente, manas, y de ahi vendria su nombre. Re-
latan los textos sagrados del hinduismo que un
océano celestial descendié sobre el monte Kai-
lash, convirtiéndose en cuatro rios. El océano
celestial esta relacionado con las leyendas que
hablan del océano de leche primigenio del que
los devas obtenian, al batirlo, el néctar de la in-
mortalidad, el amrita. También piensan los hin-
duistas que a orillas del lago Manasovar fueron
escritos los Vedas.

En el Himalaya de Garhwal, al norte de la
India, ademas de las fuentes del Ganges, se en-
cuentran varias montafas sagradas para el hin-
duismo. El Nanda Devi (7.816 m), es el santuario
de Parvati, «Nacida en la Montana», la esposa
de Shiva. El pico Trisul (7.150 m) es el tridente
de Shiva, el simbolo de su poder. En las cerca-
nias de Nanda Devi se sitia el monasterio de
Triyuginarayan, que alberga un antiguo templo
en honor de Shiva y su consorte Parvati, pues
cuenta la leyenda que contrajeron matrimonio
en este lugar. El monte Shivling (6.543 m) es
para los hinduistas el lingam de Shiva. El lingam
es un simbolo falico procedente de la antigua
religién dravida. En toda esta region del Hima-
laya indio proliferan los templos dedicados a
Shiva, y son numerosos los shadus, los ascetas
de Shiva, que semidesnudos y mendicantes re-
corren las aldeas y los caminos. Llevan trazada
en su frente tres rayas horizontales y portan un
tridente, el trisul de Shiva. Fuera del Himalaya,
en el sur de la India, se encuentra la montana
sagrada de Arunachala (814 m), que uno de los
cinco lugares sagrados de Shiva. En su base se
encuentra el templo de Annamalaiyar.

Finalmente, la cuarta doctrina religiosa que
considera sagrado al monte Kailash es el jai-
nismo. Su origen se encuentra en la India, en
el siglo vi a.C., y su fundador fue Majariva. Sus
creencias y cosmologia contemplan numerosos
conceptos, categorias, jerarquias, grados, etc.
Lo mas basico de su teologia es: el transteis-
mo (idea de que el mundo es eterno y carece
de principio); el ateismo (el universo no ha sido
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creado por ningln ser supremo sino que es el
resultado de leyes de la naturaleza, aunque
existen ciertos seres sobrenaturales llamados
devas, indiferentes a los humanos); el panani-
mismo (el universo es todo él una unidad vivien-
te y todo ser posee alma). Para el jainismo, to-
dos los seres, desde los microorganismos hasta
los seres humanos, son dignos de respeto. La
practica jainista incluye la no violencia, el ayu-
no y la mortificacién del cuerpo para destruir el
karma y evitar las reencarnaciones. Los huma-
nos, debido a su inteligencia y capacidad sen-
sorial, tienen que actuar con responsabilidad
sobre el resto de los seres vivos. La comunidad
de creyentes incluye monjes y seglares. Los pri-
meros se someten a una disciplina ascética mas
severa, con la obligacién de tomar cuatro votos
(no violencia, sinceridad, rectitud, renuncia a las
cosas y a las personas), pero sin llegar a mono-
polizar la religiéon. La sacralidad del monte Kai-
lash para los jainas tiene su origen en la creen-
cia de que Majariva fue entregado a la cima de
la montaha poco después de nacer, tras quedar
sumida su madre en un profundo sopor. Alli fue
bafado y ungido con dleos preciosos.

Entre las religiones genuinamente chinas, se
encuentra el taoismo. Su fundacién se atribuye
a dos personajes pseudohistdricos, Lao-Tsé (si-
glova.C.) y Chang Tao Ling (siglo Il d.C.). En el
taoismo pueden distinguirse dos ramas, el reli-
gioso y el filoséfico. Aqui, l6gicamente, solo nos
vamos a referir al primero. Su literatura sacra se
compone de méas cuatro mil libros canédnicos,
de los que cada escuela elige los que considera
convenientes. Los taoistas creen, por encima de
todo, en las fuerzas universales de la naturaleza,
el yingy el yang. Mediante la tensién que existe
entre ellas, se consigue mantener el movimien-
to del mundo. La idea fundamental es el tao,
nocién de unidad absoluta y a la vez mutable,
que conforma la realidad suprema y el principio
cosmogdnico y ontoldégico de todas las cosas.
A nivel popular, se reconocen miles de deida-
des, pero en ningln caso se tiene la creencia
en un dios supremo. La creacién, como evento,
no es importante, pues el ying y el yang, como
fuerzas, fueron creados de la nada, y no por ser
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divino alguno. Todo, incluida la vida, surge de
ese par de fuerzas. Para el taoismo, la nocidn
del tiempo puede ser tanto ciclica como lineal.
No habra un fin del mundo. Lo Unico que hay
es un viaje personal de reencarnacién en reen-
carnacion, o bien hacia la inmortalidad. El obje-
tivo fundamental de los taoistas es alcanzar la
inmortalidad, lo que no significa longevidad en
plenitud, sino la vida en armonia con la natura-
leza. Al morir, el alma es juzgada por un tribunal
de dioses en el cielo y purificada por el castigo,
para después renacer. Para algunas escuelas,
mediante meditaciones adecuadas y ciertos ali-
mentos, el cuerpo se hace inmortal y la persona
vive para siempre. Al morir, el cadaver se entie-
rra mientras se queman mufiecos y elementos
simbdlicos del dinero y de los bienes materiales
que seran de utilidad al difunto en su otra vida.
Transcurridos diez afos, el cuerpo es desente-
rrado y los huesos vueltos a enterrar en un lugar
propicio. El nimero de fieles se estima en 173
millones, casi todos en China.

Los lugares sagrados del taoismo son «las
cinco montafas», posicionadas conforme a las
cuatro direcciones cardinales de la geomancia
taoista. Para el taoismo, las montafas son la
morada de los inmortales que habian descu-
bierto la manera de vivir en armonia con el Tao.
Todas ellas se encuentran en China: Tai Shan
(1.545 m), sagrada también para el budismo, es
la montana del este, declarada Patrimonio de
la Humanidad por la UNESCO, para ascender
a la cumbre andando hay que recorrer un ca-
mino de 6.600 escalones, con varios templos
a lo largo del mismo; Hua Shan (2.160 m), la
montana del oeste, situada en la provincia de
Shaxi, con varios templos en su cumbre y areas
cimeras; Heng Shan (1.290 m), la montana del
sur, realmente se trata de una sierra de 150 km
de longitud, donde conviven templos budistas
con la sacralidad taoista; B&i Shan (2.017 m), la
montafna del norte, de mas dificil acceso para
los peregrinos por su localizacién al norte del
pais; Song Shan (1.500 m), la montana del cen-
tro, la més visitada por su posicién geografica,
con numerosos templos budistas y taoistas en
sus cercanias.
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Otra religion genuinamente China y practi-
cada en la actualidad por unos 110 millones de
personas es el confucionismo, si bien mas que
una religién propiamente dicha es un sistema de
pensamiento en el que a las creencias se le ana-
den practicas rituales y preceptos morales. Fue
fundado por Confucio (551-479 a.C.) y predica-
do por sus seguidores tras su muerte. Se propa-
g6 primero por China y después por Corea. De
ahi pas6 a Japdn a finales del siglo i d.C. Las
ideas de Confucio se conocen con el nombre de
analectas. El canon del confucionismo descansa
en los «seis clasicos» (libros de los Cambios, de
las Odas, de la Historia, de los Ritos, de la Musi-
cay de los Anales de la Primavera y del Otofo).
El confucionismo no se centra en la salvacion
del individuo por la sencilla razén de que en la
vida social no hay nada que necesite ser salvado
ni tampoco hay nadie que pueda salvar. Tam-
poco tiene clero, asi que el culto es ejecutado
por seglares, y no se destina a dioses, en los
que no se cree. Se destina principalmente a los
antepasados, pues implica la creencia de que
las almas de los difuntos pueden beneficiar o
castigar a sus descendientes. Su cosmologia se
basa en el taoismo. La principal preocupacion
es encontrar la «Via» que garantice el equilibrio
entre la voluntad de la Tierra y la voluntad del
Cielo, que no es una divinidad, sino un principio
universal omnipresente, oculto e inefable. Sus
ritos funerarios son mas complejos que los del
taoismo, debido a la importancia concedida a la
adoracién de los ancestros. A diferencia del bu-
dismo, el confucionismo no tiene una concep-
cién negativa del mundo. La inmortalidad no
es algo que se pueda adquirir individualmen-
te, sino que es un objetivo ya alcanzado por la
sucesion natural de las generaciones. La Unica
meta del ser humano es perfeccionar la huma-
nidad cumpliendo con sus deberes de manera
apropiada y correcta («el padre debe ser padre,
y el hijo debe ser hijo»). Por ello, la sociedad
debe estar regulada por un movimiento edu-
cativo en el doble sentido paterno-filial (kamor
paternal») y filio-paterno («piedad filial»). Que-
brantar esta regla es el Gnico sacrilegio defini-
do para un confucionista. El confucionismo, en
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Figura 28. Fushimi Inari-Taisha, santuario sintoista en Kioto. En el sintoismo japonés los torii son unos sencillos
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porticos, generalmente de madera, que marcan simbdlicamente la transicién entre lo mundano y lo sagrado
(fotografia de Lucia Sanz Mancho)

contraste con el budismo y el taoismo, carece
de montanas propiamente sagradas. Su lugar
sacro de referencia es la ciudad de Qufu, situa-
da en la provincia china de Shandong.

En Japdn se profesa una religiéon propia, el
sintoismo o sinto, que convive con el budismo,
profundamente identificado con la cultura japo-
nesa. Su fuente mas antigua es el Kojiki («na-
rracion de las cosas antiguas»), escrita hacia el
aho 712 por Ono-Yasumaro. En ella se narra la
historia de Japén desde la creacion del mundo
hasta el aho 628. Las cinco primeras divinidades
del sinto surgieron espontaneamente del caos.
Después de una serie de copulas entre ellas na-
cieron Izanagi («el que invita») y su hermana lza-
nami («la que invita»), quienes agitando el mar
crearon la primera isla en la salmuera marina. En
ellas los dos hermanos descubrieron la sexua-
lidad. El producto de su primera e incestuosa
relacién fue Hiruko («sanguijuela»), malformado
e incapaz de ponerse en pie. En ulteriores aco-
plamientos engendraron las islas del Japdn y los
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kamis, hasta que el kami del fuego quemé la
vagina de su madre y la maté. El padre, enfure-
cido, lo decapitd, y de su sangre nacieron mu-
chos mas kamis. Luego descendié a los infier-
nos para recuperar a lzanami, lo que consiguio
tras combatir con las «Horribles Arpias del Pais
de la Noche». Una vez purificado del contacto
con la muerte en el infierno, Izanagi engendrd
al kami mas importante del pantedn sintoista,
la diosa del sol Amaterasu («gran luminaria ce-
leste»). Innumerables generaciones de kamis
fuero salvando la distancia que separaba a las
divinidades primordiales de los seres humanos.
La veneracién de los kamis es |la base de esta re-
ligidn. Se trata de espiritus sobrenaturales que
existen en toda la naturaleza, manifestaciones
omnipresentes de lo sagrado. Algunos de ellos
son centrales para determinados ciclos miticos.
El santuario sintoista es la morada del kami que
estad vinculado a una porcién de la naturaleza,
ya sea montafa, bosque o cascada. Cuando el
santuario no esta construido en un espacio na-
tural, es imprescindible que contenga un paisa-
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je simbdlico. El templo suele ser una estructura
sencilla de madera, a la que a veces se incorpo-
ran elementos arquitectdnicos chinos, como la
caracteristica pagoda, pero con unos elemen-
tos genuinamente propios, los torii. Se trata de
unos porticos que marcan simbdlicamente la
transicion entre lo mundano y lo sagrado, y si
se encuentran dentro de este Ultimo espacio,
marcan niveles diferentes de sacralidad. Los
tradicionales eran de madera o de piedra, pero
hoy los encontramos también metélicos o de
hormigén. El vinculo entre los torii y la cultura
japonesa es tan estrecho, que se usan también
en contextos no religiosos, como adorno o in-
cluso como souvenir. Los ritos de purificacidn
son esenciales, y consisten en determinadas
abstinencias llevadas a cabo con anterioridad a
grandes ceremonias, o bien en concomitancia
de la menstruacién y de la muerte. En la actuali-
dad su practica estéa reservada al sacerdote sio-
nista que celebra el harai o rito de purificacion
por medio del haraigushi («varilla»). Los kamis
pueden también ser peligrosos en potencia,
por lo que se celebran ceremonias propiciato-
rias en los lugares donde se va a levantar una
nueva construccion a fin de apaciguarlos. Tra-
dicionalmente, las casas japonesas disponen
de un kamidana o altar doméstico, en el que la
presencia del kami del lugar es evocada por una

serie de objetos simbdlicos. Del sintoismo, no
obstante, existen varios tipos o escuelas, pero
en su conjunto puede considerarse de manera
simplista como una forma sofisticada de animis-
mo naturalista en la que se venera a los ante-
pasados.

La montaha mas sagrada del sintoismo es el
monte Fuji (3.776 m), estratovolcan, situado a
unos 100 km al suroeste de Tokio. Declarado
Patrimonio de la Humanidad por la UNESCO,
es simbolo y emblema de Japén. De acuerdo
con la cosmogonia del sinto, Konohanasakuya-
hime, esposa de Ninigi, personaje mitoldgico
del que desciende la familia imperial japonesa
y, por extensién, la tribu de Yamato o nacién
japonesa, es la deidad del monte Fuji, «la Diosa
de los Arboles Floridos». En la actualidad, sigue
siendo adorada en el santuario originalmente
construido en su base para Ainu, «el dios del
fuego», en el ano 806 d.C., con la finalidad de
aplacar las erupciones del volcan. Otra monta-
fa sagrada para los sintoistas de Japén es el
monte Miwa (1.532 m), localizado en la ciudad
de Sakurai. Su sacralidad se remonta a tiempos
muy remotos, encontrandose varios tumulos
funerarios del periodo Kofun (250-538 d.C.) en
sus cercanias. Al monte Miwa se le asocia el

kami de la lluvia Omononushi.

Figura 29. Fushimi Inari-Taisha, santuario sintoista en Kioto. Dentro de los recintos sagrados del sintoismo, las
sucesiones de torii marcan los diferentes espacios de sacralidad (fotografia de Lucia Sanz Mancho)
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Figura 30. En la bahia de
Hiroshima se encuentra la isla de
Miyajima, conocida por su gran
torii de 16,8 m de altura,
enclavado en el mar, y porque en
ella se localiza el santuario de
Itsukushima, lugar de referencia
para el sintoismo (fotografia de
Lucia Sanz Mancho)

Torre Llambrién 2,642 m Torre Hoyo Liordes 2,474 m

Figura 31. Vista del Macizo
Torre dela Palanca 2.614 m Torre Casiano de Prado 2.622 m
\ Torre del Friero 2.445 m
-

Central de los Picos de Europa,
en el sector del Llambrién, con el
valle leonés de Valdedn, en
primer término. En este singular
enclave orogréfico varios de sus
picos estan nominados con
hagiénimos de inspiracién
cristiana (Pefa Santa, Torre de
Santa Maria, Pico San Carlos,
Picos de Santa Ana, Pico del
Sagrado Corazon, etc.)

Figura 32. En Japén convive el
sintoismo con el budismo. En la
imagen, una pagoda budista
situada en el parque Ueno de
Tokio (fotografia de Lucia Sanz
Mancho)
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Las montanas en las religiones nativas

y precolombinas de América

Estudios comparativos ponen en eviden-
cia la existencia de elementos comunes entre
las religiones tradicionales y precolombinas de
América, independientemente de la diversidad
y sofisticacién de sus ritos*. Muchas creencias
tradicionales del nuevo continente se ajustan,
con mayor o menor exactitud, a lo que se co-
noce como chamanismo. Segun este culto, hay
dos mundos, el material y el espiritual. El cha-
mén es la persona capaz de comunicarse con el
mundo espiritual cuando entra en trance, lo que
puede conseguir mediante diferentes técnicas
extéticas, como la utilizacién de substancias psi-
cotrdpicas naturales, la danza o determinados
sonidos ritmicos. Se cree que el chamanismo
aparecié hace unos 8.000 afios en Siberia, y que
fue difundido por toda América por los pobla-
dores del continente (paleoamericanos) que
migraron, atravesando el estrecho de Bering,
desde Siberia hasta Alaska, cuando el nivel del
las aguas era mas bajo debido a la glaciacion.

Entre los elementos mas o menos comunes
a toda esta panoplia de religiones podemos
mencionar algunos. Para muchos nativos ame-
ricanos, la religidn se concibe como una técnica
psicoldgica destinada al mantenimiento y recu-
peracion de la salud y de la armonia entre la
persona y el cosmos. El reconocimiento del pa-
rentesco del ser humano con la naturaleza suele
ser otro punto central. La préactica de la danza
en las ceremonias constituye un aspecto impor-
tante en las religiones tradicionales de América.
Lo mismo cabe decir de las plegarias, ofrecidas
de diversas formas ceremoniales, ya sea fuman-
do tabaco, dispersando polen desde un cuerno
sagrado simbolizando la fecundacién, recitando
canticos y letanias, etc., lo recuerda bastante a
liturgia de los tibetanos. También son habitua-
les los ritos de iniciacidn, a veces relacionados
con el chamanismo. En lo concerniente a la cos-

4 EVANS-WENTZ, W.Y. 1981. Cuchama and
Sacred Mountains. Swallow Press/Ohio University Press.
USA, pp.108-141.
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mogonia, no faltan los héroes ancestrales, mito-
|6gicos y legendarios, fundadores del cosmos
o de una determinada estirpe, constituyendo la
base identitaria de la tribu o etnia.

En la actualidad, todavia se siguen practi-
cando los cultos americanos tradicionales, ya
sea en forma de sincretismo con el cristianismo,
o en su version original, por algunos pueblos in-
digenas poco contactados. No obstante, estos
Ultimos se encuentran seriamente amenazados
de aculturacién y asimilacién debido a toda una
bateria de agresiones, como la destruccién de
su entorno para la explotacién econémica (mi-
neria, agricultura, ganaderia, tala del bosque,
obras hidraulicas, etc.), los conflictos bélicos, la
expansion de cristianismo a través de los misio-
neros, etc. Un ejemplo paradigmético de sincre-
tismo religioso es el de la Virgen de Guadalupe.
Esta advocacién mariana fue respaldada por el
Vaticano, y proclamada patrona de Virreinato
de Nueva Espafa. No obstante, Fray Bernardi-
no de Sahagin se percaté de que los nativos
aztecas adoraban a una deidad femenina, To-
nantzin («nuestra madre»), que ya existia con
anterioridad al surgimiento del imperio Azteca.
La cristianizacién del nombre de Tonantzin por
Guadalupe no engafié a los indigenas, pues in-
cluso el antiguo dia dedicado a la «diosa ma-
dre», el 12 de diciembre, se sigue celebrando
como festividad. En el propio atuendo de la
Virgen de Guadalupe se siguen reconociendo
elementos de la religién indigena, como las es-
trellas que se encuentran punteadas en su man-
to azul, que asemejan granos de maiz tostados,
por lo que, bajo el nuevo nombre de Virgen de
Guadalupe, el oscuro semblante de la «diosa
madre» sigue siendo el guardian celestial de los
indios de América.

Habida cuenta del elevado nimero de reli-
giones y etnias, incluso imperios, que han ha-
bitado, y habitan, el continente americano, y
de la vinculacion de sus creencias con la natu-
raleza, el elenco de montanas sagradas es con-
siderable. Por ello, solo podemos dar cuenta
de algunas de ellas, que consideramos las mas
representativas. En Alaska se eleva el monte
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Denali (6.190 m), nombre original y recuperado
del anteriormente nominado McKinley. En las
lenguas de los nativos de la zona significa «el
Grande». Se trata del techo del Norteamérica.
La supervivencia de los cazadores del noroeste,
los Koyukon, depende de su intima relacion con
la naturaleza, y en especial con los rios. Segun
uno de sus mitos, el pico Denali es una ola de
piedras. En el origen de los tiempos, el estafa-
dor dios Raven adquirié la forma de un hombre
joven. Habiendo tenido conocimiento de que
una bella doncella vivia al otro lado del agua,
embarco en una canoa para pedirle matrimonio,
pero la doncella rehusé. Otra mujer le ofrecié a
su hija para tal propédsito. La tomé en su canoa
y comenzd a remar, pero la chica, en un alarde
de arrogancia, se lanzé al agua. Como castigo,
Raven la convirtié en barro. La madre se vengd
disponiendo dos osos para que lo vapulearan y
lo ahogaran, pero las aguas se levantaron y lo
inundaron todo, pereciendo los habitantes del
lugar. Raven utilizé sus poderes méagicos para
allanar las aguas delante de él. Vencido por la
fatiga del arduo avance, lanzd su arpén contra
la ola y se desvanecié. Cuando despertd, se en-
contré con que la ola alcanzada por su arpdn
se habia convertido en una pequefia montana,
pero debido a su trayectoria oblicua también
golped a otra ola mayor, que se habia converti-
do en el Denali («el Gran Monte»). En el estado
de Washington, en noroeste de Estados Uni-
dos, se encuentra el monte Rainier (4.392 m),
también conocido como Tacoma. Varios mitos
indigenas tribales se crearon alrededor de esta
montana, desde cosmogodnicos hasta la con-
sideracién de la montafa como el «pecho de
la madre» que alimenta a la tierra con su agua
pura y fresca. El monte Marcy (1.628 m), cota
mas elevada del estado de Nueva York, era una
de las moradas del «Gran Espiritu» para los in-
dios iroqueses. En el estado de Dakota del Sur
se encuentran las Colinas Negras (2.207 m), lu-
gar sagrado central para los pueblos indigenas
norteamericanos del medio oeste. En 1868 se
establecié la Gran Reserva de los Indios Sioux al
oeste del rio Missouri por medio del tratado de
Fort Laramie, declarando las Colinas Negras te-
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rritorio excluido de toda ocupacién por el hom-
bre blanco. Sin embargo, el descubrimiento de
oro en 1874, trajo como consecuencia la llega-
da de mineros a las Colinas Negras, y tras ello
la declaracion de la guerra del mismo nombre,
al unirse las tribus de los lakota, cheyenes y ara-
pahoes en defensa de sus montafas sagradas.
Su combate mas destacado fue la célebre bata-
lla de Little Big Horn, en la que fue aniquilado el
7° Regimiento de Caballeria de los Estados Uni-
dos al mando del teniente coronel George Arm-
strong Custer. En la Baja California, en una ubi-
cacion fronteriza entre Estados Unidos y Méjico,
se encuentra el cerro Cuchama (859 m), monte
sagrado y referente ideoldgico de la comuni-
dad Kumiai, donde se honraba y rendia culto a
las deidades de esta etnia. En el norte del esta-
do de California se alza el monte Shasta (4.322
m), habitado por Skell, el «Espiritu del Mundo
que estd por Encima», que descendié desde
el cielo a la cumbre de la montana, a requeri-
miento de un jefe de las tribus Klamath. Skell
luchd contra Lao, el «Espiritu del Mundo que
estad Debajo», que residia en el monte Mazama
(2.484 m), situado en el estado de Oregén. Tra-
tandose ambas montanas de volcanes, la lucha
probablemente simbolizaba las erupciones. En
el estado de Arizona se halla el monte Graham
(3.267 m), sagrado para los apaches chiricahuas
y coyoteros, y para todos los pueblos indige-
nas de la regién. En 1988 el Congreso de los
Estados Unidos autorizé la construccion de un
observatorio astrondmico en la montana, lo
que provoco las protestas de las cuatro tribus
de Nacién Apache. En el estado de Nuevo Mé-
jico tenemos el monte Butte de Fajada (2.019
m), enclave sagrado para los indios anasazis, de
los que se cree descienden los mas conocidos
indios pueblo, entre ellos los zuAies y los hopis,
si bien no se conoce con certeza si realmen-
te hay continuidad étnica entre ellos. En esta
montafa, y en otros roquedos proximos, se han
encontrado abundantes petroglifos en los que
destacan unas espirales con orientacién astro-
némica, produciéndose fendmenos luminosos
sobre ellas en los solsticios y equinoccios.

MaRri10 SANZ ELORZA



Figura 33. En el estado de Nuevo Méjico tenemos el monte Butte de Fajada, enclave sagrado para los indios anasazis,
en cuyos roquedos abundan petroglifos que sugieren un posible origen chaménico

En la confluencia entre los estados mejica-
nos de México, Puebla y Morelos se encuentra
el volcan Popocatépetl (5.400 m). Sunombre en
lengua néhuatl significa «<montafia que humean.
Popularmente se le conoce también con el
nombre de «Don Goyo», en alusiéon a Don Gre-
gorio Chino, anciano de quien las gentes del
lugar dicen que se aparece de vez en cuando
y que es la personificacion del volcan. Su pre-
sencia ocasional tiene por objeto asegurarse de
que los habitantes de la zona actien de buena
fe y muestren respeto a la montana, pues mien-
tas asi sea, la buena fortuna les sonreird. Aun
hoy, se le siguen entregando ofrendas al volcan,
que son colocadas en enclaves rituales apropia-
dos de la montaia’. Sin embargo, la leyenda
maés conocida en torno al Popocatépetl es la de

5 LORENTE FERNANDEZ, D. El cumpleafios de
Don Goyo. Notas etnogréficas de una subida al volcan
Popocatépetl. Revista de Folklore n® 492: 23-44.
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la princesa tlaxcalteca Itzaccihuatl. Por su gran
belleza, un apuesto guerrero de nombre Popo-
catépetl, antes de partir hacia la guerra contra
los aztecas, pidio al cacique del pueblo la mano
de la princesa. La peticién fue concedida, con
la condicién de que volviera sano del combate.
Estando el valiente guerrero en plena contien-
da, un despechado pretendiente de ltzaccihuat!
le mintié a la princesa diciéndole que su amado
habia muerto. Presa del desconsuelo y la zozo-
bra, pronto murié de tristeza. Cuando Popoca-
tépetl regresd victorioso de la contienda, dis-
puesto a desposarse con ltzaccihuatl, y recibié
la funesta noticia de su muerte, el joven vago
por las calles durante varios dias y varias noches
tratando de encontrar la forma de honrar a su
amada. Por fin, recibié la iluminacién y erigié
una gran tumba amontonando diez cerros para
levantar una enorme montafa, en cuya cima
recostd el cuerpo de ltzaccihuatl, la besé por
Gltima vez y con una antorcha en la mano se
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arrodillé para velar su suefio eterno. Desde en-
tonces, ambos permanecieron juntos, hasta que
la nieve los cubrié y se convirtieron en un enor-
me volcan, imperecedero e inmutable, hasta el
final de los tiempos.

En cuanto a América del Sur, en Ecuador te-
nemos el Chimborazo (6.263 m) y el Cotopaxi
(5.897 m), ambos estratovolcanes. En lengua
quechua, Chimborazo viene a significa «el ca-
liente nevado». Se trata de la montana mas ele-
vada de los Andes septentrionales. En tiempos
precolombinos, fue uno de los santuarios incas
situados mas al norte, al que se adoraba entre-
géndole llamas como ofrenda, y celebrando el
sacrificio de doncellas virgenes en una ceremo-
nia llamada capacocha, cuyo fin era hidraulico.
Por una parte, asegurar el aprovisionamiento
del agua que bajaba de la montafa, y por otra,
atenuar la torrencialidad de las tormentas y la
duracién de los periodos de sequia. En 1802,
Alexander von Humboldt y Aimé Bonpland in-
tentaron su ascenso. Aunque no consiguieron
llegar a la cima, alcanzaron la cota de 5.875 m,
que era la mayor altura a la que habia llegado
un europeo hasta entonces. El naturalista ale-
man dejoé testimonio de su grandiosidad en
una de sus obras®, en la que también cuenta un
extrafio relato indigena: «Los indigenas de la
provincia de Quito conservan una tradiciéon que
narra que una cima de la ladera oriental de los
Andes, hoy llamada el Altar, y parcialmente de-
rrumbada en siglo xv, fue antafo mas alta que el
Chimborazo». El Cotopaxi es la segunda mayor
altura de los Andes septentrionales. Su nombre,
en lengua quechua, significa «cuello de luna», y
entre los pueblos andinos de Ecuador se cuen-
ta que existe una rivalidad legendaria entre los
volcanes Cotopaxi y Chimborazo por el amor
de otro volcan llamado Mama Tungurahua. Al
ser Chimborazo el que conquisté el corazén
de la deseada, el Cotopaxi sigue activo como
muestra de su enfado. En los Andes perua-

6 HUMBOLDT, A. 1810 [2012]. Vistas de las
Cordlilleras y Monumentos de los Pueblos Indigenas de
América. Universidad Auténoma de Madrid y Marcial Pons
Ediciones de Historia S.A., Madrid, pp.209-211.
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nos se encuentra el Huascaran (6.757 m), cuyo
nombre en quechua significa «Nevado sobre el
pueblo de Huashco». Segin un mito andino, en
su origen la montafia era una mujer que tuvo
numerosos hijos. Su marido, llamado Canchén
fue seducido por otra mujer de nombre Sutoc.
Enloquecida por los celos, Huascaran castré a
Canchdn y huyd seguida por sus hijos. El mayor
iba delante y cerca de ella, el menor el Ultimo
y bastante alejado y el favorito cargado en su
espalda. Cuando se sentaron a descansar, toda
la familia se transformé en la Cordillera Blan-
ca, y sus lagrimas originaron las fuentes del rio
Santa y Maraidn. Si ha existido una montana
sagrada para los incas, esta es el Machu Picchu
(2.430 m), situado al sur de Perd, a unos 80 km
al noroeste de Cuzco, dominando un valle que
en todo su conjunto fue sagrado. A los pies de
la montana, los incas edificaron la ciudad del
mismo nombre hacia el ano 1450. Un siglo des-
pués, la abandonaron tras la conquista espano-
la del imperio incaico. Dentro de la ciudad se
encontraba el Intihuatana, «El Templo del Sol»,
y «La Habitacién de las Tres Ventanas». La ciu-
dad, en buena medida, ha sido reconstruida, ya
que es uno de los principales alicientes turisti-
cos de PerU, declarada Patrimonio de la Huma-
nidad por la UNESCO en 1983. En Bolivia se
encuentra el Nevado lllimani (6.460 m), en una
ubicacion cercana a la ciudad de La Paz, desde
la que resulta bien visible, y ademas su silue-
ta es el componente central de su escudo. Los
aimaras lo llaman lllemana, que en su lengua
significa «por donde nace el sol». Para la cul-
tura aimara, el lllimani tiene la significacion de
Achachila («espiritu protector y proveedor de
agua»), realizandose, tanto en la propia mon-
tana como en los valles circundantes, ascensos
rituales y ofrendas, de tipo propiciatorio, en
los que no faltan la elaboracién de sahumerios
y los movimientos de manos del oficiante diri-
gidos hacia la montana. Los desajustes provo-
cados por el calentamiento global en los ciclos
de hielo y deshielo, han sido interpretados por
los pueblos indigenas de la zona como una
muestra de ira y desagrado del lllimani. En la
frontera entre Bolivia y Chile, y concretamente
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entre Uyuni y Atacama, se encuentra el volcan
Licancabur (5.916 m), elevado sobre unas de las
regiones desérticas mas aridas de la Tierra. A su
piramide, casi perfecta, ya accedian los incas en
tiempos precolombinos para levantar altares y
ofrecer sus plegarias y sacrificios. Posiblemente,
fueron los primeros seres humanos en ascender
semejante altura’. Las prospecciones arqueo-
|6gicas han sacado a la luz abundantes restos
relacionados con actividades ceremoniales en
la montana, como edificios construidos a la ma-
nera inca pirca, en la que las piedras se unen
sin mortero, junto con ceramica y otros vesti-
gios que los apuntan como escenarios de ritos
capacocha, los mismos a los que nos referimos
con respecto al Chimborazo, y que consistian
en la ofrenda a los dioses de nifios y nifias, de
entre seis y ocho afos, y pertenecientes a fa-
milias distinguidas. El sacrificio no se llevaba a
cabo de forma violenta, sino que se abando-
naba a los infantes drogados con coca en las
alturas de la montafa para que perecieran de
frio®. En misma cordillera de los Andes, entre

7 MARTINEZ DE PISON, E.; ALVARO, S. 2014.
Opus.cit., pp. 22.

8 MERINO, A. 2021. Atlas de montanas

Argentina y Chile, se encuentra el Nevado Ojos
del Salado (6.891 m), segunda cima de América
y de los hemisferios sur y occidental, y el volcén
mas alto de la Tierra. Por su ubicacién, al este
del desierto de Atacama, el clima de su entorno
es muy seco. Tanto en su cumbre, como en las
de otros volcanes cercanos, se han encontrado
restos arqueoldgicos que ponen en evidencia
la existencia de santuarios asociados a la cultu-
ra inca. En la provincia argentina de Mendoza
se ubica el Aconcagua (6.960 m), la montana
mas alta de América, y la mas alta del mundo
fuera del Himalaya y de las grandes cordilleras
centroasiaticas (Karakorum, Pamir, etc.). A una
cota de 5.300 m se encontrd, en el ano 1985,
un enterramiento ritual, en apariencia incaico,
con signos de haberse practicado un rito capa-
cocha. Contenia un fardo funerario con la mo-
mia de un nifio de unos siete afios en el interior,
acompanada de seis estatuillas tipicamente in-
caicas. Los analisis genéticos del ADN mitocon-
drial del «Nifio del Aconcagua», como ha sido
bautizado, han revelado que pertenecié a un
linaje emparentado con los primeros migrantes
que llegaron a América desde Asia.

legendarias. Editorial Planeta S.A. Barcelona, pp. 110-111.

Figura 34. Convento franciscano de Santa Maria de Jests, en Atlixco (México), al pie del volcén Popocatépetl. En las
faldas de este monte, los religiosos espafoles (agustinos, franciscanos y dominicos) edificaron quince monasterios
novohispanicos en el siglo xvi. Su construccién esta vinculada al proceso de evangelizacién de los pueblos indigenas que
habitaban en torno a esta formidable montafia (fotografia de Aaron Gonzélez)
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Figura 35. En Bolivia se encuentra el Nevado lllimani, cercano a la ciudad de La Paz. Para la cultura aimara, el
Illimani tiene la significacién de Achachila, «espiritu protector y proveedor de agua»

Figura 36. La silueta del Nevado lllimani Figura 37. Entre Argentina y Chile, se encuentra el Nevado Ojos del
es el componente central del escudo de la Salado, segunda cima de América y de los hemisferios sur y
ciudad de La Paz occidental, y el volcan mas alto de la Tierra. En su cumbre se han
encontrado restos de santuarios asociados a la cultura inca
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Las montanas en las religiones nativas

de Africa y Oceania

Cuando hablamos de religiones africanas
lo hacemos en plural, porque hay aproximada-
mente tres mil pueblos o etnias en el continen-
te, y cada uno tiene su propio sistema religioso
que, por lo general, penetra todos los aspec-
tos de la vida. Alli donde se encuentra el afri-
cano, lleva consigo su religiéon®. Si hay alguna
caracteristica que permita definir a la mayoria
de las religiones tradicionales africanas, ésta es
su utilitarismo. Los pueblos indigenas africanos
han establecido una relacién compleja entre el
sentido comun (empirismo) y el pensamiento
magico. Conceptos como la magia, la brujeria
o los oraculos forman parte de un sistema in-
telectualmente coherente'®. Mas que incidir en

9 MBITI, J. 1990 [2007]. Entre Dios y el tiempo.
Religiones tradicionales africanas. Editorial Mundo Negro,
Madrid, pp. 1-2.

10 EVANS-PRITCHARD, E.E. (1937) [1976]. Brujeria,
magia y oréculos entre los azande. Editorial Anagrama.
Barcelona, pp. 475.

el mundo objetivo, el principal propésito de la
magia, tal y como la entendian los africanos, era
combatir los poderes malignos de la brujeria. La
expansion del cristianismo y del islam ha afec-
tado profundamente a las religiones tradicio-
nales del Africa subsahariana y de Australia en
los Gltimos quinientos afios. En algunos lugares,
los sistemas de creencias locales han desapare-
cido por completo bajo la influencia de la acti-
vidad misionera y del colonialismo. En otros, se
ha seguido practicando, junto con las grandes
religiones abrahamicas, en su forma original, o
bien acomodado sincréticamente a éstas. No
obstante, al igual que otros aspectos de la cul-
tura de los pueblos indigenas africanos y de los
aborigenes australianos, las creencias religiosas
se encuentran gravemente amenazadas. Un
ejemplo lo tenemos en la presién, a menudo
ejercida de forma violenta, por los musulmanes
de Sudéan sobre los pueblos nativos de Sudan
del Sur, como los dinka o los nuer.

En la introducciéon ya hablamos del Teide
como la montana sagrada de los guanches, los
primitivos habitantes de las islas Canarias. En-
tre otras montanas también sagradas para los

Figura 38. El Teide era la montafia sagrada de los guanches, los primitivos habitantes de las islas Canarias
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pueblos indigenas de Africa, podemos destacar
el monte Kilimanjaro (5.895 m). Se trata de un
volcan inactivo, situado en Tanzania, que cons-
tituye el techo del continente. Las nieves per-
petuas que cubren su cima parece que inspira-
ron a Ernest Hemingway para escribir su relato
Las nieves del Kilimanjaro, aunque debido al
calentamiento global, es probable que pron-
to dejen de ser perpetuas. Una leyenda local
refiere la existencia de un cementerio de ele-
fantes en la cima de la montana, donde habia
también una vaca sagrada llamada Rayli que
producia una carne milagrosa de una glandula
que tenia en su cola. Si algin humano tratara
de robar la carne, y no fuera lo suficientemen-
te répido en sus movimientos, Rayli emitiria un
enorme bufido que lo haria precipitarse hasta la
[lanura. El monte Kenia (5.199 m), situado en el
pais del mismo nombre, es la segunda montafa
mas alta de Africa. Para los principales pueblos
que habitan alrededor, kikuyu, ameru, embu y
masai, el monte Kenia representa un elemento
simbdlico importante para sus culturas. Para los
kikuyuy los embu, la montana fue la morada del
dios Mwene Nyaga cuando cay6 a la tierra. Por
ello construyen sus casas con la puerta mirando
hacia el monte Kenia. Para los ameru, es Kirima-

ra («la montafa de los rasgos blancos»). Por su
parte, los masais creen que sus ancestros des-
cendieron de la montana en el principio de los
tiempos. En su lengua lo llaman Ol Donyo Heri,
que significa «la montafa de las rayas», refirién-
dose a las sombras que se observan desde la
planicie circundante. Una de las montafias mas
singulares de Africa, y de la Tierra, es el Pico
Céao Grande (663 m), situado en el archipiélago
de Santo Tomé y Principe. Se trata de una enor-
me aguja volcanica que se eleva espectacular-
mente por encima de la selva en la isla de Santo
Tomé. Debido a su verticalidad, a la humedad
que permanentemente impregna sus paredes
y a la abundante presencia de ofidios, ha sido
escalado pocas veces. De haber estado en cual-
quier otro lugar, esta montafna no habria podido
pasar desapercibida para los habitantes de su
area. Pero al ser la poblacién de Santo Tomé y
Principe descendiente de inmigrantes llegados
a partir de 1485, los primeros de ellos judios se-
fardies, seguidos de africanos procedentes del
continente (Gabon, Benin, Angola) y de coloni-
zadores portugueses, el archipiélago carece de
religién nativa. Por tanto, a la montafia no se le

ha atribuido caracter sagrado.

Figura 39. Una de las montaiias mas singulares de Africa, y de la Tierra, es el Pico Cdo Grande, situado en el archipiélago
de Santo Tomé y Principe (fotografia de Jean Pierre Forget)

REvISTA DE FOLKLORE N° 510

72

Mario SaNz ELorzA



Los volcanes Mauna Loa (4.169 m) y Mauna
Kea (4.297 m), situados en Hawai, fueron dos
montafnas sagradas para los nativos hawaianos
por creer que sus erupciones eran debidas a la
vehemencia con la que el dios del fuego, Pele,
discutia con sus hermanos. Pele, por cierto, te-
nia su morada en el volcan Kilauea. En la isla de
Borneo se encuentra el monte Kinabalu (4.095
m), cuyo nombre deriva de Aki Nabalu, que sig-
nifica «el reverenciado lugar de los muertos».
Esta montaha es un espacio sagrado para la
poblacién local que todavia profesa la religion
nativa de la region de Sabah, perteneciente a la
parte insular de Malasia. En Filipinas se encuen-
tran dos montafias sagradas para la primitiva re-
ligién tagala. Una de ellas es el monte Makiling
(3.580 m), localizado al sur de la isla de Luzdn.
Se trata de un volcan inactivo cuya sacralidad,
todavia vigente para muchos filipinos que acu-
den a él en peregrinacidn, tiene su origen en un

anito llamado Maria Makiling. En las creencias
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animistas filipinas, los anitos son unos espiritus
procedentes de la naturaleza, de los antepa-
sados o de origen divino per se, asi como las
figurillas antropomorfas, hechas de piedra o
marfil, con las que son representados. La otra
es el monte Banahaw (2.170 m), situado igual-
mente en el sur de la isla de Luzdn, y también
un volcén, pero en este caso activo. Se conside-
ra sagrado por la poblacién local al suponerse
santas las aguas de sus fuentes, debido a que
poseen presuntas facultades curativas y protec-
toras. Es un lugar tradicional de peregrinacion.
La sacralidad no solo reside en sus fuentes, sino
también en sus arroyos y en sus piedras. Los
nombres cristianos de los santuarios erigidos
en su entorno constituyen un ejemplo més de
sincretismos religioso. De hecho, muy préoxima
se encuentra otra montafna llamada monte San
Cristébal (1.470 m), considerada la «montana
del demonio», alter ego del monte Banahaw.

Figura 40. En las creencias
animistas filipinas, los anitos son
unos espiritus procedentes de la
naturaleza, de los antepasados o
de origen divino per se, asi como
las figurillas antropomorfas, hechas
de piedra o marfil, con las que son
representados (Museo Nacional de
Antropologia, Madrid)
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La montafa sagrada para los aborigenes
australianos es el monte Uluru (863 m). Se trata
de una larga roca de arenisca roja situada en
el centro de Australia. Por su emplazamiento,
aislada en medio del desierto, por su llamativo
color rojizo, y por su alagada silueta de 3,6 km
de longitud y 2 km de anchura, ha llamado la
atencion de los pobladores de Australia desde
el mismo momento de su llegada. Conforme a
las creencias aborigenes, esta montana repre-
senta el amanecer del mundo o «tiempo del
suefio», que es un peculiar e inefable estado de
existencia que deviene en realidad al producir-
se el «despertar césmico». Sobre el concepto
del «tiempo del suefio» descansa la mitologia
aborigen. En el «despertar cdsmico», criaturas
sobrenaturales crearon el mundo, donde an-
tes solo habia vacio, adoptando formas huma-
nas, animales, vegetales, geoldgicas, hidricas o
viarias. Estas Ultimas son los iwara, «caminos»
que conectan los lugares al igual que se unen
los pensamientos. Uno de los iwara mas im-
portantes pasa por el monte Uluru, por lo que
los aborigenes australianos se consideran con
la obligacién de proclamarse guardianes de la
montana. Tras la colonizacién de Australia, se
convirtié en un aliciente turistico, y en motivo
de indignacién y ofensa para los aborigenes.
Por ello, sus colectivos y asociaciones han lleva-
do a cabo reiteradas campafias para proteger y
recuperar sus tierras y lugares sagrados, como
el monte Uluru. En 1987 fue declarado Patrimo-
nio de la Humanidad por la UNESCO.

A modo de epilogo

Con independencia de nuestras creencias
religiosas, y sin que este incompleto recorrido
por las montanas sagradas del mundo pretenda
convencer a nadie de nada, a muchas personas
nos conmueve la contemplaciéon de los paisa-
jes de montafa. También a muchos, aunque tal
vez menos, ademas nos embarga un propdsi-
to de conquista de las cumbres, alentado por
la grandiosidad de su visidn, y también por el
misterio que entrana su lado hostil e inhdspito.
Acerca de los sentimientos que nos despiertan
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las montafas, dejo aqui estas palabras del ged-
grafo anarquista Elisée Reclus™:

La adoracién de la naturaleza existe
todavia entre nosotros, mucho mas viva
de lo que se cree. jCuéntas veces un cam-
pesino, descubriéndose la cabeza, me
ha mostrado el sol con el dedo y me ha
dicho con solemnidad «alli esta nuestro
Dios»! Y también el mio, estoy tentado
de decirle jCuantas veces, a la vista de
las cimas augustas que reinan por encima
de los valles y las llanuras, no he tenido
ingenuamente la tentaciéon de conside-
rarlas divinas!

Figura 41. La cristianizacién de la montafa. Estatua
de la Virgen de las Nieves en la subida al Alto de las
Guarramillas (2.268 m), conocido popularmente como
«La Bola del Mundo», en la Sierra de Guadarrama, entre
las provincias de Madrid y Segovia

11 RECLUS, E. 1880 [2008]. Historia de una
montana. El Barquero José J. de Olafeta, Editor. Palma de
Mallorca, pp. 195.
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ALGUNOS EJEMPLOS DE LA METRICA CASTELLANA EN
LAS CANCIONES DEL FOLKLORE EXTREMENO

Diego Diaz Gragera

Consideraciones previas

a poesia popular es el conjunto de

poemas y canciones que la gente co-

noce, canta y recita desde siempre,

a lo largo del tiempo. Las caracteris-

ticas propias de esta poesia son su
tradicionalidad, transmitiéndose de generacion
en generacion; su oralidad, transmitiéndose de
boca en boca, recitando o cantando; es andni-
ma, desconociéndose los autores de los poemas
y tiene muchas variantes, producto de su tras-
misién oral. La mayor parte de estos poemas
son sencillas composiciones, debidas a copleros
populares quiza sin muchos conocimientos lite-
rarios, aunque a veces encontramos otras mas
extensas o mejor versificadas que suponemos
de autoria mas culta y documentada.

Por tanto, aunque pudiera parecer que la
produccién poética recogida en el folklore po-
pular debiera ser muy simple si la considera-
mos debida a pobres cantores anénimos, casi
iletrados, del pueblo llano, no es asi. En reali-
dad tanto las coplillas mas vulgares como las
composiciones mas elaboradas tienen recursos
estilisticos y métricos en abundancia y varie-
dad. Ademas, como luego veremos, no todos
los textos debemos considerarlos debidos a
ese tipo de autores; también debemos consi-
derar los debidos a autores «profesionales» y a
otros mas «ilustrados» en virtud de su oficio o
situacion. Tanto unos como otros emplean con
mayor o menor destreza las normas de compo-
sicién poética literaria. En la métrica castellana
que usan los cantares populares y como no, por
inclusion, en la extremena «... se observan cier-
tas constantes ritmicas que en gran nimero de
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ellos “organizan” formalmente la materia poéti-
ca» como viene a decirnos Margit Frenk.

Aunque pareciera que solo deberian existir
los modelos «oficiales» marcados por el ejerci-
cio ancestral de la poesia culta no ocurre tal con
los textos de la musa popular que, en materia
de métrica, utiliza un conjunto de «moldes» no
tan «fijos» como los de la poesia culta, pero
moldes al fin y al cabo o, citando a Séanchez Ro-
meralo, «continentes previos en los que el decir
poético viene a verterse».

En disticos, cuartetas, tercetos, etc se da una
abundancia casi ilimitada de combinaciones de
versos que tienen entre cuatro y trece silabas
por lo general. También en muchas estrofas en-
contramos versos anisosilabicos. La combina-
cién de unos versos con otros que tienen una o
varias silabas menos se da tan abundantemente
que no puede ser casual. Se producen asi una
enorme variedad de estrofas con un movimien-
to peculiar originado por esa pequefa «cojera»
en los versos.

Asi como hay una gran cantidad de estrofas
sencillas enormemente repetidas, lo cierto es
que en casi ninguno de los ejemplos estudiados
se encuentran composiciones de estilo culto
clasico tales como villancico, cuaderna via, quin-
teto y lira, octava real, espinela o décima, zéjel,
sonetos, tercetos encadenados, silvas, etc.

1 Frenk, Margit. «Constantes ritmicas en las

canciones populares antiguas». Articulo en la obra comun:
Folklore y literatura en la lirica panhispanica. Lyra Minima |.
Universidad Nacional Auténoma de México. México. 2016.

2 Sanchez Romeralo, Antonio. El villancico.
Gredos. Madrid. 1969.
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Nosotros vamos a hacer un recorrido por las
canciones y poemas tradicionales de Extrema-
dura, apoyandonos en los cancioneros y otras
obras que recogen los cantares esparcidos por
toda la geografia extremefa, permitiéndonos
una clasificacion personal, basada en un su-
puesto origen del letrista, desconocido autor
de los distintos poemas.

Composiciones de origen popular

Clasificamos como de origen popular aque-
llos textos (la mayoria de los que podemos en-
contrar en los cancioneros extremenos) que su-
ponemos creados por la musa popular anénima.
Dificilmente se podréa asignar autoria a ninguna
persona, ni fechar su composicién e igualmente
localizar el origen primigenio. No creemos que
se haya concentrado la autoria en unos pocos
letristas que hayan producido muchos de estos
textos; mas bien debe haber una némina exten-
sisima de personas que, en cualquier momento
de inspiracion, crearan las coplillas que después
se han perpetuado y extendido por cualquier
lugar. Normalmente versificardn utilizando
aquellas estrofas mas sencillas, de menor ex-
tensién sildbica en sus versos, con vocabularios
llanos, sencillos y populares que cuadrardn mas
facilmente el discurso literario con el musical.

Que puedan tener este origen popular son
muchisimas las composiciones que se pueden
encontrar en el folklore extremefio y asimismo
abundantes la variedad de estrofas empleadas,
aunque es cierto que la mayoria se concentran
en un numero limitado de estrofas sumamente
representadas. Se encuentran mayormente Co-
plas y en menor medida Pareados, Tercerillas,
Cuartetas y Seguidillas. Son ya muy excepcio-
nales otras composiciones como Quintillas, Sex-
tillas o Solea.

Estrofas de 2 versos

Los DISTICOS o PAREADOS son composi-
ciones de dos versos (pueden constar desde 4
hasta 16 silabas cada verso, por lo general) que
encierran un pensamiento o accién completos
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y que tienen generalmente alguna rima aunque
no es imprescindible. No es facil emplear estos
disticos para el canto —en general las melodias
de los cantos extremefios son mucho mas ricas
que lo que permitiria una secuencia melddica
para solo dos versos— y por ello no hay dema-
siados ejemplos en los cancioneros extremenos
que, en todo caso, los llevan incluidos junto con
otras estrofas o en series de varios pareados
conformando una misma cancién. Pero vamos a
entresacar algunos.

Del cancionero de Angela Capdevielle® saca-
mos esta Jota de romeria que consta de 2 pa-
reados gemelos. Es de Torrejoncillo y la anota
con ritmo Gracioso y compas %. No es infre-
cuente el tinte chovinista y orgullo propio em-
pleado en cancioncillas como ésta:

En mi pueblo, al crujir los telares 10A
Suenan mas y mejor los cantares 10 A
Aunque en Béjar le pongan mas brillo 10 B
Para pano el de Torrejoncillo 10B

De entre ambos versos puede ocurrir que el
primero aluda a un hecho o situacién y el se-
gundo, enfatico, saque una consecuencia. En la
Cancién de cuna n° 8 de Bonifacio Gil* tenemos
este ejemplo, con otra medida de verso, que
puede ilustrarlo:

12A
12A

Este nifo chiquito no tiene cuna
Su padre es carpintero, le hard una

Otras veces ese primer verso es complemen-
to circunstancial de lo que ocurre en el segun-
do, que lleva la carga significativa del distico,
como en la cancién Trilladora del Cancionero
Arroyano®; en este caso con otra medida y sin
rima:

3 Capdevielle Borrella, Angela. Cancionero de
Céceres y su provincia. Diputacién Provincial de Caceres.
1969.

4 Gil Garcia, Bonifacio. Cancionero popular de
Extremadura. Tomo |. Centro de estudios extremefos.
1931

5 Garcia Redondo, Francisca. Cancionero
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8-
8-

Cuando est4 el trigo en la era
Se va el polvo y queda el grano

También ocurre en este otro que canta Val-
dequemao Folk en su cancidn La iglesia se ilu-
mina® como se ve hay un verso cojo (menor ex-
tensién que el otro) y no existe rima:

13-
15 -

Maria si vas a Misa, no vayas a la Mayor
Tu me miras, yo te miro, me quitas la devocion

Como ocurre en este distico, la combinacién
de un verso con otro que tiene una o dos silabas
menos se da recurrentemente de tal forma que
no puede ser casual. Se producen asi disticos
«casi isosilabicos», con un movimiento peculiar,
originado por esa pequefa «cojera» de la es-
trofita.

Cuando el pareado consta de versos de mé-
trica tan dispar como tener un verso con doble
medida que el otro, se convierte en una ALE-
GRIA monorrima y asonante/consonante como
esta que aporta Pedro Majada Neila’, de titulo
Iban San José y la Virgen, la que hace el n° 61
y dentro de la seccién Canciones de Navidad.
En este caso se suman hasta seis Alegrias con-

secutivas:

jAlegria! 4+1 a
Que ha parido la Virgen Maria 10 a
Sin dolor ni pena 6b
Y a las doce de la Nochebuena 10b
Un infante tierno 6¢c
Con el frio y rigor del invierno 10c
Van los angelitos 6d
Y a adorar a su Dios chiquito 10d
Y ven de repente 6e
Como al aire bailaba la gente 10 e
Seré cosa buena 6b

Arroyano. Institucién Cultural El Brocense. Caceres. 1985.

6 Valdequemao Folk. Grabacién discogréfica Por
Extremadura, cantando. Cancién n°® 11. Producido por

el sello SAGA y editado y distribuido por TECNOSAGA.
1985.

7 Majada Neila, Pedro. Cancionero de La
Garganta. Institucion Cultural El Brocense. Caceres. 1984.
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Con el frio de la Nochebuena 10b

Estrofas de 3 versos

Otro modelo de estrofa es el de tres versos.
Aunque el modelo general atenderia a versos
isosildbicos de varias medidas, también se en-
cuentran estrofas donde los versos varian en su
numero de silabas. La mayoria de las veces son
versos de arte menor, es decir hasta de 8 sila-
bas (octosilabos). La rima puede ser asonante
o consonante entre los versos 1°y 3°. Las dife-
rentes estrofas de esta categoria son poco uti-
lizadas y, como en casos anteriormente dichos,
aparecen en grupos de varias o acompanando
—como estribillos— a estrofas de cuatro versos.

Esto ocurre con esta TERCERILLA que cons-
tituye el estribillo de la cancién Se ha quedado
entretenido que se cataloga como Ronda de
Nochebuena en el Cancionero Tradicional de la
comarca de La Vera® y procedente de Madrigal
de la Vera:

Mi moreno ya no viene 8a
Se ha quedado entretenido 8 -
Con otra dama que tiene 8a

Otro ejemplo es esta cancién de ronda reco-
gida en Villanueva de la Vera por Angela Cap-
devielle que contiene dos estrofas, variantes
de la SOLEA andaluza, seguidas. Se titula A la
zarzamora:

A la zarzamora 6a
Que en el huerto 4 -
Se regaba sola 6a
Sola se regaba 6b
Con el agua 4 -
De la mar salada 6b

Como puede observarse todos estos ejem-
plos ilustran distintos modelos de estrofa Terce-
rilla con variantes en la medida de los versos y
hasta en la rima. Como dijimos, para un mismo

8 Lahorascala, Pedro y Tirado, Angel. Cancionero
tradicional de la comarca de La Vera. Asociacion Cultural
«Amigos de La Vera». 2013.
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contenedor (estrofa tercerilla), se van a encon-
trar diversos modelos.

Estrofas de 4 versos

La estrofa mas utiliza en los cancioneros po-
pulares es la de 4 versos octosilabos con rima en
los versos pares, llamada COPLA o CUARTETA
ARROMANZADA. Es normal que asi sea pues-
to que es una de las méas sencillas de versificar.
Cuentan ademas los musicélogos y folkloristas,
que debe provenir del romance auténtico, el
mas popular, que consta de una repeticién de
estas agrupaciones de 4 en 4 pero, siendo el
romance de origen mas profesional, seria mas
dificil mantener la repeticion y se constituyd
como unidad independiente y al final ha venido
a ser la mas empleada en la versificacidon po-
pular. Ademas de las Coplas, como estrofas de
cuatro versos también existen en abundancia
Seguidillas, Cuartetas, Redondillas, Cuartetos o
Serventesios.

En las Cuartetas es frecuente el esquema si-
métrico 6+5+6+5 . La combinacién 7+5+7+5 se
convertiria en la Seguidilla.

Los ejemplos podrian ser innumerables en-
contrando muchas variaciones, por tanto debe-
mos seleccionar solo unos pocos.

Coplas

Son las mas empleadas, como se ha dicho,
porque son los textos que conforman las letras
de los estilos o géneros musicales mas extendi-
dos en el folklore extremeno, lldmense Jotas,
Rondas, Alboradas de Boda, etc.... Hay muchas
en la obra de Emilio Gonzélez Barroso’ como
estas:

El arbolito (Piornal)

En el hoyo de tu barba 8-
Ha nacido un arbolito 8a
De limones y naranjas 8-
Mira si estara bonito 8a
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El perantén (Zarza de Granadilla)

Cuando quise no quisiste 8-
Ahora que quieres no quiero 8 a
Pasa las penas de amores 8-
Que yo las pasé primero 8a

La primera es un preciosa coplilla de alaban-
za amorosa que interpreta también el grupo
Valdequemao Folk, mientras que las otras son
mas bien de desamor y despecho. Tanto una te-
mética como la otra son recurrentes en los can-
cioneros como seguiremos encontrando.

En otras obras como la de G* Matos apare-
cen muchas mas coplillas como esta de Guijo
de Galisteo, parte de la 89 (pagina 250) en la
Secciéon Deseos de amor; es ejemplo de otra
de las tematicas corrientes: la de implicaciones
sexuales. Esta, aunque en tono suave, se refiere
a los senos femeninos:

Lo que tapa tu panuelo 8 -
No son limas ni limones 8a
Que son dos penitas blancas 8 -
Que roban los corazones 8a

Pero no seran los Unicos motivos de las letri-
llas porque para Carnavales, rondas de ultima
hora y otros eventos donde el personal ya va
algo pasado de rosca, se emplean coplillas mu-
cho mas desvergonzadas. Copla del Carnaval
de Animas de Villar del Pedroso, aparecida en
el Cancionero Tradicional de la comarca de Las
Villuercas, Los Ibores y La Jara™:

Ayer te tiré una breva 8 -
Y te pegué en el ombligo 8 a
Si te pega més abajo 8 -
Pega la breva en el higo 8a
9 Gonzélez Barroso, Emilio. Cancionero Popular

Extremeno. Universitas Editorial. Badajoz. 1985.

10 Sanchez Barba, Felipe (coordinador).
Cancionero Tradicional de las comarcas de Las Villuercas,
Los Ibores y La Jara. APRODERVI/Junta de Extremadura.
2007.
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A veces, como la n° 63 de Bonifacio Gil, el
arrobamiento por la amada llega a extremos

horrendos:
Dame un diente de tu boca 8-
Damelo de los d’alante 8a
Me lo pondr’en la pechera 8 -
Como si fuera un diamante 8 a

Como se ve todas las anteriores llevan la mé-
trica ortodoxa de una Copla; pero no siempre
serd asi y los versos no siempre seran octosila-
bos. Pongamos aqui algin ejemplo distinto. En
Bonifacio Gil aparece la copla n® 15 en hexasi-
labos con rima en pares, pero acabada con una
alegre Solea:

Tieneh mala cara 6 -
Tieneh mal semblante 6a
De los malos ratos 6 -
Que te da tu amante 6a
jAy Chana 3b
Como te gustan 5-
Lah arveyana! 5b

Siempre las estrofas de 4 versos y con mé-
trica de arte menor (hasta 8 silabas) son las mas
faciles de construir para adaptarlas al canto. Por
eso son las mas abundantes y tras la Copla se
encuentran en orden de abundancia bastantes
REDONDILLAS y CUARTETAS.

Las primeras cuentan versos hasta octosi-
labos con rima asonante o consonante, pero
abrazada (abba). Unos primeros ejemplos los
encontramos en las estrofas 121 (pagina 258) y
216 (pagina 300) de G* Matos:

Anoche en la tu ventana 8a
Me quisieron dar la muerte 8 b
Y yo me mantuve fuerte 8b
Con mi espada valenciana 8 a
A tus pies, bello lucero 8a
Tienes a mi corazdn 7b
Con suficiente razén 7b
Déandose por prisionero 8a
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En las Cuartetas rigen las mismas normas
que en las Redondillas, pero la rima es cruzada
(abab). También tenemos suficientes ejemplos
en G* Matos como la colocada entre cancio-
nes de quintos, procedente de Villanueva de
la Vera, Copla 46 (pagina 237) y la 214 (pagina
299) cancidn de baile (son no brincao) de Villa

del Campo:
Dame la escarapelilla 8a
Que tengo el numero bajo  8b
Y si no tiene cintilla 8 a
Démela de tu refajo 8b
Por «cima» de tu ventana 8 a
Por «bajo» de tu balcén 7+1b
Hay una fuente que mana 8a
Agua del verde limdn 7+1b

La escarapela es el rosetén de tela o cinta
que se usaba como distintivo de las diversas ar-
mas de los soldados; segun el antiguo sistema
espanol de sorteo de mozos en los ayuntamien-
tos primero y luego en las cajas de reclutas,
la mala suerte de sacar un nimero bajo en el
sorteo les encaminaba a servir en Africa. Quiza
por ello el quinto/recluta con mala suerte pide
apenado, pero picaro, que la novia le dé un re-
cuerdo para cuando se halle lejos de ella.

La combinacién, 7+5+7+5, en los cuatro
versos se convertiria en la formula clasica de la
SEGUIDILLA ARROMANZADA cuando ademas
de esa métrica, contiene la rima en los versos
pares. También los ejemplos son innumerables
y seleccionamos algunos.

En la cancién Esta noche ha llovido (Gonza-
lez Barroso) procedente de Torrejoncillo aunque
no es netamente extremenfa y la de Bonifacio
Gil n°® 9 Il como cancidn lirica de ronda aparecen
sendas seguidillas:

Esta noche ha llovido 7 -
Manana hay barro 5a
Cuatro pares de mulas 7 -
Lleva mi carro 5a
Algun dia los aires 7 -
De la tu capa 5a
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7.
5a

Me sirvieron de alivio
Y ahora me matan

A. Capdevielle aporta una cancién de ronda
de Céceres de titulo Eres como la rosa (tampo-
co ésta es exclusiva de Extremadura) y B. Gil
afade otra como cancién infantil y desde luego
un tanto escatoldgica (esta es otra de las tema-
ticas frecuentes):

Eres como la rosa 7 -
De Alejandria 5a
Colorada de noche 7 -
Blanca de dia 5a
A tu puerta rumbosa 7 -
Me tiré un peo 5a
Pa que sepa tu madre 7 -
Que te rumbeo 5a

Estrofas de 5 versos

De entre las varias estrofas de 5 versos la
QUINTILLA seria la mas facil por ser de arte
menor. Dentro de que caben variaciones, debe
contar con estas caracteristicas: no hay verso
suelto, no riman méas de dos versos seguidos y
no acaba en pareado. Esto ocurre con la perfec-
ta quintilla de ronda numerada como 92 (pagina
251) aparecida en G* Matos:

Pajarito que volando 8a
Llevas el viento ligero 8b
Aqui te estoy aguardando 8a
Que has de ser el mensajero 8b
De un alma que estd penando 8a

Anadamos una mas, de origen y funcidn
rondena, procedente de Madrigal de la Vera y
del Cancionero Tradicional de la comarca de La
Vera, en plan jocoso, y que cumple la rima en
consonante con todas las de la ley:

A las dos de la mafana 8a
Abre que soy el moreno 8b
Echame por la ventana 8a
Una copa de anis bueno 8b
Que vengo a verte, serrana. 8 a
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Estrofas de 6 versos

No son tan presentes las estrofas de seis ver-
sos por las razones antes aludidas. La SEXTILLA
es una estrofa de versos de arte menor con las
mismas limitaciones que la quintilla. Por tanto
los versos de Bonifacio Gil n® 33 o los presen-
tamos como sextillas con muchas excepciones
de medida y rima o los descubrimos como una
composicion donde la «cojera» de los versos,
aunque con constancia de métrica y rima, la
hacen mantener un ritmo interesante dandose
que ademas se consiguen 3 tandas consecuti-
vas de 6 versos cada una y que ademas integran
una unidad de (accién) relato dentro de la his-
toria. La ortografia y fonética son las originales:

Al entrar en Seviya 7 a
Vi una chiquiya 5a
Y m’enamoré 5b
La cogi de la mano 7 -
Y al campamento 5-
Me la yevé 4b
Yo le dije: cubana 7a
Rosa temprana 5a
Y clavel de olé 5b
Vente conmigo al mueye 7 -
Y embarcaremo 5-
En el vapé 4b
El vapor por el agua 7 -
Tu por l'arena 5a
Yo por el sol 4b
Me dehpido yorando 7 -
De mi morena 5a
Y adids, adid 4 b

Estrofas de 8 versos

OCTAVA DE ARTE MENOR U OCTAVILLA.
Esta es una estrofa de 8 versos con un maximo
de 8 silabas por verso, como indica su nombre;
organizada en dos subestrofas de rimas conso-
nantes abrazadas o cruzadas como en el caso
del estribillo de la cancién El olivito dictada en
su dia por Antonio Reyes Huertas en Campana-
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rio y recogida en el Cancionero Popular Extre-
mefo de Emilio Gonzélez Barroso:

El olivito 5a
El olivero 5b
El pajarito 5a
En el mes de Enero 5b
Triste y lloroso, 5c¢
Sin companero 5b
Porque en la jaula  5-
Esté prisionero. 5b

Pero no es ésta la Unica combinacion de ri-
mas posibles en los versos. Si se adoptan otros
esquemas e incluso si tienen otra medida, si-
guen siendo octavillas que pueden denomi-
narse Coplas de arte menor o Copla castellana
como esta de la cancién Si te he querido del
Cancionero Tradicional de la comarca de La
Vera. Seria costumbre del novio pasar a saludar
y despedirse hasta la vuelta del trabajo. Llama-
ria la atencién de la amada de diversas formas,

como ésta:
Sivas al campo 5a
Por la manana 5b
No tires chinas 5c¢
A mi ventana 5b
Y si las tiras 5c¢
Tiralas fuerte 5d
Si estoy dormida 5c¢
Que me despierte  5d

Como ya dijimos que indicé Sanchez Rome-
ralo, estos continentes o moldes estréficos es-
tén lejos de ser rigidos y se adaptan a variedad
de composiciones; también la octavilla puede
considerarse como composicion de dos subes-
trofas de 4 versos siendo cada una de ellas del
molde de la seguidilla castellana; tenemos este
ejemplo en Cancionero Tradicional de la comar-
ca de La Vera perteneciente a una Ronda de bo-
das, del pueblo de Casas del Castafar:

Entrd libre en la iglesia 7 -
Salié casada 5a
No hay quien deshaga el nudo 7 -
De esa lazada 5a
De esa lazada, nina, 7 -

REvVISTA DE FOLKLORE N° 510

81

Nudo tan fuerte 5b
No hay quien deshaga el nudo 7 -
Solo la muerte. 5b

En las canciones alusivas a la boda y cere-
monia nupcial siempre esta presente esta idea
ancestral, religiosa y social, de la indisolubilidad
del vinculo matrimonial. Esta tematica ya fue
tratada en otro articulo, como exponente del
machismo sufrido por el sexo femenino™.

Otras composiciones

ROMANCE. La composicion estréfica Ro-
mance viene a ser una sucesion indeterminada
de Coplas con mayor o menor nimero de ellas.
Dejaremos ejemplos para otra seccion donde
encuadraremos aquellos no considerados po-
pulares bien por su tematica, bien por su ver-
sificacion mas elaborada, incluso por el Iéxico y
términos empleados. Aunque el auténtico RO-
MANCE (el viejo) viene a ser con esta estructura
pero atribuible a un origen mas «profesional»,
propio de poetas, juglares o autores cultos, in-
cluimos este aqui por considerarlo ejemplo mas
popular debido a su |éxico adaptado, a su mo-
norrima y a su uso como romance de juego de
corro. Bonifacio Gil transcribe el romance infan-
til n° 1 llamado Isabé:

En Madri hay un palacio 8-
Que le yaman de oropé 8a
Y en palacio hay una nifna 8-
Que la yaman Isabé 8a
No la quieren dar suh padre 8 -
Ni por conde, ni marqué 8a
Ni por dinero que valga 8-
La corona de Isabé 8a
Estando un dia jugando 8-
Al juego del alfilé 8a
Se presenté un chico guapo 8 -
Chico guapo aragoné 8a
L’agarrado de la mano 8-
11 Diaz Gragera, Diego. Casadita, casadita, ya

sabes tu obligacién. Revisién bibliogréfica para una
interpretacién de las manifestaciones machistas en la
etnografia/folklore extremerio. Revista El Hinojal n® 13.
Paginas 58-85. Diciembre. 2019.
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Y I'ha llevado al cuarté 8a
¢Por qué yorah hija mia 8-
Por qué yorah Isabé? 8a
Si yorah por tus hermanoh 8 -
No loh volveras a vé 8a
Y si yorah por tu padre 8-
Prisionero lo has de vé 8a
No yoro por nada d’eso 8-
Ni por cosa de interé 8a
Yoro por el pufial de oro 8-
Que me disteh, ;para qué? 8a
Para partir una pera 8-
Que tenia mucha sé 8a
Por dérmela del derecho 8-
Me la diste del revé 8a

Fuera de los ejemplos aportados hasta ahora
son muy excepcionales otras estrofas distintas.
Por ser excepcional, casi Unica, y por ser ade-
més estrofa no castellana traemos esta TANKA
que es estrofa japonesa que consta de 31 sila-
bas en total, repartidas en cinco versos de me-
didas variables y aqui tiene la métrica8-5-8 -
5 -5 —. Hemos encontrado esta Tanka entre las
canciones localizadas en Ahigal, como cancién
ocasional, por A. Capdevielle y llamada Como
arenitas de oro. Es tan impropia esta estrofa
en nuestros cancioneros que es casi imposible
encontrar otro ejemplo entre las composiciones
del folklore extremeno:

Como arenitas de oro
Que lleva el rio

Se acercan a las orillas
Como se acercan

Tu amor y el mio.

Composiciones de origen culto

Las composiciones que agrupo en esta sec-
cién deberian tener autores con un origen cul-
to por las siguientes razones: la versificaciéon es
mas compleja, empledndose un Iéxico mas refi-
nado para ellas y con una teméatica propia de su
menester. Considero que en este grupo milita-
rian toda clase de clérigos, monjes, presbiteros
o religiosos en general. Se les supone un cierto
nivel culto para la versificacién, muchos de ellos
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con estudios musicales, ademas de centrar sus
composiciones en tematicas religiosas -litar-
gicas, rituales, evangélicas, devocionales, etc—
que ellos dominaran.

Estrofas mas populares, como la Redondilla
que ya hemos estudiado en otra seccidn, no de-
jaréan de aportar su contribucién con versifica-
dores més cultos. REDONDILLA de A. Capde-
vielle, originaria de Portezuelo; presentamos un
fragmento de la cancién Tiende, Sebastian, que
cuenta una historia de uso folklérico asociado a
esta cancién:

Tiende, Sebastian amado 8a
Tu vista a los pecadores 8b
Y mitiga tus dolores 8b

Pues de Dios sois el primado 8 a

En una Danza de Reverencia al Santisimo
aparece como fragmento esta otra Redondilla
de Portaje recogida también por Angela Cap-
devielle. Es una danza del siglo xvi en allegretto
tranquilo que se baila en el Corpus Christi. Se
describe una historia, en la pagina 201 del can-
cionero, explicando el uso, la estructura del
baile asociado y la organologia empleada en su

ejecucion:
Divino y manso Cordero 8a
Dulce Dios sacramentado 8b
A vuestras plantas postrado 8 b
Humilde y fiel os venero 8a

Como ultimo ejemplo de Redondillas de ori-
gen culto pongamos estas debidas al cancione-
ro de Pedro Majada Neila, con titulo Dolores de
Maria y que contiene varias como estas:

8a
Viéndote en grande conflicto 8 b
8b

Por guardar al nifio hermoso 8 a

Con José, tu casto esposo

Huyes dolorosa a Egipto

Perdido estuvo en el templo 8 a

Tres dias el nifio amado 8b
Y entre los sabios hallado 8b
Dando de su ley ejemplo 8a
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Esta letrilla dedicada A San Jorge que apa-
rece en G* Matos n° 181 (pagina 287) es de
Navaconcejo y estd en forma de CUARTETA.
Destaca el conocimiento histérico, el |éxico (es-
clarecidos) y la perfecta medida y rima emplea-

dos.
En Capadocia naciste 8a
De padres esclarecidos 8b
Y a capitan ascendiste 8a
Por ser de Dios escogido 8b

Cuando la agrupacion de 4 versos es de arte
mayor (fundamentalmente endecasilabos) y con
rima cruzada es un SERVENTESIO como este
del Cancionero de Las Villuercas, Ibores y Jara,
de su pagina 83, llamado Venid pastorcillos y
cuyo origen es del Archivo musical del Monaste-
rio de Guadalupe. Es de los pocos Serventesios
de cualquier origen que se pueden encontrar:

Hermoso lucero le vino a anunciar 11A
Y magos de oriente buscandole van 11 B
Delante se postran del Rey de Juda 11 A

De incienso, oro y mirra tributo le dan11 B

Si ya dijimos que la composiciéon de una
QUINTILLA no es facil, cabria esperar que el
origen de nada menos que 6 perfectas quinti-
llas (7+8 silabas por verso) de este texto (incom-
pleto) que es una interpretacion devocional de
las siete Ultimas frases que supuestamente pro-
nuncié Jesus, segin los Evangelios candnicos,
antes de morir durante su crucifixidn, sean obra
de quién mejor las conoce: una pluma presbi-
teral culta. Es del ciclo de Semana Santa, pro-
cedente de Calzadilla de Coria y aparece en G®
Matos con el titulo Las siete palabras:

Viernes Santo, jque dolor! 7+1a
Espiré crucificado 8b
Cristo nuestro redentor 7+1a
Mas antes dijo, angustiado, 8b
Siete palabras de amor 7+1a
La primera fue rogar 7+1a
Por sus propios enemigos 8b
jOh caridad singular! 7+1a
De cuantos fueron testigos 8 b
Mucho les hizo admirar 7+1a
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La segunda un ladrén hizo 8 a
Su peticidn eficaz 7+1b
La que a Cristo satisfizo 8a
Diciéndole: hoy serés 7+1b
Conmigo en el Paraiso 8a
A su madre la tercera 8a
Palabra le dirigié 7+1b
Diciéndola recibiera 8a
Por hijo a Juan, y afiadié 7+1b
Que por madre la tuviera 8a
La cuarta a su padre amado 8 a
Dice con afecto pio: 8b
Todo lo profetizado 8a
Dijo al Eterno, Dios mio 8b
Ya estd todo consumado 8a
La quinta estando sediento 8 a
Por hallarse desangrado 8b
Dijo casi sin aliento: 8a
Sed tengo y alli fue dado 8b
Hiel y vinagre al momento 8 a

Otras QUINTILLAS de las que deberiamos
decir lo mismo vienen en el Cancionero Tradi-
cional de la Comarca de La Vera, obra de Pedro
Lahorascala y Angel Tirado. En estos ejemplos
cambia el esquema de la rima, que en la quinti-
lla no debe tener tres versos seguidos rimados
ni acabar en pareado, ni tener ninguno suelto,
cosa que aqui no se cumple en el primer verso
de la segunda quintilla.

La cadena mas suave 8a
Es servir a Dios y amarle 8a
Guardar los diez mandamientos 8b
No quebrantar los preceptos 8b
Y en la pasién contemplarle 8a
En el huerto, orando, Cristo 8-
Sudé sangre al contemplar 8c
De su pasién el tormento 8d
Y alli, Judas, desatento 8d
Le dio un ésculo de paz. 8c
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SEPTILLA. Es esta una estrofa que consta de
cuatro versos de entre 5 a 7 silabas con rima
asonante el 2° y 4° seguidos de una glosa de
tres versos que riman 1°y 3°. Podria considerar-
se que la Septilla es una Seguidilla seguida de
una Tercerilla. En el Cancionero Arroyano tene-
mos este villancico, Camino de Belén:

De Nazaret salieron 7 -
Dos peregrinos 5a
Y los guia una estrella 7 -
Del sol divino 5a
José amado 5b
Por donde Dios nos guie 7 -
Vamos guiados 5b

DECIMA. En versos octosilabos y rima ne-
cesariamente consonante se construye con 10
versos y rima ortodoxa de abba accddc. Pero
como todas las estrofas, admite sus excepcio-
nes y en este ejemplo es el orden de la rima.
Esta es una versificacion dificil de conseguir y
dado ademds su tematica, es claramente de
origen culto. Como el ejemplo A Santa Barbara
encontrado en la pagina 49 del Cancionero de
Las Villuercas, Ibores y Jara:

Pues que sois tan prodigiosa 8a
Y de Dios tan estimada 8b
Sed siempre nuestra abogada 8 b
Santa Barbara gloriosa 8a
Gracia te dio el firmamento 8c
Naturaleza, hermosura, 8d
Y Dios cobré muerte dura 8d
Ni comedia nacimiento 8c
A quien diste lucimiento 8c
Con tu virtud generosa 8a

La COPLA REAL es una composicion es-
tréfica formada por 10 versos octosilabos con
rima consonante de esquema abaabcdccd; es
decir debe ser como la suma de dos quintillas.
Aqui presentamos no una, sino dos Coplas Rea-
les seguidas; pertenecen a la composicién La-
grimas de compasiéon que hemos tomado de
una tesis doctoral de Rosario Guerra Iglesias'

12 Guerra Iglesias, Rosario. Tesis doctoral
El folklore de Piornal: estudio analitico musical y
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(no publicada); dentro del Ciclo de Inicios de
la Primavera, como canciones de Semana San-
ta -Pasién-. En realidad son 14 estrofas (con un
estribillo Unico que se intercala entre cada una
de ellas) porque viene a contar un Viacrucis con
las 14 estaciones sufridas por Jesus desde su
prendimiento hasta su crucifixion y sepultura.
Nosotros las abreviaremos a dos muestras de
ellas. Teniendo en cuenta la dificultad para ri-
mar estas estrofas digamos que en la primera
copla real falla el esquema de la rima pero en la
mayoria de las demas es perfecta:

En la primera estacion 7+1a
Atento quiero que notes 8b
Cuanta resignacion 7+1a
Pasé por tu redencién 7+1a
Mas de cinco mil azotes 8b
Hombre mira y considera 8c
Movido de compasién 7+1a
Que en esta primera estacion 8 a
Me sentencian a que muera 8c
Entre uno y otro ladrén 7+1a
En la segunda camina 8a
veras que el tumulto vario 8b
todo el pueblo determina 8a
que al son de roncas bocinas 8 a
me conduzcan al calvario 8b
Guiando va un pregonero 8c
por la desolada cumbre 8d
y el inocente Cordero 8c
va abrumado del madero 8c
con modestia y pesadumbre 8d

Composiciones de origen profesional

Queremos entender como de origen «pro-
fesional» aquellas obras que, siendo anénimas
como todas las anteriores, se supongan de-
bidas a personas dedicadas a la versificacion
como forma normal de vida. Nos estamos re-
firiendo a, desde juglares o trovadores en los
siglos méas remotos hasta a los ciegos/musicos
de los romances mas actuales que se consignan
hasta comienzos o todo lo mas mediados del

planteamiento didactico. Inédita. Leida en Caceres en
2000.
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siglo xx. Unos y otros componian sus propias
obras o llevaban las de otros para ganarse la
vida por cortes nobiliarias o plazas rurales reci-
tando y/o cantando sus historias romanceadas
sobre todo tipo de sucesos.

Como composiciones literarias dieron lugar
al subgénero narrativo del romance y desde el
punto de vista linglistico a la agrupacion estro-
fica del ROMANCE que consta de repeticiones
de grupos de 4 versos octosilabos con rima en
los pares y sin rima en los impares (Coplas). Por
repeticion de un nimero indefinido de esta es-
trofa se construyen la mayoria de los Romances,
considerados como género narrativo poético.

La teoria Neotradicionalista sobre los roman-
ces considera que surgieron como fragmentos
mas populares y recordados de las Epopeyas
épicas y Cantares de Gesta medievales. Su di-
fusion tanto por cortes aristocraticas como por
plazas plebeyas, fue modificAndolos y apare-
ciendo distintas versiones de casi todos ellos.
Se suele diferenciar entre el Romancero Viejo
que abarca los publicados hasta la mitad del si-
glo xvi y el Romancero Nuevo o de Tradicién
Oral Moderna. Tanto unos como otros incluyen
tanto a los trasmitidos por tradicion oral, los
manuscritos dispersos y a los impresos desde la
aparicién de la imprenta.

Como antes ha quedado dicho las tematicas
alcanzan todo tipo de historias/sucesos: temas
histéricos o legendarios, hazanas de héroes épi-
cos histéricos o no, acontecimientos fronterizos
durante la Reconquista, romances novelescos
(los mas abundantes) y finalmente los vulgares
(de ciego) que narran acontecimientos sensa-
cionalistas, crimenes horrendos, milagros y por-
tentos y hasta hazafas de bandoleros.

Realmente se podrian presentar los ejem-
plos basados en clasificaciones por antigliedad,
por tematicas o como en nuestro caso (ya que
estamos analizando desde el punto de vista li-
terario) sefalandolos segun la versificacion que
emplean.
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En el romancero extremefio priman los
asuntos novelescos (Las sefias del esposo, Ro-
mance del prisionero, etc), los temas universa-
les -relaciones amorosas, fidelidad/infidelidad,
venganza, desamor, incesto, etc- (Romance de
la pobre Adela,....), los de crimenes cruentos
y horrendos , algunos jocosos (El castigo del
sacristdn, La tond de los huevos-El ranchero-
,Las tres comadres, La criada del seforito, etc)
, infantiles y religiosos (El milagro del trigo, Los
diez mandamientos santos, Dolores de Maria,
Las siete palabras, Lagrimas de compasion,
etc). En cuanto a la estructura narrativa pre-
valece el romance-cuento frente al romance-
escena. Suelen tener un incipit o presentacion,
un desarrollo que a veces tiene formulas dialo-
gisticas y el desenlace que suele ser repentino
y pocas veces moralista'.

Bonifacio Gil ofrece una version mucho mas
pobre de este romance, derivada de Santiago
de Carbajo, pero nosotros preferimos incluir
esta otra de Aceitunilla (Hurdes-Caceres) to-
mada de Flores del Manzano. El infante naci-
do entre las zarzas es de tema pseudohistérico
porque no se conoce en Espana a ningln rey a
quien le sucediera tal cosa; se ha elegido como
representante de muchas de las caracteristicas
propias de nuestro estilo de romances: tiene la
presentacion en los tres primeros versos, con-
tiene didlogos de la Reina, acaba abruptamen-
te y el léxico empleado es mas bien llano y la
emotividad se basa en el parto en pleno campo
y el tono patético de su ultima voluntad. En el
Cancionero Arroyano hay otra version llamada
El hijo péstumo:

Don Alonso, Don Alonso/

el rey que tan bien reinaba 8 -/8 a
Se marché para Zamora/
por unas penas tajadas 8-/8a
Lleva consigo a la Reina/
de siete meses prefada 8-/8a

13 He hecho este resumen basandome en el

texto de Fernando Flores del Manzano: «Situacién actual
del Romancero en Extremadura». Revista de estudios
extremenos. Vol. 55, N° 3, 1999, pags. 739-756. 1999.
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Y a eso de cantar el gallo/

los dolores la embargaban 8 -/8 a
Y a eso de cantar el gallo/
barruntaron gente armada 8 -/8 a
Con los dolores del parto/

la Reina bien suspiraba: 8-/8a
Para que vendria a Zamora/

en hora tan desgraciada 8-/8a
Al pie de una zarza morisca/

parié la desventurada. 8-/8a
Coge, criado, a este nifio/

y ponle a criar con ama 8-/8a
No se lo des a viuda/

ni a mujer recién casada; 8-/8a

Se lo das a una doncella/

que lo quiera mas que a su alma 8 -/8 a

Mataron a Don Alonso/

y a la gente que llevaba 8-/8a
Y a la pobre de la Reina/

la cosen a punaladas 8-/8a
Con las ansias de la muerte/

la pobre Reina gritaba: 8-/8a
Hijo mio, hijo mio/

hijo de las mis entrafas 8-/8a
Que te pari en medio el campo/
pudiéndolo hacer en casa 8-/8a
Con las ansias de la muerte/

cuando ya casi expiraba 8-/8a
Mandé venir al criado/

y al punto se presentaba 8-/8a
Si el nifio se muriera/

en esta triste jornada 8-/8a
Sin recibir el bautismo/

ni los olios ni las aguas 8-/8a
No lo enterréis en sagrado,/
enterradlo en la montana 8-/8a
En lo mas alto de ella,/

donde el ganado no pasta 8-/8 a
Y le pongan un letrero,/

con unas letras doradas 8-/8a

«Aqui murié el nifio infante/
el que nacid entre las zarzas» 8 -/8 a

porciona un mayor dinamismo; es un romance

de los calificados como Pastoriles o Rusticos y

asi lo identifica Antonio Sdnchez Romeralo™. La

mujer del pastor pertenece al Romancero viejo:

Padres que tenéis hijas/

no las caséis con pastor 8-/7 a
No os vaya a suceder/

lo que a mi me sucedié 7-/7 -
Que a los tres dias casada/

a la maja me llevé 8-/7 -
Y me entregd la cayada/

y me puso el zamarrén 8-/7 a
Y me envié con las cabras/

al cerro del Perdigdn 8-/7 a
Al camino verdadero/

un caballero salié 8-/7 a

—Dios te guarde blanca rosa/

Dios te guarde, blanca flor 8-/7 a
Que te han casado tus padres/

con el bruto de un pastor 8-/7 a
—Sea bruto o no lo sea/

mi marido es el pastor 8-/7 a
—Tiene otra falta, sefora/

que me parece peor 8-/7 a

Que tiene el pescuezo herido/

de dormir sobre el zurrén 8-/7 a
Y las orejas roidas/

que se las royd un ratén 8-/7 a
Tiene la boca rasgada/

de comer con cucharén 8-/7 a
Tiene gastadas las unas/

de matar piojos al sol 8-/7 a

—Que por mas que me digais/

mi marido es el pastor 8-/7 a
El pastor que lo oyé todo/

a dar gritos «espenzd» 8-/7 a
Ven acé tu, blanca rosa/

ven aca, tu, blanca flor 8-/7 a
Ven aca tu salerosa/

que tu marido soy yo 8-/7 a

Hay versiones extremefas de Casas de Mi-

llan, Ceclavin, Arroyo de la Luz, Aliseda, Casas

El anterior seria el ejemplo perfecto de ro- ; :
de Don Pedro, Castilblanco o Villanueva de la

mance con métrica y rima clasica. Pero no todos

los romances son asi y nos encontramos con

otros como el préximo. que sufre de una co 14 Sénchez Romeralo, Antonio. Romancero
P 4 tradicional. Tomo IX. Romancero Rustico. Catedra

jera en los segundos hemistiquios que les pro- Seminario Menéndez Pidal. Madrid. 1978.
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Serenay en alguno como los de Casas de Millan
o Arroyo de la Luz la mujer no pasa la prueba a
que la somete el pastor que acaba degollando
a la esposa o devolviéndola al padre con la re-
comendacion de que la ensefe y eduque mejor.

Otras veces la diversidad consiste en la va-
riacion de la rima que cambia en cada Copla
como en esta version de Los diez Mandamien-
tos Santos que canta Valdequemao Folk en su
segundo disco® y de la que hay otras versiones:

Los Diez Mandamientos Santos/
vengo a cantarte paloma 8-/8 -
Solo porque me des gracia/

y me tengas en memoria 8-/8 -
En el primer mandamiento/

la primer cosa es amar 8-/7+1a
Yo estoy amando a una nina/

y no la puedo olvidar 8-/7+1a
El segundo no jura-ar/

mas de dos mil juramento 8-/8b
Que td me diste a mi-i/

palabra de casamiento 8-/8b
En el tercero la misa,/

nunca estoy con devocion 8-/7+1c
Siempre estoy pensando en ti-i,/
prenda de mi corazén 8-/7+1c

El cuarto honrar padre y madre,/

yo el respeto les perdi 8-/7+1d
Desobedeci a mis padres/

por obedecerte a ti 8-/7+1d
En el quinto no mata-ar,/

a nadie he matado yo-o 8-/8e
Mocita yo soy el muerto/

y usted la que me maté. 8-/7+1e

Senoritas del balco-6n/

que luego se meten dentro 8 -/8 f
Y hacen pecar a los hombres/

en el sexto mandamiento. 8-/8f
En el séptimo no hurta-ar,/

yo no hurto ni robo a nadie 8 -/8 -
Solo robaré a una nina/

si no me la dan sus padres. 8 -/8 -

15 Valdequemao Folk. «Sefores: pido licencia....»
cancién n® 11. SAGA. 1986.
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Octavo no levanta-ar/

falso testimonio a nadie 8 -/8 -
Como a mi me lo levantan/

los mocitos de esta calle. 8-/8 -
Noveno no desea-ar/

ninguna mujer ajena 8-/8¢g
Como yo la he deseado/

para casarme con ella. 8-/8¢g
Décimo no codicia-ar,/

yo no vivo codiciando 8-/8h
Tan solo lo que codicio/

es un matrimonio santo. 8-/8h
Los diez mandamientos santos/

todos se encierran en dos: 8-/7+1i
Nos marchamos a la iglesia/

y nos casamos los dos. 8-/7+1i

Si continuamos sefialando otros modelos
tenemos este, calificado de Romancillo por Bo-
nifacio Gil, donde la métrica es hexasilaba. Lah
treh cautivah:

A la verde, verde,/

de la verde oliva 6-/6a
Donde cautivaron/

a lah treh cautiva 6-/6 a
¢Y qué nombre tienen/

esas treh cautiva? 6-/6 a
La mayor Constanza/
la menor Lucinda 6-/6 a

Y la mah chiquina/
llaman Rosalia 6-/6a
¢ Qué oficio tenian/

esas treh cautiva? 6-/6 a
Constanza amasaba/
Lucinda cernia 6-/6 a

Y la méh chiquina/
agua le traia 6-/6a

Otra caracteristica de los romances extre-
mefos es que muchos llevan un estribillo inter-
calado. En El judio honrado, encontrado en el

16 Sigue el romance con otros versos que omitimos
en aras de economizar espacio. Este romance fronterizo,
de reencuentro de padres/hijos puede consultarlo el
interesado en la pagina 21 del cancionero de Bonifacio Gil
ya resefado.
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Cancionero Arroyano'’, también Romance viejo
y estilo orientalizante, se intercala el estribillo
tras cada dos versos:

Estribillo:
Ande el amor y dame la mano
Ande el amor que ya se le he dado.

Este era un judio/

un judio honrado 6-/6a
Era un jugador/

jugador de dados 6-/6a
Cada vez que juega/

jugaba un ducado 6-/6a
Cada vez que gana/

ganaba un ochavo 6-/6a
Con esas ganancias/

mercose un caballo 6-/6 a
De tres patas cojo,/

de la otra manco 6-/6a
Con tres mataduras/

de la crin al rabo 6-/6a
Que las més pequena/

no la tapa un plato 6-/6 a
Le sacan un dia/

a pacer al prado 6-/6a
Tropezé en el llano/

y cayd en un charco 6-/6a
Acuden los judios/

viendo que el caballo 6-/6 a
No mueve las orejas/

ni menea el rabo 6-/6a
Unos traen sogas/

otros traen garfios 6-/6a
Unos sacan tripas/

otros tripa y cuajo 6-/6a
Estas son ganancias/

de un judio honrado 6-/6a

Aunque son escasos los romances de versos
decasilabos aqui traeremos como ejemplo uno
del Cancionero de La Garganta; es el llamado
Rosita encarnada que en la version grabada por
Valdequemao Folk (titulamos Romance de Rosi-
ta, cantado en Villafranca por Manuela Mancera

17 En Arroyo de la Luz suele llamarse CORROS a
los romances. Solian cantarse en grupo, girando en corros,
y de ahi su denominacién.

REVISTA DE FOLKLORE N° 510

88

Acedo) lo hacemos con variaciones en la letra y
con dos recitados en la interpretacion; en cada
copla cambia la rima:

Al marcharme, Rosita encarnada/

me juraste que ti me esperabas 10-/10 a
Y ahora vengo a casarme contigo/

y te encuentro que ya estas casada  10-/10 a
Casadita, casadita estoy/

que otras leyes me han hecho volver 10-/10 b
Me he casado en la flor de mi vida/

con un hombre que yo nunca amé 10-/10 b
Me han casado en la flor de mi vida/

Me casaron sin ser gusto mio 10-/10c
Y mis padres llevaran la culpa/

del castigo que yo he merecido 10-/10c
Dame un beso Rosita encarnada/

dame un beso de esos de tu amor 10-/10d
Que en tu pecho ha tocado otro hombre/

y en tus labios quiero tocar yo 10-/10d
¢No te acuerdas del pafiuelo grana/

que de novios yo te regalé? 10-/9+1e
Déamelo si es que tu no lo has roto/

en tu nombre yo lo romperé 10-/9+1e
No me acuerdo del pafuelo grana/

ni de varios regalos que hiciste 10-/10f
Solo de un costurero de plata/

donde tu mi retrato pusiste 10-/10 f
Ese beso que ti a mi me pides/

ahora y nunca te lo podré dar 10-/9+1¢g

Ese beso se lo di a otro hombre/
con quién ahora me encuentro «casa» 10-/10 g
Ese beso que yo a ti te pido/

ahora y siempre tu me lo has de dar  10-/10 h
Y si no con mi mano derecha/
en tu pecho clavaré un punal 10-/10 h

Al abordar el ritmo prosddico, es necesario
estudiar los textos como tales, independiente-
mente de cémo se manifestaban al ser canta-
dos. Sin embargo, no podemos desentender-

18 El romance continda con otra mitad de texto
que suprimimos por no alargar el articulo. A quien
interese la historia completa puede consultar el resto

en el Cancionero de Pedro Majada Neila ya resefiado, o
escuchar la grabacién de Valdequemao Folk en el disco
«Ronda de la Flor», cancién n® 6. SEVERAL RECORS. 1991.
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nos del problema de las relaciones posibles
entre ritmo prosddico y ritmo musical. Lo que
he podido observar, de manera muy provisio-
nal, en cuanto a la relacién entre los poemitas
y su melodia, es que, cuando ésta es sildbica y
destina notas de igual medida a la mayoria de
las silabas, el ritmo musical suele corresponder
al ritmo prosddico.

Cuando un romance tiene un ritmo prosédi-
co de métrica clasica, pero se hacen continuar
versos mas cortos, alargando la medida para
hacerla coincidente con el fraseo musical, pue-
de ocurrir lo que a este romance interpretado
por Valdequemao Folk, (versién recogida en Vi-
llafranca de los Barros), que alcanza la medida
de 15 silabas y una rima monorrima, convirtién-
dose entonces en una TIRADA o SERIE EPICA.
Estd en varios de los cancioneros manejados,
aunque con titulos variados:

Siéntate si vas despacio,

te contaré el entremés 15A
Lo que le pasé a un tahonero
casado con su mujer 15A
—Senfor cura mi marido

me quiere pisar el pie 15A
—Déjalo que te lo pise

si te da bien de comer 15A
—NMe da bollitos asados

con mucha azucar y miel 15A
Estando en estas razones

a la puerta llama Andrés 15A
—Senor cura mi marido,

;Ddnde lo meteré a usted? 15 A
—Meéteme en ese costal

y arrimame a la pared 15A
—Como es casa de tahona

no lo echaré a deber 15A
Al entrar Andrés en casa

lo primerito que ve 15A
—;Qué hay en ese costal
arrimado a la pared? 15A
—Fanega y media de trigo

que ha salido que moler 15A
—Sea trigo o no lo sea

mis ojos lo quieren ver 15A
Al desatar el costal

lo primero que se ve 15A
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La corona el sefior cura

y el sombrero calafiés 15A
—Buenos dias sefor cura
—Buenos los tengas Andrés 15 A
—Parece que Dios lo ha hecho
que a mi casa venga usted 15 A
—Que tengo la mula coja

y ha salido que moler 15A
Lo engancharon a la una,

lo soltaron a las tres 15A
Y al aflojarle los tiros

ha echado mano a correr 15A
«envez en cuando» miraba

por si lo iban a coger 15A
Al otro dia siguiente

a misa fue la Isabel 15A
—Senor cura mi marido

se ha enojado con usted 15A
—Que sigue la mula coja

y hay mas trigo que moler 15A
—Si cien afos mas vivier

no me engana otra Isabel 15 A

Quiero acabar el estudio con este sonetillo
(soneto de arte menor) en el que condenso por
una parte el estado animico mientras he inves-
tigado estos materiales, a la par que resumo lo
que es y se encuentra en la literatura popular
de las canciones tradicionales en Extremadura:

CUANDO ANALIZAS LA RIMA 8a
DE POPULARES CANCIONES 8b
SIENTES TALES EMOCIONES 8b
COMO EN TODA UNA VEZ PRIMA 8 a
INGENIO NO SE ESCATIMA, 8a
SENTIMIENTOS A ESPORTONES 8b
CON TODAS LAS VARIACIONES 8b
QUE AL ALMA HUMANA SUBLIMA 8 a
CUARTETOS Y REDONDILLAS 8c
COPLAS, ROMANCES, PAREADOS 8d
SON COMUNES ESTROFILLAS 8c
QUE EL VATE HA PERGENADO 8d
OLVIDANDO OTRAS LETRILLAS 8c
DE ESTILO MAS CULTIVADO 8d
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LUz DEL FUEGO CONTRA LA BRUJERIA. LA QUEMA
DE PELLEJOS EN PIPAON (ALAVA) Y OTROS RITUALES

IGNEOS INVERNALES

David Lorente Fernandez

Introduccién

os festivales de invierno en que se

recurre al fuego para expulsar dis-

tintas categorias de males han sido

registrados en diferentes regiones

de Espafa y parecen tener un origen
precristiano que se trasluce en concepciones
cosmoldgicas acerca del tiempo, el papel de la
luz y del Sol, el caracter apotropaico del fuego
o la asociacién con la brujeria como principal
agente nefasto que se persigue combatir’. Sa-
bemos que muchos de estos rituales comparten
elementos clave del simbolismo igneo de otros
rituales anuales, principalmente de los relacio-
nados con la noche de San Juan.

Aqui analizaremos el rito de quema de pe-
llejos celebrado en el pueblo alavés de Pipadn?
y recurriremos a la etnografia consignada en
las primeras décadas del siglo xx en otras re-
giones de la provincia, que concierne a ritua-

1 Véanse Frazer (1998 [1922]: 684-685), Caro
Baroja (1978), Mendoza (1999), Gil Murcia (1992), Ginzburg
(2003).

2 Pipadn se sitta en la vertiente septentrional
de la sierra de Tolofio Cantabria, en la Montana Alavesa.
En el pasado se dedicaba a la cria de ovejas y vacas y a
la extraccion de lefia y carbén de encina, en sus tierras
pastoriles y forestales; hoy vive del cultivo de la patata

y del alquiler de puestos para la caza de palomas.
Pipadn presenta un habitat concentrado y un acusado
despoblamiento. Los ritos que en el pasado se celebraban
respondiendo a un enraizamiento en la cosmologia
comunitaria son hoy muchas veces realizados con un
sentido identitario; los actores, ademés de la gente

del pueblo, son en su mayoria vecinos y descendientes
que viven en la ciudad de Vitoria y que realizan estas
actividades como un modo de adscripcién a un pueblo
al que les liga un sentido de pertenencia (véase Lorente
2003).
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les andlogos, para plantear una interpretacion.
También situaremos estos rituales de quema
de pellejos en un contexto mas amplio para
analizarlos a la luz de ciertas practicas igneas
destinadas a combatir la brujeria en otras re-
giones del norte de Espaha. Destacaremos la
manera en que el recurso del fuego y las condi-
ciones ontoldgicas que éste propicia son usa-
dos para generar un efecto de expulsién sobre
los agentes maléficos.

Uno de los aspectos poco destacados de
estos rituales es la importancia de la luz que
emite el fuego. Esta luz se vincula con las lla-
mas y con las gotas incandescentes de brea
que, de varias formas, son puestas en juego
para impregnar de una sustancia ardiente y di-
seminar el fuego-luz en el entorno circundante.
La luz del fuego se vincula muchas veces con
el humo. De esta manera la luz de las llamas
y de las gotas incandescentes de brea incluye
el humo en una misma categoria apotropaica
identificada con el fuego, y en una accién que
permite ocupar el espacio del pueblo por com-
pleto —la atmdsfera, las paredes, el suelo de las
calles— desplazando la oscuridad imperante. Al
iluminar por completo lo que estaba oscuro, se
revierten las condiciones ontoldgicas asociadas
con la brujeria. Mas que «quemar» a las brujas o
a aquellos agentes causantes del mal con ellas
asociadas recurriendo al calor del fuego, lo que
parece buscarse es hacer de la noche iluminada
una suerte de «dia». En el ritual se produce un
efimero periodo luminoso que se acerca a las
propiedades de la luz solar y en el que las con-
diciones de posibilidad de la brujeria son rever-
tidas, pues su nicho ontolégico de existencia lo
forma la oscuridad. En suma: la luz del fuego es
lo apotropaico que se busca invocar en el ritual.
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Reproduciendo las palabras del anciano que
oficié el rito de quema de pellejos que registra-
mos en Pipadn: «Se va quemando en un palo
largo todo, como antorchas: una goma, un pe-
llejo viejo... van cayendo gotas al suelo y va ar-
diendo y una vez que pasa la cuadrilla... pues
queda todo mas bonito... Se ve por la calle, de
noche, por la luz que hay». Pareciera, como va-
mos a tratar de mostrar en las paginas siguien-
tes, que el énfasis del ritual se pone en ocupar
el espacio completo del pueblo con el efecto
del fuego y en desplazar a la noche, una noche
identificada al mismo tiempo con los agentes
del mal y con sus condiciones de existencia. Ilu-
minar es erradicar.

Fuego de invierno en Pipadn

«El 7 de diciembre por la noche se queman
los pellejos viejos, antes de cenar. Y botas vie-
jas. Eso arde como... Joé, da gusto segln van
los chavales por la calle. jY se hace aquil». Asi
expresaba Paulino Roa,® un vecino de 83 anos
del pueblo alavés de Pipadn, oficiante aquel
ano del rito, cémo le llenaba de emocioén la pre-
paracion de los objetos que arderian y la ima-
gen de los participantes jovenes recorriendo las
calles entre el fuego. Volveremos méas adelante
sobre la importancia de estos aspectos.

Aquel dia de invierno de 2001 un grupo de
vecinos habian encendido sus «pellejos» en el
fuego que Paulino habia preparado en su carre-
tilla, que llameaba en la oscuridad de la plaza
de Pipadn. En las puntas de distintos palos for-
maban antorchas encendidas; el grupo comen-
z4 a avanzar, cantando lo que se buscaba que
hiciera el fuego, por unas calles que iba embo-
rronando la humareda.

3 Acerca de este hombre de Pipadn, suerte
de «vecino multiple» que ejercié la totalidad de oficios
y puestos rotativos de la comunidad, y que recoge la
memoria colectiva del pueblo, véase «Escrito en los
objetos, latiendo en los espacios. Historia de vida y
memoria de Paulino Roa, vecino mdultiple de Pipadn
(Alava)» (Lorente 2013).
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Lo que ardia sobre los palos no eran propia-
mente «pellejos»; la presencia de pieles de ca-
bra curtidas que se empleaban como recipien-
tes para traer vino de La Rioja se remontaba al
pasado —hacia la década de 1960-. Lo que hoy
ardia desfigurado en los palos eran zapatillas de
deporte y botas de goma. Pero el humo que
emitian y el intenso resplandor de la combus-
tién de la goma era lo que enfatizaban los ve-
cinos: el fuego, las llamas, el humo, las gotas
incandescentes que caian. El material en si era
secundario; la inclusién de nuevos recursos res-
petaba el propdsito original. lluminar, humear.
Pero hay que destacar un hecho significativo
que podria pasar desapercibido: al encender en
su carretilla el fuego donde se prenderian todos
los objetos contemporaneos de goma, Paulino
habia quemado un «pellejo auténtico»: un viejo
odre de vino que cierta mujer guardaba en su
casa y le habia obsequiado. Podria asi inferirse
que, pese a que el efecto de combustiéon que
producian los materiales contemporaneos era
idéntico al de los originales, la quema aunque
fuese sélo de un pellejo de los que daban su de-
nominacion al ritual parecia resultar necesaria.
Como si la presencia de los pellejos continua-
ra siendo requerida y el objeto antiguo cedido
por la mujer contribuyera a transmitir su con-
dicién —al ser incinerado de forma honorifica e
inaugural- al resto de los objetos destinados a
quemarse que no lo eran. El oficiante lo hizo
por cuenta propia y sin comentarlo; lo planted
como evidente cuando le pregunté como habia
preparado la hoguera.

Abrigado junto a su carretilla, al lado de la
figura oscura de Paulino surgia la de su nieta.
Ainara, la Unica nina de Pipadn, alargaba un
palo hacia el fuego para quemar el objeto atra-
vesado en la punta. La docena de hombres y
mujeres se habian perdido entre las calles que
rodeaban la plaza y emergian ahora de la huma-
reda avanzando con las luces moéviles del fuego,
iluminando la zona habitada. El recorrido fue
circular: desde la plaza, y tras circundar su peri-
feria, la comitiva fue acercandose hasta confluir
paulatinamente junto a la carretilla que pare-
cia instituirse de este modo en locus de inicio
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y conclusién del recorrido. Los vecinos exten-
dieron hacia el centro su palo con el «pellejo»
en llamas. Apoyaron en las brasas las antorchas,
de forma que el fuego se avivd sUbitamente y
consumid en una llamarada los restos del calza-
doy las botas, a estas alturas irreconocibles. En
el suelo de la plaza y las calles brillaban derra-
madas gotas encendidas de los «pellejos». Las
llamas de la carretilla y el suelo lucian entre la
humareda.

Junto a la carretilla los vecinos comentaban,
unos con tinte humoristico, otros con poca con-
viccidn, sus versiones del sentido del ritual, que
en todos los casos vinculaban la expulsion de las
brujas con el recurso del fuego. Dijo una mujer:
«Ya hemos matado a todas las brujas». «Aqui
ya no queda ninguna, no hay brujas», afadid
un hombre, «las echaron a todas hace tiempo;
eso era antes». Que el fuego combatia, expul-
sando o eliminando, a las brujas, y que actuaba
sobre su totalidad («a todas»), se repetia en los
comentarios, junto a una afirmacién significati-
va: que la influencia maligna de la brujeria con-
cernia al pasado: eso era antes. Es interesante
mencionar en este sentido un detalle de las vi-
viendas de Pipadn, que podria llevar a concluir
que la asuncién de la existencia de la brujeria
continda vigente. Ciertos vecinos conservan la
costumbre de proteger la cocina y el espacio
interior de su casa con una maxima apotropaica
que se sitla sobre la campana de la chimenea:
«Si viene angel, que halle luz. Si viene diablo,
que halle cruz»*. Ademéas de advertir acerca de
la via de acceso privilegiada que representa al
respecto la chimenea, por la que se considera
pueden entrar del exterior agentes malévolos
a la vivienda, la luz que se prescribe como re-
cibimiento adecuado para el dngel también es
descrita como una proteccién eficaz contra las
brujas, como si se tratase de un elemento afin
a los seres superiores y antagdnico respecto a
las entidades malignas. La luz protectora de la
chimenea y del fuego doméstico es convocada
también en el rito de quema de pellejos por el

4 Véase Lorente (2013: 210), donde se describe el
interior de la casa de Paulino Roa.
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recurso de invadir mediante la luz del fuego el
espacio publico. Acerca de la negativa de reco-
nocer entonces la posible existencia de brujas
al finalizar el rito, puede traerse a colacién una
practica frecuente al hablar de la brujeria: reco-
nocer su existencia en el pasado y negarla en el
presente. Se la remite a otro tiempo y asi hablar
del pasado puede convertirse en un marco tem-
poral éptimo para abordar, de manera inocua,
el presente®.

Otro comentario en torno al fuego de la ca-
rretilla concernia a la participacién de los jove-
nes. Se insistia en que los nifios conformaban
los actores principales del rito, especialmen-
te en el pasado®. El propio Paulino evocd con
emocién su experiencia infantil: «Tenias el gus-
to... jme caglenl... a preparar un palo... Enton-
ces habia muchos pellejos de vino, porque se
iba a Rioja a por vino todos los vecinos. Y habia
un pellejo que se habia hecho viejo... Pues co-
gias un pedazo y eso arde... jcomo pdlvoral...
Y da gusto el verlo». Aparentemente, podia
pensarse a partir del testimonio de Paulino en
la socializacién infantil destinada a reproducir
culturalmente el rito, grabado en la emocién y
en la experiencia corporal infantil. Sin embar-

5 Escribe Lisén Tolosana (2004: 52) refiriéndose
a su trabajo de campo antropolégico en Galicia: «Al
retrotraer ‘os contos’ a generaciones y tiempos pasados,
la conversa sobre bruxas acababa siendo fluida y jocosa.
No sélo me dibujaban una especial configuracién

brujeril tradicional, sino que de paso, e insensiblemente,
podia yo aprovechar el clima para llevar la indagacién

a aspectos presentes de la practica y creencias. De una
dimensién pretérita y facil intentaba pasar a abordar otra
comprometedora y presente».

6 El predominio en 2001 de adultos, mas

que de nifos, como participantes pareciera explicarse

por el envejecimiento de la poblacién y el creciente
despoblamiento de Pipadn. Los jovenes participantes
habian venido otros afos con sus padres desde Vitoria.
Explicé Paulino: «Y luego vienen aqui chavales jy mayores!
con un palo, una goma, un pellejo viejo a prenderlo». Pero
aquel 7 de diciembre la decena de adolescentes llegados
con sus familias desde Vitoria se negaron a participar en la
quema de pellejos, sosteniendo —significativamente, pues
con ello subrayaban el estatus de los participantes del rito—
que era propio de nifios pequenos.
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go, veremos que hay algo mas involucrado en
este comentario. Un cazador del pueblo de
Ali, que se encontraba visitando su refugio de
caza en Pipadn, describié cémo, hacia cuaren-
ta afos —él tenia entonces doce- los vinateros
que llegaban de La Rioja les daban los pellejos
viejos precisamente a los nifios. El dia 31 de di-
ciembre cada nino ensartaba varios pellejos en
un palo, les prendia fuego en una hoguera que
ellos mismos habian preparado en el bosque, y
recorrian juntos las calles del pueblo cantando:
«jErre pui erre, a quemar el culo a las mujeres!»
Esto revelaba no sélo la importancia de la par-
ticipacion infantil en relacién con la quema de
pellejos, sino la realizacién original del rito el 31
de diciembre, frente al 7 del mismo mes en que
se celebra actualmente.

Si se comparan los elementos que, en la
memoria de los vecinos, se modificaron con el
transcurso del tiempo, desde un «pasado» que
se sitla hacia la década de 1960 hasta el pre-
sente (2001), destacan, ademas de los objetos
quemados, principalmente el tipo de partici-
pantes. Hacia cuatro décadas quienes participa-
ban como primeros actores eran los nifos, que
se encargaban, ademas, de presidir las secuen-
cias principales: la busqueda de pellejos en el
pueblo —o su recepcion de los vinateros riojanos
de visita- y el encendido de una hoguera en el
bosque, asi como la realizacién del recorrido a
lo largo de las calles y la «purificacion» del es-
pacio habitado con fuego. El rito involucraba a
la infancia como grupo de edad, a la vez organi-
zador y protagonista (y tal vez con una eficacia
ritual latente atribuida a esta categoria social).
La participacion inculcaba de manera tacita,
mediante la accién, una serie de valores éticos
y estéticos («da gusto verlo»). Los nifos eran
quienes se encargaban de repetir las frases que
acompanaban a la quema de pellejos y en las
que, como se infiere de la referida por el caza-
dor alavés, surge una estrecha vinculacién entre
la «bruja» y el género femenino, identificando a
estos personajes como mujeres en el imaginario
colectivo. A las brujas no se las podia nombrar
en el rito con el apelativo peyorativo, que impli-
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caba, a la vez, su invocacién, pero si con el de
mujeres’.

Resonancias cosmolégicas. Analisis
de un ritual destinado a combatir a
las brujas mediante el fuego

Los rituales de quema de pellejos se celebran
en diferentes regiones espafiolas y en distintas
fechas. Presentan una finalidad apotropaica di-
rigida a proteger del mal, ya sea alejandolo, ex-
pulséndolo o eliminandolo, y engloban bajo la
categoria de mal una diversidad de fenémenos,
actores y circunstancias tenidas por dafinas o
patégenas. Dentro de este tipo de rituales se
constatan variantes regionales provistas de ca-
racteristicas y dindmicas propias. En lo concer-
niente a la provincia de Alava, contamos con
registros etnograficos que permiten cotejarlos
comparativamente con el rito de quema de pe-
llejos efectuado en Pipadn e inferir la presencia
de una légica subyacente comun, caracteristica
de un regidn cultural mas restringida, que mani-
fiesta una notoria continuidad histérica. Veamos
estas fuentes.

José Miguel Barandiardn ofrecié en 1922
informacién acerca de dos rituales igneos que
se celebraban en la provincia de Alava. Escribe:
«En Gazeo (Alava) existe la costumbre de hacer,
entre varias familias, una gran fogata después
de la cena de la noche vieja. Arrojan en ella cas-
tanas, y luego de asadas, las comen. Los chicos
encienden pellejos viejos y colocandolos en la
punta de un palo los pasean por todo el pue-
blo gritando: «erre pui erre», jquémale el culo
al afo viejol» (1922: 134). El segundo ejemplo
de Barandiaran refiere lo siguiente: «<En Onraita
hacen esto mismo. En Garayo, los mozos ha-
cen unos monigotes que dicen representan el
ano viejo y los queman diciendo: ‘erre pui erre’.
También en Amarita existe la costumbre de que-
mar un pellejo, y con la pez que cae al quemarlo
manchan las puertas. Entretanto cantan: ‘Erre
puyerre, a quemar el culo a Putierre’'» (1922:

7 Esta practica del empleo de eufemismos
apareci6 insinuada en varias conversaciones.

DAviD LORENTE FERNANDEZ



134). Barandiaran plantea asi rasgos de lo que
pareciera constituir un mismo dispositivo ritual
de expulsion destinado a eliminar, o a rechazar,
elementos indeseados: nifios participantes, una
hoguera central donde se encienden pellejos,
el recorrido por el pueblo con éstos ardiendo
en un palo, y unas frases muy semejantes, que
indican que aquello a lo que se le va a prender
fuego es lo que se desea expulsar. En los ritua-
les descritos por este autor, lo que se desea ex-
pulsar es el afo viejo, y la quema de pellejos se
celebra precisamente el dia 31 (el mismo dia de
la celebracion original de la quema de pellejos
en Pipadn, aunque lo que alli se busca expulsar
es de otra indole). Destaca también el acto de
diseminar el fuego por el espacio del pueblo,
en este caso mediante las gotas de pez ardien-
tes, caidas de los pellejos, que se impregnan en
las puertas. Esto ocurria también en Pipadn a
lo largo de las calles, cuando, pasada la comi-
tiva, las gotas de fuego permanecian ardiendo
e iluminando el espacio comunitario; es decir,
derivado de las posibilidades brindadas por la
combustién de los pellejos, las gotas de brea
se consideran un aspecto importante del rito,
buscado deliberadamente.

En cuanto a la presencia de nifios y mozos,
se aprecia que en todos los casos son ellos quie-
nes encienden y movilizan el fuego, lo que pa-
receria conferir a este elemento mayor poder y
eficacia. En Cegama, GuipUzcoa —otro ejemplo
mas— se hacian hogueras junto a los caserios y
los nifos, en corros, saltaban alrededor. Cuando
la hoguera iba a apagarse, encendian un pelle-
jo viejo; un muchacho echaba a correr con él
clavado en un palo y lo seguian los demas can-
tando y pidiendo la quema de brujas y espiritus
malignos (Caro Baroja 1978: 152). El fuego ri-
tual es siempre encendido, manipulado y pues-
to en accidn por quienes encarnan los atributos
del inicio de la vida, como la luz del sol.?

8 El protagonismo de los nifios parece asociar el
efecto erradicador del fuego y su personificacién en los
primeros estadios de la vida: los actos infantiles aparecen
identificados con la velocidad, el vigor, la vitalidad, la
intrepidez, en ocasiones la inconsciencia y el riesgo, el
movimiento 4gil, espontaneo e imprevisible.
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Acerca de las palabras rituales registradas
por Barandiaran, coinciden exactamente en su
estructura con las que registramos nosotros en
Pipadn; mas especificamente, con las que, hacia
1960, cantaban los ninos de Pipadn al quemar
los pellejos: «jErre pui erre, a quemar el culo a
las mujeres!». No el afio viejo sino las mujeres,
que como mencionamos anteriormente consti-
tuyen una alusién eufemistica para referirse a
las brujas. Un imperativo resumido en una fra-
se, enunciada repetidamente con insistencia. Se
personifica el elemento que se quiere eliminar
y se anuncian las intenciones de dirigir el fuego
a una parte precisa de la figura antropomorfiza-
da: el afo viejo (personificado en un monigote),
las brujas (nombradas elusivamente aludiendo
a su caracter femenino). ;Qué significa erre pui
erre? Caro Baroja discute la etimologia de la ex-
presién recurriendo al Vocabulario de palabras
usadas en Alava de Federico Baréibar, e indica:
«la palabra ‘puyerre’ viene del vascuence: ‘eré
epurdi eré’ = a quemar el trasero, a quemar»
(1989: 145). De esta manera, las expresiones
bimembres pronunciadas en el ritual no consis-
tirian en dos enunciados distintos, sino en una
repeticion, cuya segunda parte incluiria en cas-
tellano lo que se quiere quemar. Se destaca la
idea de concentrar y de dirigir el fuego purifi-
cador del ritual a una parte de lo repudiado de
una forma colectiva: todos los nifos queman el
afo viejo, o queman a las brujas.

El hecho de que sea precisamente el «culo»
el lugar en el que halla que quemar o aplicar
el fuego a lo indeseado lleva a cuestionarse el
motivo de que la efectividad ignea implique di-
cho lugar. Si consideramos que las brujas cons-
tituyen el referente y el epitome de toda una
serie de males asociados que se pretende ale-
jar con el rito —como veremos mas adelante-,
la referencia al «culo» en este contexto remite
de inmediato a un poderoso referente. Es po-
pularmente conocida la dindmica principal de
los encuentros con el demonio o aquelarres’

9 Diferentes relatos contemporéaneos recurren a
esta imagen del aquelarre, en ocasiones con propdsitos
burlescos. La tradicidn oral continGia conservando, como

DAviD LORENTE FERNANDEZ



en que las brujas obtenian o reforzaban su po-
der maléfico. En estas reuniones nocturnas, la
sumision al diablo por parte de las brujas te-
nia lugar precisamente siguiendo un protocolo
denominado osculum infame, que consistia en
«besar el ano del diablo» cuando se hallaban
en su presencia. En consecuencia, si el osculum
infame se asociaba con el poder malévolo de
las brujas, un procedimiento ritual inverso para
combatirlas podia consistir en «quemarles el
culo» recurriendo al fuego purificador. El ritual
apotropaico invertiria asi el rito protagdnico
vinculado a la brujeria.

Como fuere, el imperativo contundente
que se repite en los ritos de quema de pellejos
—«quemar»— pareciera asimilar el acto mismo
de encender y pasear el fuego con el efecto de
abrasar. Encender los pellejos es «quemar» lo
que se quiere expulsar. De ahi la expresion de
la mujer una vez que el fuego fue paseado por
el centro de Pipadn: «Ya hemos matado a todas
las brujas». No dijo expulsado, sino matado:
eliminado. El acto mismo de encender implica
la ignicion del destinatario del rito. Por ello la
hoguera que inaugura y concluye el rito se pone
en estrecha relacién con el fuego de las antor-
chas que es «paseado»: se trata de un mismo
fuego que activa con su aparicién, al encender-
se, la eficacia ritual.

significativo, este pacto reactualizado por las brujas en
reuniones nocturnas donde le manifiestan sumisién al
demonio con vistas a renovar y reforzar su poder maligno.
Esta nocién de aquelarre aparece detalladamente
descrita, por ejemplo, en la obra Malleus maleficarum,

de Institoris y Sprenger (2004 [1486]), donde sobre «la
profesion sacrilega y el modo de rendir homenaje» al
diablo se dice: «las brujas se relinen en asamblea en una
fecha prevista de antemano: ellas ven al demonio bajo

la forma de un hombre; éste les anima a guardarle la fe

y fidelidad debidas mediante promesas de prosperidad
temporal y larga vida»; alli las brujas deben renegar de la
religién cristiana, entregarse en cuerpo y alma al demonio
y realizar infanticidios (2004 [1486]: 222-224). En cuanto a
la asociacion de estas ceremonias con la noche y las brujas
como personajes femeninos, véanse, entre otros, y ademas
del Malleus maleficarum, Caro Baroja (2003), Ginzburg
(2003) y Lorente (2023), este ultimo para un contexto

americano.
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Es Gtil traer a colaciéon un dato de otra regién
peninsular, pero que concuerda no obstante
con lo que se acaba de analizar. Explica Lisén
Tolosana refiriéndose a la brujeria gallega: «el
simple hecho de encender o lume es ya 'quei-
mar a meiga’». Y agrega sobre las hogueras:

La cachela a la puerta de la casa in-
muniza contra brujas a personas, anima-
les y bienes que ella cobija y simboliza.
Por Mesia aquellos que no acuden a la
hoguera comunal queman ‘un toxifio en
sua porta’. La finalidad ceremonial es
siempre la misma y aparece explicita en
cualquier conversacién: ‘también habia
por costumbre, el que mas o el que me-
nos, hacer esa lumarada [una hoguera
mayor y central en la aldea] para queimar
a meiga en todas las puertas’ (Laxe). El
mensaje de la hoguera encendida en el
centro de la aldea, junto al cruceiro, en
un punto visible y elevado del lugar o en
la ‘“encrucillada’ que le da acceso es idén-
tico: arrojar a las brujas fuera del pueblo
o no permitirles la entrada. Concreta-
mente me decian en los lugares de Car-
ballo que prendian la cachela ‘para que
no entren las meigas’, mientras que por
los de Malpica me aseguraban que era
para ‘queimar as meigas o sacar meiga’
(Lisdn Tolosana 2004: 59-60).

Este pasaje coincide con nuestro registro de
que encender es quemar, y destaca algo rele-
vante: que los actos de expulsar, no permitir la
entrada y quemar se identifican. Recordemos
que en Pipadn el fuego doméstico de la chime-
nea no busca tanto quemar a la bruja cuanto
impedirle entrar. Empero, hay aqui un aspecto
que, pensamos, conviene resaltar. El fuego no
se identifica Unicamente con el calor, por mucho
que el verbo «quemar» haga pensar de inme-
diato en la accién consumidora de este elemen-
to. El fuego también implica iluminar, irradia-
cién de luz, un aspecto que es destacado en las
descripciones «estéticas» del rito de Pipadn. Es
posible que sea la «luz» del fuego lo que quema
a las brujas, si consideramos que éste se pren-
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de sobre todo de noche e ilumina la oscuridad
imperante revirtiéndola en otro dominio onto-
l6gico. El efecto muchas veces buscado es el
de extender la luz del fuego, crear una noche
iluminada. Es interesante aducir en este mis-
mo sentido ciertas practicas contra la brujeria
que, pareciendo en su aspecto externo disimi-
les, son atendiendo a su légica subyacente en
cierto modo convergentes. En el norte penin-
sular es frecuente el uso de las flores amarillas
y vellosas del cardo solar (Carlina acaulis) como
eficaz proteccién contra la brujeria; se cuelgan
principalmente en las puertas de las viviendas.
La l6gica que anima su utilizacion es que, a ma-
nera de sol en miniatura, esta flor irradia su luz
en la noche y «quema», ahuyenta o retiene a las
brujas hasta la llegada de la otra luz, la del ama-
necer (Lorente 2022)."° La expulsién o quema
de la bruja puede darse en consecuencia tanto
por el fuego como por su luz, lo que nos lleva
a plantearnos si el fuego diseminado a lo largo
del centro habitado del pueblo de Pipaén no
buscara también generar una luminosidad con-
traria a las condiciones —nocturnas y oscuras—
de existencia de la brujeria.

Destaca la coincidencia entre la fecha regis-
trada por Barandiaran en que se celebraban los
rituales igneos y aquella en que se realizaba ori-
ginalmente la quema de pellejos en Pipadn. El
31 de diciembre era el dia indicado para expul-
sar distintos tipos de males, quiza por su cerca-
nia al solsticio de invierno. La fecha actual del 7
de diciembre parece vincular la quema de pe-
llejos con la virgen de la Inmaculada, venerada
el 8 de diciembre. Paulino Roa lo explicé indi-
rectamente: «El 7 de diciembre, la vispera de la
Inmaculada Concepcién, que es cuando yo lo
recuerdo [...], se quema los pellejos». La aso-
ciacion es vaga en Pipadn. No obstante, este
vinculo es invocado explicitamente en otras re-
giones del norte de Espafia donde se celebra-

10 El empleo de la Carlina acaulis tiene por
otro lado, con el nombre de Eguzkilore, una presencia
constatada en diferentes localidades del Pais Vasco,
lo que bien podria sintonizar ambos argumentos de la
luminosidad de la flor solar y del fuego del rito.
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ban rituales igneos emparentados. Escribe Gil
Murcia:

Esta costumbre de quemar pellejos
subsistié [en Navarra], hasta hace unos
20 anos, en la Ribera, pero no en esta
noche [de San Juan], sino en la del 7 de
diciembre, vispera de la Inmaculada, a la
que, por esto, llaman en Mendavia la Vir-
gen de los Botarrones. En este pueblo,
y en la citada noche, se encendian gran-
des hogueras y cuando estaban en plena
llama, jévenes y viejos se acercaban al
fuego, provistos de botas viejas, pellejos
deteriorados y cuanta corambre indtil ha-
llaban en sus casas. Después de sujetar a
una larga cuerda la boca de cada pellejo,
sumergian éstos en la hoguera y cuando
la pez comenzaba a arder, el duefio de
la corambre (para ello se cubria cabeza
y espaldas con una manta o arpillera) ha-
ciendo radio del cordel formaba un circu-
lo de fuego. Tal diversién resultaba muy
sucia y peligrosa, porque los chorretones
de pez hirviente alcanzaban al pdblico y
dejaban sobre las casas la huella de su as-
perges negruzco (Gil Murcia 1992: 204).

Este testimonio es sumamente revelador. No
sélo identifica el 7 de diciembre con la virgen
de la Inmaculada y a ésta con la quema de pe-
llejos, sino que en este ritual toda la accién se
concentra en las gotas de fuego proyectadas
hacia el espacio comunitario en todas direccio-
nes. La quema se efectla la noche previa a la
Inmaculada Concepcién. Y es a ésta entidad tu-
telar a la que se le asigna —inversamente, por
préstamo— un nombre derivado de las botas y
pellejos que se queman ritualmente la noche
previa: Virgen de los Botarrones. La virgen toma
su nombre del rito, lo que explicita claramente
el vinculo. En Pipadn y en Navarra estos rituales
se celebran pues, actualmente o hasta fechas
recientes, el dia 7 de diciembre, con fines apo-
tropaicos o de expulsion con el fuego como los
que sehala Barandiaran.

Volvamos al empleo del fuego concretado
ahora en las gotas incandescentes. Aparece en
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Pipadn, en distintas zonas de Alava y en Navarra
(y, probablemente, en muchas mas regiones).
En Pipadn cubren el suelo de las calles al pasar
la comitiva y mantienen vivo el resplandor del
fuego. Segln Barandiaran, en Amarita manchan
las puertas con la pez que cae al quemar un pe-
llejo. En Navarra el giro centrifugo del cordel
ensartado de pellejos rocia de gotas incandes-
centes las fachadas de las casas. Se observa asi
un recurso susceptible de multiplicar el efecto
del fuego rocidndolo sobre el entorno. En todos
los casos, las gotas de brea tornan ardiente la
topologia habitada del pueblo: fijan el fuego en
el suelo y en las viviendas, anclandolo en el es-
pacio, una accidén que acompana al movimiento
del fuego transitante que atraviesa el pueblo en
su recorrido. Las gotas igneas cubren, asperja-
das, diseminadas, como multitud de pequenos
fuegos replicados, el espacio abarcado por el
rito. Su efecto resulta inseparable de la quema
de los pellejos.

La trilogia de dimensiones del fuego incluye,
junto a las llamas resultado de la combustion de
los pellejos y las gotas ardientes, las emisiones
de humo. Llamas, gotas y humo acttan de con-
suno como recurso ritual unificado subsumidas
en la nocién de fuego. Entran en accién con la
expresion performativa «a quemar» e integran
el mismo frente dirigido a la expulsién o elimi-
nacién de los aspectos indeseados. Una revision
de distintas variantes de estos rituales revela
que el fuego es inseparable del humo y el humo
del fuego.

Por ejemplo, las hogueras de San Juan, que
comparten aspectos apotropaicos con los ritos
de invierno mencionados, recurren, ademas de
al fuego, al humo como recurso central. En es-
tos ritos, segun Tenorio (1982: 141), el humo
asociado con el fuego busca expulsar a las bru-
jas y los espiritus malignos en Viana del Bollo,
Orense. El humo asociado con la noche de San
Juan procede también de las hierbas recogidas
en ese momento, que, quemadas y empleadas
después en fumigaciones, sirven para proteger
casas y librarlas del ataque de enfermedades
(Satrustegui 1983: 79). Asi pues, las llamas y el
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humo, tenidos por dos aspectos inherentes a la
categoria de fuego, persiguen el mismo propé-
sito: expulsar o combatir a las brujas o a los ma-
les que éstas encarnan. En los ritos de invierno,
la combustidn de los pellejos produce manifes-
taciones flamigeras y gotas incandescentes a la
vez que negras y densas humaredas que satu-
ran una atmosfera brillante por la luz del fuego.

El resplandor de las llamas como
principal recurso apotropaico de los
rituales igneos

Lo planteado hasta aqui permite estable-
cer una discusién mas amplia con una serie de
propuestas que James Frazer formuld, a finales
del siglo xix, en su monumental tratado La rama
dorada y que buscaban desarrollar un modelo
extensivo a distintas expresiones de los rituales
igneos. Sus descripciones —al margen del tras-
fondo tedrico de la obra, que no seguimos-— re-
sultan sin embargo de interés para discutir el
material etnogréfico contemporéneo que pre-
sentamos.

Al tratar los diversos festivales relacionados
con el fuego celebrados en distintas regiones de
Europa, Frazer contrapone, con fines compara-
tivos, dos interpretaciones. La primera sostiene
que la finalidad de estos rituales es la expulsion
y la purificacién. La segunda plantea que estas
celebraciones igneas buscan imitar los efectos
luminosos del sol y conseguir con ello efectos
analogos a los que produce su luz, tenida por
generativa y fertilizante'?2. Denomina respecti-
vamente a estas interpretaciones de los rituales
igneos «teoria purificatoria» y «teoria solar». No
obstante, Frazer no las contrapone por comple-
to y plantea la posibilidad de coexistencia de
ambas finalidades rituales. Escribe: «aunque las

11 «El fuego es un poder destructivo y voraz que
abrasa y consume todos los elementos nocivos, materiales
o espirituales, que amenazan la vida de los hombres,
animales y plantas» (Frazer 1998 [1922]: 722).

12 «El fuego, como luz solar [...], es un confortante
poder creador» (Frazer 1998 [1922]: 721).
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dos explicaciones difieren en el caracter que
atribuyen al fuego, quiza no son irreconciliables
del todo[...]: §no podremos considerar las cua-
lidades purificantes y desinfectantes que la opi-
nién popular parece adscribirles [a estos ritua-
les] como atributos derivados directamente de
las cualidades purificantes y desinfectantes del
sol?» (Frazer 1998 [1922]: 722). Esto es, que po-
dria ser el sol el referente del caracter apotro-
paico, expulsor y purificatorio de estos rituales.

La imitacidon que hace el fuego de la luz del
sol en estos rituales remite a su poder creador,
al efecto de la luz solar sobre la vida de plan-
tas y animales: «se enciende la hoguera como
un encantamiento para asegurar un abundante
abastecimiento de rayos solares para hombres
y animales, para mieses y frutas» (Frazer 1998
[1922]: 727). La hoguera, en tanto luz solar,
es vivificante. Y esta luz dadora de vida es sus-
ceptible de entenderse también —sostenemos
nosotros, aunque no lo hace Frazer- en un sen-
tido cosmoldgico: el mundo diurno de luz que
propicia la vida frente a una oscuridad asociada
con lo infértil o lo dafino. Esto se vincula direc-
tamente con la interpretacion que hemos plan-
teado en distintos momentos del texto acerca
de que el rito de quema de Pellejos en Pipadn,
y probablemente en otras regiones, acude al
fuego como un elemento para iluminar y des-
vanecer la oscuridad de la noche imperante y
con ella las condiciones ontoldgicas asociadas
con el desenvolvimiento y la existencia de las
brujas. lluminar con el fuego implicaria aniquilar
un dmbito de oscuridad para sustituirlo por el
del dia solar. Congruente con este argumento,
la mitologia cosmogédnica plantea a menudo la
contraposicion entre ambos principios: una os-
curidad maléfica y una iluminacién de vida. En
la mitologia vasca, de la que las practicas ce-
remoniales de Pipadn no se encuentran muy
alejadas, existen mitos de origen en los que a
la humanidad original la acechan seres oscuros,
y la divinidad principal otorga, en tres etapas
sucesivas, la Luna, el Sol y finalmente el cardo

13 «La luz y el calor son necesarios para el
desarrollo vegetal» (Frazer 1998 [1922]: 732).
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solar como recursos luminosos para comba-
tirlos. Tres elementos radiantes, considerados
cada uno mas eficaz que el anterior, desenca-
denan efectos luminicos contra los seres oscu-
ros. La luz implica asi un segundo momento de
la creacién, que permite poner limites a unos
seres originales oscuros y peligrosos para los
humanos (Barandiaran 1994, 1973). Las brujas
comparten esta condicién de nocturnidad y las
caracteristicas ontoldgicas de los seres de la os-
curidad, y esto justificaria el uso ritual de la luz
del fuego para neutralizarlas, entendiéndose asi
la luz del fuego como luz del sol en un sentido
cosmoldgico y con una finalidad purificatoria y
de expulsion.

Significativamente, como ya hemos mencio-
nado anteriormente, la figura de la bruja o la
brujeria constituiria en Ultima instancia el epi-
tome del mal que aglutina todos los elemen-
tos, fendmenos y seres maléficos que se busca
combatir y expulsar con los rituales igneos. Asi
sucedia en la Europa antigua:

[...] en el caso de los festivales igni-
cos, la gente insiste una y otra vez en el
aspecto destructivo del fuego y es muy
significativo que el gran mal contra el que
dirigen el fuego parece ser la hechiceria.
Una y otra vez se nos dice que las hogue-
ras se hacen para quemar o ahuyentar a
las brujas. [...] cuando recordamos la gran
preocupacién que el miedo a la hechice-
ria ha producido en la mente popular eu-
ropea de todas las épocas, sospechamos
que la intencién primaria de todos estos
festivales del fuego era simplemente des-
truir o por lo menos librarse de las bru-
jas, consideradas como las causas de casi
todas las desgracias y calamidades que
recaian sobre los hombres, sus ganados y
sus cosechas. [...] las antorchas y hogue-
ras de los festivales del solsticio deben
considerarse ante todo como armas diri-
gidas contra brujas y hechiceros (Frazer
1998 [1922]: 728-729).

Luego la luz del fuego que caracteriza a los
festivales solsticiales implicaria la puesta en ac-
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cién de unas condiciones de iluminacién onto-
l6gicas que, reproduciendo el efecto del sol,
erradicaria los elementos nefastos o indesea-
bles asociados con la oscuridad y con la noche,
con la oposicion al desarrollo de la vida, en un
sentido amplio. El fuego distintivo de los ritua-
les igneos tanto del solsticio estival (noche de
San Juan) como del solsticio invernal (la quema
de pellejos en Pipadn y en otras regiones) in-
volucraria en primera instancia la luz como un
elemento contrario a las posibilidades de exis-
tencia de las brujas.

La nociéon de que encender las hogueras
acarrea ipso facto la completa eliminacion de
las brujas lleva a pensar que esta aniquilacién
masiva deriva del trastocamiento radical de las
condiciones de existencia del mal. No se busca
erradicar a las brujas como entes individuales,
sino la reversion de su «ambiente» en otro en
la que éstas no puedan existir. Y esta alteracion
procede de la iluminacién. En el rito de quema
de pellejos de Pipadn y otros lugares, el fuego
se dirige en todas las direcciones, tratando de
involucrar el mayor espacio posible, de abarcar
con su presencia el medio donde habitan los
seres humanos. Se procede de una manera en-
volvente, sobreponiéndose u ocupando la tota-
lidad del «mundo» —la atmdsfera, las calles, las
paredes de las casas— en que habitan y actian
las brujas. El propdsito es llenar con fuego y su
luz el mayor espacio posible, englobando tanto
el entorno fisico del pueblo —casas, calles, pavi-
mento— como el aire, la atmdsfera.

Que estos rituales se celebren de noche no
resulta trivial. No sélo se procede a la apropia-
cion global del espacio habitado con el fuego,
sino que se hace en un periodo temporal que se
corresponde con el espacio-tiempo de las bru-
jas. Dado que las brujas habitan més un tiempo-
espacio —la noche, la oscuridad— que un espacio
propiamente «fisico» concebido en términos
humanos —geogréfico, topografico, sujeto a las
condiciones de dimensionalidad de la existen-
cia ordinaria: altura, anchura, profundidad-, ce-
lebrar estos rituales igneos por la noche supone
la manera mas eficaz de trastocar sus condicio-
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nes de existencia: al iluminar la noche, ésta se
identifica con el dia, perdiendo su condicién
distintiva, deshaciéndose sus coordinadas onto-
|6gicas. Ningun ser de la oscuridad puede vivir
en la luz, lo que implica la eliminacidn, la «que-
man. El fuego ritual crea asi las condiciones on-
tolégicas del tiempo de la existencia diurna en
un contexto nocturno, y de esta manera da lu-
gar a un espacio-tiempo en el que no caben las
brujas. El fuego actda como el sol, y la luz obra
la «queman, exponiendo a las brujas a una lumi-
nosidad contraria a su ecosistema ontoldgico,
en el mismo espacio-tiempo nocturno donde
acontece su existencia. El ritual debe realizarse
por la noche para afectar, de manera integral,
a las potencias que se desea erradicar, hacien-
do de la noche un tiempo en el que es posible
«ver» como sucede durante el dia.

De ahi que encender el fuego sea quemar
a la bruja, y que, en lo tocante al pueblo, se
dé, en el momento del rito, un fenédmeno insé-
lito: «se ve por la calle, de noche, por la luz que
hay». El fuego debe ser paseado, salpicado, en
suma, extendido y diseminado para abarcar la
totalidad del entorno de los seres humanos. Si
la noche se hace dia, no hay lugar para la bruje-
ria. Como decia Paulino:

El 7 de diciembre [...] en la carretilla
hago lumbre. Y luego vienen aqui todos
los chavales jy mayores! con un palo, una
goma, un pellejo viejo a prenderlo. Se va
quemando en un palo largo todo, como
antorchas. Y van cayendo gotas al suelo y
va ardiendo y una vez que pasa la cuadri-
lla de chicos y mayores pues queda todo
mas bonito... Se ve por la calle, de noche,
por la luz que hay (Lorente 2013: 208).

La luz lo impregna todo y es la imagen
predominante de la quema de pellejos. La di-
mensién que se presenta como estética en la
descripcion del ritual enfatiza el aspecto en el
que reside su eficacia y aquellos fines valiosos,
asociados con la vida, que persigue conseguir.
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CARLANCAS EN EL NOROCCIDENTE ZAMORANO:
NUEVOS DATOS SOBRE SU USO TRADICIONAL

Javier Talegdn y Félix Garcia

on el objetivo de proteger el ga-

nado del lobo (Canis lupus), la

propia selecciéon de los mastines

promovié y mantuvo durante si-

glos algunas de sus caracteristicas
especificas. Ademas del porte de estos perros
—con frecuencia imponente—, de su ronco ladri-
do, de los estrechos vinculos que establecen
con las reses o de su trabajo en equipo, también
se buscd la seleccidén de animales con papadas
de piel colgante, una caracteristica anatémica
que protegia la trdquea, la yugular y la carétida
de los colmillos del depredador. De esta ma-
nera, se minimizaba el riesgo de lesiones o de
mortalidad de estos perros, imprescindibles en
la proteccion de la cabafa pecuaria, un recurso
basico para muchas sociedades humanas de Eu-
rasia donde los lobos disfrutaron de una amplia
distribucion histérica (1).

Como complemento a esas caracteristicas
fisicas, el empleo de collares protectores para
cubrir el pescuezo de los mastines -y de algu-
nos perros menores— también debié alcanzar
una dimensidon importante. Para la geografia
espafola, donde perros guardianes y lobos han
interaccionado durante siglos, existieron multi-
ples tipologias de carlancas (2-6). La experien-
ciay la habilidad de los artesanos de cada zona,
los utensilios y los materiales disponibles y, tam-
bién, el poder adquisitivo de quien necesitaba
las piezas, podrian explicar el uso de variados
modelos. Ademas, la histdrica comunicacién
entre las sociedades ganaderas trashumantes
hizo fluir, entre diferentes zonas espanolas, so-
luciones artesanales para elaborar estas piezas.

En el noroccidente zamorano, donde ha
existido un enorme patrimonio etnozooldgico
derivado de la presencia de lobos, son varias
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las categorias descritas para estas piezas pro-
tectoras. De hecho, se emplearon —con diferen-
tes variaciones— collares metélicos (las llamadas
carrancas de chapa), collares de cuero (conoci-
dos localmente como carrancas de material) y
también collares mixtos. Los dos primeros tipos
debieron ser los mas utilizados en este territorio
durante el siglo xx (5).

Collares de tablas armadas con
pinchos

A principios de 2024 se recopila informacion
sobre una carlanca de tablas de madera elabo-
rada y usada en San Juan del Rebollar (comarca
de Aliste). La pieza parece que fue confecciona-
da en 1979 por Luis Poyo y cedida a Lucas Ri-
vas Poyo, informante de 64 afios y pastor desde
1975 hasta 1987. Este collar protegié el cuello
de un osado y valiente perro de defensa del ga-
nado que se adquiere en Portugal, de diferente
raza a mastin y con un peso estimado en 27-30
kilogramos. La carlanca debié tener cinco tablas
de madera rectangulares de unos 7 x 11 cen-
timetros. Estas piezas portaban en cada canto
lateral un par de alcayatas roscadas y giradas
en perpendicular para permitir el enganche con
las tablas anexas. Ademas, cada madera porta-
ba cinco o seis puntas aceradas, de unos cuatro
centimetros de longitud. La carlanca no tenia
hebillas y se pasada a través de la cabeza del
perro.

También en San Juan del Rebollar, en 2024
se recoge otro testimonio a Engracia Cere-
zal Mezquita, vecina de 86 ahos que pastored
ovejas durante su juventud. Segun su recuerdo,
hacia 1950 un perro manejado en la localidad
portaba un collar de tablas armado con pinchos
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Réplica artesanal de una carlanca de tablas y pinchos de madera elaborada y cedida por José Maria Manzanas Cerezal.
Fotografia: Javier Talegén

de madera de jara pringosa (Cistus ladanifer)
un arbusto caracteristico de la zona. El menor
tiempo requerido para la elaboracion de estos
collares y la falta de acceso a materiales mas
duros y/o costosos («no habia ni pa comprar-
las» indica Engracia), explicaria el uso de estos
materiales.

Otro testimonio sobre el uso de carlancas de
tablas es el de Pablo Gonzalez Salvador, entre-
vistado con 82 afos en 2024. Este informante
también fue testigo de su empleo en Villarino
de Cebal (localidad cercana a San Juan del Re-
bollar). Las tablillas debian tener en su interior
una base de cuero que, unida por pequefas
puntas, contribuiria a mantener las defensas fir-
mes.
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Para el noroccidente zamorano estos datos
son los primeros que se han recogido sobre
carlancas elaboradas con madera. De hecho,
a pesar del importante esfuerzo metodolégico
realizado entre 2011 y 2020 con el objetivo de
conocer esta y otras tematicas asociadas a la
cultura tradicional relacionada con el lobo (5),
no se disponia de referencias previas. La esca-
sez de registros sobre estos collares podria ex-
plicarse por varios motivos. Por un lado, la pre-
paracion artesanal -y quizd muy localizada- de
estas piezas podria justificar su rareza. Ademas,
y comparado con otras tipologias que tras de-
jar de usarse podrian conservarse durante dé-
cadas, incluso a la intemperie, estas debieron
sufrir un rapido deterioro debido a los insectos
xiléfagos u otros elementos. Quiza algunas de
estas carlancas, ya inservibles, pudieron arrojar-
se a la lumbre.
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Por otro lado, varios especialistas espafio-
les y portugueses consultados -algunos co-
leccionistas de estas piezas— desconocian el
uso tradicional de carlancas de tablas para sus
areas de estudio, una situacién que refuerza la
singularidad de estas piezas. De hecho, las uni-
cas referencias existentes sobre esta tipologia
se recogieron en el Museo Etnografico y de la
Transhumancia de Torre de Babia (Ledn), una
iniciativa privada que en 2013 expuso dos car-
lancas de tablas: una empleada por un gana-
dero local (y posteriormente restaurada) y una
réplica.

El uso de madera para elaborar collares pro-
tectores no supone un hecho aislado en otras
zonas espanolas. Segin Massip i Gisbert, en
Extremadura durante el siglo xix se emplearon
collares protectores realizados con bolas de
madera y en el Alt Urgell (Catalufa) también
se recogen testimonios sobre carlancas de una
pieza de madera de olmo (Ulmus sp.) armada
con clavos de hierro (4). Por otro lado, los gana-
deros de Mallorca han utilizado tradicionalmen-
te el almez (Celtis australis) para confeccionar
collares rigidos para proteger —de otros perros
y de los bocados de los cerdos— a los canes de
la raza Ca de Bestiar; segun la cultura pastoril
islefia, para elaborar estas piezas que duraban
toda la vida del animal, la tabla se ablandaba
y se doblaba con tiempo hasta alcanzar la cur-
vatura deseada (7). En otras zonas, como en la
provincia de Avila, también se empleé la ma-
dera como base para realizar collares, algunos
provistos de astas de toro o puntas de cuerna
de ciervo (6).

Collares mixtos

En 2022 y en la localidad de Villardeciervos
(La Carballeda), se recogen datos sobre una ti-
pologia todavia no descrita anteriormente para
el noroeste zamorano. José Antonio Moran
Arias, apicultor y ganadero local de 58 afos,
recuerda el empleo de un modelo de carlanca
mixta utilizada para proteger los perros de su
familia hasta la década de 1970. Para su confec-
ciéon se emplearon dos materiales principales:
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cuero (que en la zona solia ser normalmente de
vaca) y una lata de hojalata vacia (en concreto
una «lata de kilo de escabeche»). Por debajo de
la pieza de cuero, se colocaba una banda de
lata a la que se le doblaba el borde, quedando
asi las dos laminas sujetas. Esta segunda pieza
retenia la cabeza de las puntas defensivas que
atravesaban el cuero, manteniéndolas firmes.
Para asir bien la chapa y el cuero se usaron
alambres que atravesaban los dos materiales
desde abajo. Este collar no disponia de hebillas
y, por tanto, se pasaba a través de la cabeza de
los perros.

La descripcidn de estos modelos de car-
lancas complementa los muchos datos dispo-
nibles sobre esta tematica y pone de relieve,
una vez mas, la importante dimension cultural
que la presencia histérica de lobos ha genera-
do en numerosos territorios, como el noroeste
zamorano.
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ADIVINOS EN LAS LEYENDAS Y LAS CRONICAS DE LAS

[stAs CANARIAS
Andrés Monroy Caballero

Resumen: La presencia de adivinos en las leyen-
das de Canarias es algo que aparece recogido
en todas las Crénicas de la Conquista y en los
libros de historia posteriores. Las Crdnicas sir-
vieron, como en el caso de las de la Peninsula
Ibérica en relacién con la épica, para encerrar
no pocos relatos orales y creencias del antiguo
mundo aborigen de Canarias. El anélisis litera-
rio, histérico y comparativo nos aportara una
informacién crucial para entender la figura del
adivino en la mitologia, y posteriormente, en el
imaginario legendario de las Canarias. Porque
entender la importancia que los adivinos, sa-
cerdotes y harimaguadas tenian para la cultura
canaria prehispanica perdida nos ayudara a en-
tender el mundo leyendario que ha quedado.
Esto es asi, puesto que podemos afirmar que
las leyendas y las crénicas encierran por si mis-
mas la épica no recogida de la tradicion oral del
mundo aborigen canario.

Palabras claves: Adivinos, leyendas tradiciona-
les, crénicas de la conquista, Canarias, literatu-
ra.

Summary: The presence of fortune-tellers in the
legends of the Canary Islands is something that
appears in all the Chronicles of the Conquest
and in later history books. The Chronicles ser-
ved, as in the case of the Iberian Peninsula in
relation to the epic, to enclose not a few oral
accounts and beliefs of the ancient aboriginal
world of the Canary Islands. The literary, histori-
cal and comparative analysis will provide us with
crucial information to understand the figure of
the fortune-teller in mythology, and later, in
the legendary imaginary of the Canary Islands.
Because understanding the importance that
diviners, priests and harimaguadas had for the
lost prehispanic Canarian culture will help us to
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understand the legendary world that has remai-
ned. This is so, since we can affirm that the le-
gends and the chronicles contain in themselves
the epic not collected from the oral tradition of
the Canarian aboriginal world.

Key Words: Fortune tellers, traditional legends,
chronicles of the conquest, Canary Islands, lite-
rature.

divinos, videntes, sibilas, pitoni-
sas, oraculos, sacerdotes, hechice-
ros, magos, chamanes, astrélogos,
nigromantes, visionarios, profetas,
goreros, adivinadores, augures,
clarividentes, aruspices, brujos, vates, vaticina-
dores, quiromanticos, taumaturgos,... en todas
las culturas del planeta y en todos los pueblos
que la habitan siempre ha existido una persona
especializada, casi siempre ligado a las creen-
cias religiosas reinantes, en el sagrado arte de
la adivinacidon del acontecer futuro. Tiresias,
Calcas o Calcante, Lampén, Melampo, Seles, el
principe Héleno, Sibila, Pitia o Pitonisa, los Ora-
culos de Delfos, Creso y Casandra en la mitolo-
gia clasica, entre otros; los augures, los fanati-
cos, los fatuarios, los aruspices, los extispices y
los fulguratores romanos; Merlin y Morgante en
la cultura medieval occidental junto con Nostra-
damus; como también en época mas moderna
tenemos a Madame Lenormand vidente de Na-
poledn o a Rasputin consejero del zar de Rusia
Nikolai Il; hasta llegar a los mas actuales intér-
pretes televisivos del Tarot y de la cédbala. Su
vinculacién con la religiéon que practicaban era
total, por lo que al deseo de conocer el futuro
se unia la devocién y la fe en su religidn. Los
antiguos pueblos de Canarias, igualmente, tam-
bién tuvieron sus propios adivinos.
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El origen de los aborigenes canarios es os-
curo y se sitla en torno a distintas emigraciones
de los pueblos protobereberes y bereberes en
una época indeterminada y cuyo asentamiento
se conoce a través de las palabras de Plinio el
Viejo que atestiguaba que ya en época de Juba
[l de Mauritania, nacido en el siglo | a.C., se co-
nocia la existencia de poblacién en las Islas Ca-
narias (Del Arco y Navarro 1987, 10, 71):

Los grabados rupestres geométricos
de El Hierro, los podomorfos de Tenerife,
Fuerteventura y Lanzarote y los alfabeti-
formes libicos, tienen evidentes paralelos
norteafricanos y, segun R. Mauny, son
distintas manifestaciones de una misma
época, estilo o grupo que denomina libi-
co-bereber y fecha entre el 200 a.C. y el
700 d.C. (Del Arco y Navarro 1987, 104).

Los antiguos canarios creian en una divinidad
suprema que era el Sol y que significaba el ori-
gen de todas las cosas y que en cada isla recibia
un nombre distinto: Alcorédn en Gran Canaria’;
Achaman (el sustentador del cielo y la tierra)? en
Tenerife (Del Arco y Navarro 1987, 76); Orahan
en La Gomera; Abora en La Palma;... incluso
hay navegantes antiguos que afirmaban que los
canarios adoraban tanto al sol como a las estre-
llas y a la luna (Mederos y Escribano 2002, 130),
asi lo confirman Del Arco y Navarro:

Una constante en el Archipiélago es la
presencia de divinidades y cultos astra-
les: el sol, la luna y quizés otras entidades
celestes, ademas de espiritus protectores
que pudieran estar encarnados en los an-

1 Nos lo dice Torriani: «Tenian los canarios a un
sacerdote llamado faicag a quien cumplia hacer oraciény
los sacrificios. También tuvieron casas de virgenes a modo
de convento, que llamaban Tamogonte en Acoran, es
decir «templo de Dios». Fueron los canarios veridicos y
nobles. Preciaban mucho el valor. Tuvieron reyes, consejo y
senadores para el gobierno comuin, segin mas adelante se
dird ampliamente sobre cada cosa en particular>> (1959:
95)

2 El nombre cuando se referian al astro era
Magec.
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tepasados y fuerzas del mal con diversas
manifestaciones. Las divinidades y fuer-
zas de la naturaleza que se les asocian,
en algunos casos encarnan claramente
los principios femenino y masculino re-
lacionados con los ciclos reproductores.
Esos entes son representados de diver-
sas maneras y las formas de culto pueden
variar igualmente segun las islas, aunque
son frecuentes los rasgos comunes (1987,
71).

A pesar de que el cronista Juan de la Pefa
comentara, curiosamente, lo contrario, lo que
demuestra los pocos fiables que eran los cono-
cimientos que muchos cronistas de la Conquis-
ta e historiadores posteriores pudieron llegar a
tener de la cultura aborigen a causa, en muchos
casos, del prejuicio creado desde la cultura cris-
tiana imperante:

Los naturales destas Islas no tuvieron
idolos, ni adoraron al Sol, Luna, ni Estre-
llas, ni piedras ni otras figuras ni tuvieron
ritos, ni ceremonias, a vn solo Dios ado-
rauan, que dezian que estava en lo alto,
y que este Dios los sustentauan, y dava
la vida; en cada Isla le nombravan con di-
ferentes nombres, conforme su lenguaje,
y segun su modo de hablar (de la Pefa
1994, 63-64).

En cambio, en El Hierro se adoraba a dos
dioses, uno varén y otro hembra, Eraoranhan el
varén y Moneiba la hembra?, de tal forma que
los hombres creian en el dios varén y las mu-

3 Como asi nos lo confirma Abreu Galindo:
«Adoraban los naturales de esta isla dos idolos, que los
fingian varén, y hembra; & aquel llamaban Eraoranhan

y & la hembra Moneiba. Los hombres eran devotos del
varén, y las mugeres de la hembra» (Abreu Galindo
1848, 52). Torriani también lo comenta: «Los hombres
adoraban a un idolo macho, y las mujeres a una hembra.
Al macho llamaban Eraoranhan, y a la hembra Moneiba;
les hacian oraciones, sin sacrificio, y crefan que vivian en
los altisimos pefiascos. Ademas de estas cosas, tenian en
gran veneracion el cerdo, y el demonio, a quien llamaban
Aranfaibo, se les aparecia en esta figura» (Torriani 1959,
213).
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jeres en la diosa hembra (Mederos y Escribano
2002, 131).

Del Arco y Navarro establecen una clasifi-
cacion de las tres principales categorias de los
«entes inmateriales» del complejo mundo reli-
gioso de los antiguos canarios: grandes divini-
dades de caracter astral con Alcoran, el sol, a
la cabeza, que seria complementado con una
divinidad lunar; los «genios tutelares» forma-
dos principalmente por los espiritus de los an-
tepasados; y «espiritus cuasi-demoniacos» con
formas de animales, en Gran Canaria en forma
de perro lanudo llamado Tibicenas (Del Arco y
Navarro 1987, 73). Y podria diferenciarse entre
el culto doméstico y el culto colectivo (Ibidem,
74), el primero en las propias casas o cuevas
donde habitaban y el segundo en lugares espe-
cificos para el culto como grandes cuevas o, en
menor medida, en grandes edificaciones.

El faican, generalmente un hombre a excep-
cion de Fuerteventura, asumia la jefatura de las
actividades religiosas en la comunidad, junto
con otros hombres y con mujeres, las harima-
guadas®, que eran virgenes elegidas entre la
nobleza, que no podian casarse y cuya residen-
cia habitual eran grandes cuevas dedicadas al
culto religioso de las que no podian salir y eran
las encargadas de las ofrendas de leche y otros
liquidos a su dios (Mederos y Escribano 2002,
132-134).

Al demonio lo denominaban en El Hierro
Aranfaybo y tenia forma de cochino, con la fi-
gura de perro lanudo se menciona en La Palma
con el nombre de Iruene y Tibicenas en Gran
Canaria, como hombre peludo llamado Hirguan
en La Gomera (Mederos y Escribano 2002, 138)

4 Como afirma el cronista: «Tenian por costumbre
los desta dicha Isla de Thenerife, quando vna criatura
nacia, de echarle agua sobre la cabeca, y para esto auia
vnas mujeres que lo tenian por oficio, & las quales llamauan
Harimaguadas, eran doncellas, y prometian ser virgenes,

y estas viuian juntas en grandes cuevas, sin que de alli
saliessen, sino quando eran llamadas & la ocasion los
padres de la criatura, o los parientes llamauan & vna destas
doncellas, la qual echaua el agua a la criatura en la cabecga,
y le ponia su nombre» (de la Pefia 1994, 64).
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y en Tenerife se le conocia como Guayota (Del
Arco y Navarro 1987, 73, 76).

Los antiguos canarios conocieron la momifi-
cacion, y sepultaban a sus muertos en lechos de
piedra o en cuevas de roca, teniendo buen cui-
dado de que el muerto no tocara la tierra (Del
Arco y Navarro 1987, 92 ; Mederos y Escribano
2002, 156-157).

Lo curioso de las leyendas canarias de asun-
to aborigen es que muchas han pervivido en la
oralidad hasta nuestros dias, variando continua-
mente de una recitacién a otra, como es el caso
de la leyenda de Gara y Jonay; en cambio, otras
leyendas pasaron rapidamente a la escritura vy,
desde la propia reinterpretacion de cronistas,
historiadores y escritores, la leyenda ha ido
cambiando continuamente, pero esta vez en
la escritura, como ocurre con la leyenda de Ti-
biabin y Tamonante, por ejemplo. El fendmeno
parece ser el mismo, sea oralidad o escritura: la
continua variacion y la reescritura de los hechos
desde una perspectiva recreadora. La dualidad
de las dos perspectivas mencionadas produce
un cuédruple efecto cuando vemos que algunas
leyendas han variado en la escritura y en la ora-
lidad, con versiones muy distintas, como ocurre
con la leyenda de San Borondén, la famosa isla
que encontré San Brandan en la época medie-
val y que algunos sitian en Canarias. Los pri-
meros testimonios colocan la isla misteriosa al
suroeste de La Palma, al oeste de La Gomera 'y
al noroeste de El Hierro. En la actualidad, San
Boronddn se puede ver desde cualquier situa-
cién insular y desde cualquier isla, segun los fer-
vientes seguidores de esta leyenda.

Veamos algunos ejemplos de adivinos y adi-
vinas en Canarias, en especial, de aquellas islas
donde aparecen mencionados en las crdnicas.

1. Las adivinas Tibiabin y Tamonante
en Fuerteventura

La primera noticia sobre las adivinas Tibiabin
y Tamonante las da Leonardo Torriani, un arqui-
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tecto italiano especializado en las construccio- monante, y Tibiabin, estas apaciguaban
nes defensivas en Canarias: las discordias, maestras de ritos y sere-

la d do f monias, avisaban de cassos contingentes
La isla de Fuerteventura, cuando fue (Marin de Cubas 1986, 152).

conquistada, era dominada por muchos

duques y por dos mujeres principales, las Abreu Galindo nos relata el augurio que ha-
cuales eran sumamente respetadas por cen las dos mujeres al resto de los islefios de la
todos. La una se decia Tamonante, la cual siguiente manera:

regia las cosas de la justicia y decidia las ]
Cuentan antiguos naturales de esta

isla que haberse ganado tan facilmente
fué por las amonestaciones de las dos

controversias y las disensiones que ocu-
rrian entre los duques y los principales de

la isla, y en todas las cosas era superior

. g mugeres Tamonante y Tibiabin & las cua-
en su gobierno. La otra era Tibiabin, mu- g Y

jer fatidica y de mucho saber, quien, por les tenian por cosa venida del cielo, y

revelacion de los demonios o perjuicio que def:lan lo que les h?b’a de; suceder, y
aconsejaban y persuadian tuviesen pazy
quietud; decian que por la mar habian de

venir cierta manera de gente, que la reco-

natural, profetizaba varias cosas que des-
pués resultaban verdaderas, por lo cual
era considerada por todos como una dio-
sa y venerada; y ésta gobernaba las cosas
de las ceremonias y los ritos, como sacer-
dotisa (Torriani 1959, 75).

giesen que aquellos les habia de decir lo
que habian de hacer. Tambien dicen que
muchas veces se les aparecia una muger
muy hermosa en sus necesidades y que

Ademads, como comenta el cronista Abreu por ella se convirtieron y hicieron cristia-
Galindo, eran madre e hija: nos todos (Abreu Galindo 1848, 38).

Habia en esta isla dos mugeres que Asi mismo, el historiador Viera y Clavijo, ya
hablaban con el demonio, la una se de- en el siglo xvii, nos da una visién estereotipada
cia Tibiabin, y la otra Tamonante; y quiere cristiana de estas «sibilas» o «pitbias» de la adi-
decir eran madre y hija, y la una servia de vinacioén:

apasiguar las discenciones y questiones i

. . En Fuerteventura ya habia algunos
que sucedian entre los reyes y capitanes, ) ; )
Efequenes 6 Adoratorios de piedra cons-
truidos en figura rotunda, y con dos mu-

rallas concéntricas, donde sacrificaban al

4 la qual tenian mucho respeto, y la otra
era por quien se regian en sus ceremo-
nias. Estas les decian muchas cosas que

les sucedian (Abreu Galindo 1848, 33). Criador una parte de su leche y manteca.

Aqui se hicieron tan famosas dos muge-

Sobre la importancia que tenian estas dos res, que consiguieron pasar por Magicas
mujeres en Fuerteventura, el cronista Marin de 6 inspiradas. La una que se llamaba Ta-
Cubas nos lo confirma, llegando al extremo de monante, era como la Sibila del pais que
que tenian mas poder que los dos reyes de la vaticinaba las revoluciones Politicas de
isla: los Reynos; y la otra llamada Tibiabin, era

la Pitbia, que arreglaba las ceremonias de

La Ysla de Fuerteventwa fue dividida _ )
los pequerios Templos, y, les profetizaba

a el travez con una pared de mas de qua-
) con voz de Oraculo los sucesos futuros

tro leguas de mar a mar, termino de dos . . .
en medio de sus entusiasmos y convulsio-

Reies, el de hacia a Canaria llaman Aioze L ..
nes. Tal vez se debera atribuir a la malicia

y el de hacia el Norte Guise, cada uno se de estas impostoras aquella rudeza de

entendimiento y obstinacion en los ritos
supersticiosos que notaron Bontier y Le

governaba por una muger, que ambas
hablaban con el Demonio, llamadas Ta-
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Verrier en los habitantes de Fuerteventu-
ra (Viera y Clavijo 1772, 167).

Las actividades que ejercian madre e hija
no sélo consistian en profetizar, sino que ellas
mismas eran vistas como diosas, ejercian parte
del gobierno de la isla, los ritos religiosos, de
juezas cuando tenian que apaciguar disputas y
eran maestras en ritos y ceremonias religiosas
en su isla (Mederos y Escribano 2002, 134).

Décadas antes de la Conquista de Fuer-
teventura, la isla se distribuia en dos reinos:
Maxorata y Jandia. El reino de Maxorata tenia a
Guize o Aguize como soberano, y el de Jandia
a Ayoze. Ambos reyes seguian fielmente los dic-
tados de estas dos pitonisas Tibiabin y su hija
Tamonante. Curiosamente, la interpretacién de
los historiadores actuales Castellano y Macias
del vaticinio de las adivinas es similar al que le
hace Moctezuma a los castellanos encabezados
por Cortés en su llegada a México:

Llegaran gentes poderosas por el mar
en sus casas blancas. No temais ni les tra-
téis con violencia. Antes bien, recibidles
con alegria y entregaros a sus designios,
pues sélo beneficios traeran a nuestra tie-
rra (Castellano y Macias 1993, 147).

Pero en las crénicas nada se dice de las casas
blancas en las que venia la gente poderosa que
les iba a gobernar. Mas cercana a la idea inicial
es la de Mora Morales que explica el augurio de
la siguiente forma: «a través del mar iban a venir
unos extranjeros que les dirian cuanto debian
hacer para encontrar la felicidad» (2003, 39).

La reescritura de la leyenda actual lleva a la
afirmacion de que, cuando Jean de Bethencourt
desembarcéd en la isla, los habitantes de Fuer-
teventura se prepararon para defenderse de la
invasion, pero Tibiabin y Tamonante hablaron
con Ayoce y le convencieron de que no luchara
contra los invasores, sino que debian acogerles
como amigos. Ambas adivinas le recordaron su
vaticinio de que «unos forasteros iban a venir
por mar y les traerian la felicidad» (Mora, 2003:
40). Por lo que Jean de Bethencourt pudo con-
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quistar la isla sin el uso de sus armas ni de sus
soldados.

2. Guanameiie en Tenerife

Otro adivino que vaticina la llegada de los
castellanos es Guanamene, de la isla de Teneri-
fe. Estos extranjeros estaban caracterizados por
su piel blanca, esta vez venian en grandes paja-
ros para dominar y gobernar la isla de Tenerife
y se menciona incluso la aparicién de la Virgen
de Candelaria en las palabras del cronista Juan
de la Pefa:

[...] porque auia en ese tiempo entre
los Gentiles un Profeta, 6 adevino, que
llamauan Gafamefe, que profetizaua las
cosas venideras, y esse les hauia dicho,
que hauia de venir dentro de vnos paxa-
ros grandes (que eran los nauios) vnas
gentes blancas por la mar, que auian de
seforear la Isla, y por esta razén auia pe-
dido el Rey de Taoro le diesse auiso y assi
lo hizo el Rey de Guimar, diciendo, que
vna muger extrangera auia parecido en
su Reyno & la orilla del mar (de la Pefa
1994, 80).

Por su parte, el historiador neoclasico Viera
y Clavijo, nos comenta sobre este augurio de
Guanamefe su poca verosimilitud, puesto que
ya los guanches sabian cémo eran los navios,
puesto que incluso tenian vigias que oteaban el
mar en busca de la llegada de los barcos (Vieray
Clavijo 1772, 198-199). No hay que olvidar que,
aunque los antiguos canarios no conocian la na-
vegacion, si que mantuvieron ciertos contactos
muy esporadicos con algunas naciones de su
época, principalmente fenicios y romanos.

Desde la historiografia actual, la profecia de
Guanamene se ve de la siguiente manera:

En Tenerife conocemos la figura de
adivinos, «Porque habia (...) un profeta o
adivino, que también decian ser zahori, el
cual llamaban Guafamefe, que profeti-
zaba las cosas venideras». Aunque «Tam-
bién auia algunos dotores entre ellos
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que dificultaban como Dios hauia hecho
el mundo y los sielos y los ombres como
auia de naser y parirlo mujer» (Mederos y
Escribano 2002, 134).

A este respecto, un adivino o brujo lla-
mado Guafamene, habia vaticinado que
jentes de onde nasce el sol vendrian en
pajaros negros sobre las aguas con alas
blancas, lo cual se ha interpretado como

premoniciéon de la conquista, pero que
podria tener otras explicaciones, como
la de ver en esta leyenda mezclados un
mito de origen (la manera en que llega-
ron sus ancestros a la isla), el espiritu de
los antepasados y la expectativa de una
especie de redencién o renovacién (Del
Arco y Navarro 1987, 76).

3. El faycan Ganifagua y Yone en El
Hierro

En cuanto a la leyenda de Ganifagua de la
isla de El Hierro, solo aparece mencionada en
la obra actual de Garcia de la Torre (1972, 117),
que nos comenta que era la isla mas pacifica
de todas quiza por la profecia de Ganifagua. A
este faycan le gustaba mucho mirar el horizonte
y puede que llegara a ver la vela blanca de al-
gun navio, de ahi que cuando estaba cercana su
muerte les dijera a sus familiares y vasallos que:

[...] cuando ya sus huesos se hubie-
ran convertido en polvo, llegarian a la
isla hombres extrafos, transportados en
unas casas blancas, capaces de caminar
por el mar, hombres que serian enviados
por Dios, a los cuales habria que recibir
con el mayor carifio y sumisién, pues sdlo
bienes venian a derramar sobre los herre-
nos (Garcia de la Torrre 1972, 118).

Muchos afos mas tarde se cumpliria la pre-
dicciéon y los herrefios vieron llegar barcos de
enormes velas a las costas de El Hierro. Al abrir
la cobertura de piedras que cerraba la cueva
donde fue enterrado Ganifagua encontraron
que sus huesos se habian convertido en polvo,
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como anunciaba en su augurio (Idem, 119). Por
lo que en 1402 cuando Jean de Bethencourt
llegd a El Hierro le sucedié lo mismo que en
Fuerteventura (Idem, 119), y no tuvo muchas
complicaciones a la hora de conquistarla desde
el aspecto bélico.

En realidad, se trata de la leyenda de Yone
o Yone, que el cronista Torriani describe de la
siguiente forma:

El doctor Troya escribié que entre es-
tos barbaros, cien anos antes de que los
sometiese Letancurt, hubo: un tal Jone,
quien, al tiempo de su muerte, predijo
que, después que él mismo se hubiese
vuelto cenizas, vendria desde lejos por
el mar, vestido de blanco, el verdadero
Eraoranhan, a quien debian de creer y de
obedecer. Y, después de muerto, lo pu-
sieron, segln era su costumbre, en una
cueva bien tapada, y al cabo de cien anos
lo hallaron hecho cenizas. Dé alli pocos
meses aparecieron los cristianos, en sus
naves con velas blancas; los cuales, por
esté signo, fueron creidos por estos bar-
baros ser verdaderos Dioses, y no hom-
bres mortales como ellos; por la cual cosa
no hicieron ninguna resistencia, sino que
los adoraron y les obedecieron, como
Jone les habia dicho (Torriani 1959, 214).

Por su parte, el cronista Abreu Galindo

mas prolijo en su descripcion de los hechos:

Como los naturales vieron venir los
navios blanqueando con las velas se ar-
cordaron de un pronédstico, que tenian de
un adivino, que habia muchos afios que
era muerto, que les hahia dicho que su
dios habia de venir por la mar en unas
casas blancas; que lo recibiesen, que les
habia de hacer bien. Dicen que muchos
anos antes que esta isla se convirtiera
se hubo en ella un adivino, que se decia
Yone y al tiempo de su muerte llamé a
todos los naturales, y les dijo como él se
moria, y les avisaba que despues de él
muerto, y su carne consumida y hechos
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ceniza sus huesos, havia de venir por la
mar Eraoranhan, que era al que ellos ha-
vian de adorar, que havia de venir en una
casa blanca, que no peleasen, ni huyesen
porque Dios los venia & ver, y como da-
ban crédito & sus palabras, quedd esto
entre los naturales muy en memoria con
gran deseo siempre de verificar este
caso, y porque los huesos de Yone, no se
trocasen, y se conociesen cuales eran, los
tenian separados en una cueva con mu-
cho recato.

Pues como los naturales vinieron al
puerto, y vieron venir los navios blan-
queando con las velas, teniendo en me-
moria el pronéstico que Yone les habia
hecho; creyendo que en aquellas casas
blancas venia su Dios Eraoranhan, acu-
dieron & ver la cueva & donde habian
puesto a Yone, y lo hallaron todo hecho
polvo, y ceniza. Visto el prondstico de
Yone cumplido, volvieron & la costa de la
mar con mucho contento a recibir tanto
bien como les habia de traer Eraoranhan
su Dios (Abreu Galindo, 1848, 53-54).

La visién del vaticinio de Yone o Yone sobre
la llegada de los castellanos a El Hierro, del
cronista Marin de Cubas es la siguiente, profe-
tizando también la llegada de las casas blancas
como ocurriria con Cortés en México:

Dixeron los Herrefios a los xristianos
que ia les era cumplido su prognostico
mui antiguo de un adivino antiquissimo
llamado Jonne dicen, que les dejo mu-
chas declaraciones, y una de ellas que
en los siglos venideros vendrian a esta,
como a las demas Yslas unos hombres
del oriente, que traerian a Dios Orojan,
que este vendria a la mitad del mundo,
y estos hombres vendran en unas cassas
blancas, caminando por sobre las aguas,
quando fuessen a su cueba y de su cuer-
po mirlado no se hallase ia carne, piel, ni
huezo, sino polvo y seniza, y que havien-
do estado emparedado en una cueba
por largos siglos, ya por los tiempos que
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les parecio havian ido algunas cinco ve-
zes, y en esta ultima hallaron los quezos
careados y hechos polvos y cumplido el
pronostico de que el Dios que professa-
ban los xristianos era el verdadero: con
esto decian otras de grande admiracion
a Juan de Betencourt y a otros, que lo
escrivieron, y aun oi dia los vezinos des-
ta Ysla destas cosas dicen mucho de que
no se haze mucho casso (Marin de Cubas
1986, 156).

El historiador neoclasico Viera y Clavijo, re-
pitiendo las palabras del padre Abreu Galindo,
relaciona las mismas con la conquista americana:

Iguales Fabulas se refieren del Ago-
rero Guafiamene en Tenerife, y de no sé
que otro pretendido Profeta Americano
antes de la entrada de Hernan Cortés en
Mexico. Lo cierto es que los Herrefos
habian tenido la desgracia de descubrir
repetidas veces sobre sus Mares aque-
llas prodigiosas casas blancas, y que no
ignoraban el piadoso designio, con que
venian los Dioses que se alojaban dentro
(Viera y Clavijo 1772, 357).

Finalmente, la vision actual de los hechos la
podemos comprobar en los historiadores Me-
deros y Escribano, quienes relacionan el vatici-
nio de Yone con la llegada del dios Eraoranhan
por mar, como ocurriria en América con Cortés
y el dios Quetzalcoatl:

En El Hierro existe la figura de «uno
de los naturales a quien tenian ellos por
santo» que se encargaba de traer el cer-
do Aranfaybo o demonio a las ceremo-
nias donde se rogaba por lluvias contra
la sequia. Uno de estos adivinos se llamé
Yone, quien les profetizé la llegada del
dios Eraoranhan por mar, y es particular-
mente interesante que segun Abreu, se
rindié un gran respeto a sus huesos, «por-
que los huesos de “Yone"” no se tocasen
y conociesen cuales eran, los tenian se-
parados en una cueva con mucho recato»
(Mederos y Escribano 2002, 134).
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4. Otros adivinos y oraculos

En La Gomera parece ser que también exis-
tieron varios adivinos, de los que nos hayan
llegado su nombre contamos con Eiunche,
Aguamuge y Miguan, y de La Palma Echedei
(Mederos y Escribano 2002, 134); igualmente,
algunos consideran al gomero Hupalupa como
adivino y en la toponimia de la isla se conservan
nombres como Cuevas del Adivino y Cercado
del Adivino. A todo ello hay que afadir que en
La Gomera se conocia otro augurio similar a los
de Fuerteventura y Tenerife, en versién manipu-
lada o no por los conquistadores, que ponia en
boca de Eiunche que tras su muerte vendrian
hombres nuevos que les dirian a quiénes debe-
rian adorar (Del Arco y Navarro 1987, 78).

Dentro del apartado de los adivinos y de
los vaticinios, habria que afadir una creencia
palmera aborigen basada en el Roque Idafe,
delgada roca que pende en lo alto dentro de
la abrupta Caldera de Taburiente, que los an-
tiguos canarios pensaban que se podia caer y
bajo la creencia de su posible caida, juraban
frente al Roque Idafe que no mentian en sus
afirmaciones. El cronista Abreu Galindo nos lo
relata asi:

[...] que nacen en este término esta
un roque, 6 penasco muy delgado, y de
altura de mas de cien brazas, donde ve-
neraban & Idare por cuya contemplacion
al presente se llama el Roque de Idafe. Y
tenian alto temor no cayese y los matase,
que no obstante que aunque cayera no
les podian danar por estar las moradas
de ellos muy apartadas, por solo este te-
mor acordaron que de todos los animales
que matasen para comer diesen & Idafe el
asadura (Abreu Galindo 1848, 172).

Igualmente, Marin de Cubas nos cuenta la
costumbre antigua del Roque Idafe:

[...] los del territorio de Eccero en lu-
gar de monton de piedras tienen un ro-
que mui alto y delgado de mas de cien
brazas mui venerado, y de tanta estima-
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cion como idolo, llamado Aidafe, a este
iban a pedir en sus necessidades les so-
corriese, y porque siempre estuviese en-
hiesto, y no caiese le hazian rogativas, y
ofrecian las asaduras de todos los anima-
les que mataban en aquella rogativa; to-
dos los vezinos, y cofrades, llevaban las
asaduras entre dos cantando y respon-
diendo, mui poco a poco, y el uno decia
yguida iguan Aidefe; que significa, dise
Aidafe, que se ha de caer, y respondia el
otro que gueire iguantaro; pues dale lo
que lleva, y no caira; y llegando al pie del
risco las arrojaban, y las comian las aves,
cuervos, milanos, guirres o quebranta
huesos (Marin de Cubas 1986, 274).

La perspectiva histdrica actual nos habla de
la importancia del Roque Idafe dentro del seno
de la sociedad y de la religién antiguas de La
Palma:

En la Caldera de Taburiente el Roque
Idafe era considerado como sagrado y al-
gun autor ve en ello el sentido de Axis
Mundi, el que sostiene el mundo y es el
centro de él, ya que los palmeros tenian
miedo de que cayera y los matase, a pe-
sar de estar muy alejado de las viviendas.
Para evitar tal caida, le ofrecian asaduras
de animales sacrificados entonando unas
frases que han llegado hasta nosotros
(Del Arco y Navarro 1987, 80).

Por su parte, en el siglo xix el historiador
Agustin Millares Torres nos habla de forma bas-
tante extensa en su Biografia de canarios cé-
lebres de una mujer grancanaria de admirable
belleza e inteligencia que era capaz de realizar
profecias, se llamaba Andamana y tras su ma-
trimonio con el rey Gumidafe consiguié unir a
todos los habitantes de Gran Canaria bajo su
reinado en un solo reino:

Corria, como hemos dicho, el ultimo
tercio del siglo xiv, cuando en el cantén
de Galdar, que era entonces el mas rico
y populoso de la isla, vivia una joven de
rara hermosura, de singular talento y de
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grandes virtudes, que lenta mente habia
llegado a adquirir en la isla una, reputa-
cién envidiable de sensatez, cordura y
buen juicio.

Todas las cuestiones arduas, las des-
avenencias entre las tribus, las familias o
los particulares, las enfermedades, el es-
tado de los ganados, la pérdida de las co-
sechas, los fenémenos meteorolégicos,
la adivinacién del porvenir, las profecias
mas o menos explicitas, y cuanto puede
ser objeto de la curiosidad de un pueblo
en la infancia de su civilizacién, se hallaba
bajo el dominio de la hermosa y atrevida
islefa.

Admirada de unos, envidiada de
otros, pero respetada de todos, nadie
dudaba que estuviese inspirada por la
Divinidad. Ella misma fomentaba esta
creencia con su conducta, reservada, su
lenguaje sibilitico y sus frecuentes éxta-
sis, durante los cuales pretendia estar en
comunicacion con los espiritus (Millares

Torres 1978, 11).

Entre los muchos guerreros que la
respetaban y aspiraban a su mano, habia
uno llamado Gumidafe, jefe del cantén
de Galdar, que se distinguia entre todos
por su reserva, su influencia y su indémi-
to valor. A éste, pues, resolvié unirse, con
la oculta intenciéon de extender luego su
dominio sobre los nueve cantones res-
tantes, y vengarse asi de sus detractores,
constituyéndose en jefe de una sola mo-
narquia (Millares Torres 1978, 12).

5. La llegada de los espaioles a
América

Tomando las fuentes precolombinas de los
augurios de la llegada de los espafioles al Nue-
vo Mundo, siguiendo el articulo de Rocio Rivas
Martinez «La llegada de los espafnoles a Amé-
rica vista desde los presagios precolombinos»
(2016), podemos comprobar la similitud de
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los vaticinios entre los adivinos de la América
precolombina y los de los aborigenes canarios
anteriores a la Conquista de las Islas. Para esta
autora los aztecas recibieron una serie de sig-
nos adivinatorios que se suceden a partir de los
diez afos antes de la llegada de los espanoles
y cita el siguiente presagio tomado de Tlaxcala:

No pensaron ni entendieron sino que
eran los dioses que habian bajado del
cielo, y asi con tan extrafia novedad,
volé la nueva por toda la tierra en poca
o en mucha poblacién. Como quiera que
fuese, al fin se supo de la llegada de tan
extrafia y nueva gente, especialmente en
México, donde era la cabeza de este im-
perio y monarquia [...]

La llegada de Cortés a México, le hace co-
mentar a Moctezuma lo siguiente en palabras
de Gonzalo Fernandez de Oviedo: «Como
Montezuma hubo la nueva de lo que dicho,
hubo mucho temor, e dijo: “Aquesta es la gen-
te, que nuestro Dios me dijo que habia de ve-
nir, e se habia de enseforear de esta tierra, e
también lo dijo a mi padre, porque mi padre
me lo dijo a mi"”» (Fernandez de Oviedo 1992,
153-154). Pero poco después, Moctezuma echa
a los espanoles de su tierra (Fernandez de Ovie-
do 1992, 173).

Al igual que los aztecas, los incas y los mayas
también recibieron sefales y augurios sobre la
llegada de los espanoles, siendo los mayas los
que con mas claridad vaticinan la terrible llega-
da de los conquistadores. En concreto, en el li-
bro de recopilaciéon de textos conocido como
Chilam Balam se habla de que «los sacerdotes
tigres anunciaban la llegada de los “azules” o
“extranjeros de barbas rubicundas”, de la apa-
ricion de “los hijos del sol, hombres de color
claro”. Sefalando que dicho acontecimiento
tendria consecuencias funestas» (Rivas, 2016).

El paralelismo entre los augurios de la Con-
quista de Canarias con los de América resul-
ta mas que sospechoso: que personas de tez
blanca llegaran en casas blancas por el mar
trayendo dioses que les gobernarian, como
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sucede en América y en Canarias, parece muy
extrafno si tenemos en cuenta la gran distancia
que separan todos estos territorios. Pero tam-
bién hay que decir que los aborigenes canarios,
al contrario que los aztecas, mayas e incas, y
al resto de pueblos que habitaron América en
el pasado precolonial, también tenian la tez
blanca. La llegada de unos conquistadores
europeos vistos como dioses o seres que pro-
porcionarian felicidad y riqueza a las poblacio-
nes nativas, como presagios que facilitaron la
conquista tanto de algunas de las Islas Canarias
como de los principales imperios americanos
es inquietante. ;Estamos ante la misma visidn
eurocentrista de la conquista o la coincidencia
es mera casualidad, por poligénesis, en las dis-
tintas islas, reinos y adivinos de Canarias y de
América? Si es pura casualidad, es mucha ca-
sualidad, puesto que estamos uniendo pueblos
de muy distintas procedencias sin contactos
entre ellos, puesto que los canarios no navega-
ban pero si conocian muy bien lo que era una
embarcacién a vela por el continuo comercio
con los fenicios, principalmente.
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