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E ditorial

La Doctrina Cristignd. ese cimulo de normas y dogmas
que componian la esencia de o tradiciin calilice v que fo-
tos aprendimos on los cafecismos al uso, tuvo -desde fas ca-
rocas mediepales gue se instalaban en Ins pivticoy de oy
iemplos a los retablos posterioves de diferentes vstilos- in
mareh adecuadn poara fumiliorizar & los practicanles con
ung tconografia formada a través de los siglos ¥ de las ren-
dencins artisiicas, Fu 1913, nn edilor cataldn luvo la Jeliz
orurrencia de encargay a dos piniores de la época -Dionisic
Baixeras y Joan Himona- la reatizacion de carca de 70 la-
minds gue rexumieran lu vida v ila muerte dentro o fuera de!
senn de la fgiosia. Isos carteles, de gran tamana, acompana-
row durante muchas generaciones los suedos, las preocupa-
clones, fus dudas p las certezay de todos wguellos nikos que
COMERZAron s4 existencia como catdlicos. La contemplacin
de fas idminas boy, suglere, ademds de un torrente de imd-
venes variadas, una reflecion acerca de las formas de edn-
cavidn religiosg v su incidencla en of fdlvidus v en la so-
ciedad.
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LA “I IURDANIZACIC)N” DE UNA LEYENDA CON TRAS-
FONDO CLASICO: “EL PELEGRINU”

Una de las muchas leyendas que s¢ hu venido contan-
do de una punta a otra de la legendaria comarca de las
Hurdes, es la de “Lil Pelegrinu”, aunque algunos la inclu-
ven denuo del aparlado de: cuentos cjemplares y religio-
505, con el tipo 750 (1). Y es que la verdad sea dicha: la
fruntera entre el cuento ¥ la leyenda es, a veces, tan im-
perceptible que hay gue catrar en prodijas disquisiciones
para realizar la correspondiente distincién.

Hemos optado por catalogar como leyenda el relalo
que cxpondremos mas abajo en tanto y cuanto, en todas
las versiones recogidas, aparcee una temporalidad con-
creta (relativamente cercana a nuestros dias), asi como
nombres de personas y lugares conocidos por la comuni-
dad. Pere es que, ademis los informantes hurdanos no
otorgan la categoria de cuento a esle relato. T.os hurda-
nos tienen muy clare y muy preciso, dentro de sus patrg-
nes conceptuales, los tipos de discurso que ellos emple-
an. Pretendiendo establecer algunas categorias, sc podria
significar lo siguiente:

A -y Cuentos: Son, esencialmente, fos que se relatan
a los nifios, pura su recrco y disiraceidn. También se pre-
tende, en palabras de uno de los mas singulares cuenta-
cucnues gue hubo en la zona, “Tiu Sebiu™ (Eusebio Mar-
tin Dominguez. de la alqueria de El Gaseo), fallecido en
la década de los B0, que;

“Los muchachus aprendan los cuentus que nuestrus
anicpasaus contarun de siempri, ¥ saquin sus ensefian-
zas, pa que aprendan a navegi la vida™.

A veces, se produce una leve apropiacion de estos
cuentos, sitludndolos en parajes conocidas, de la zona,
gue se¢ han andado frecuentemente. Existe una clara con-
ciencia de que sus discursos son lahulados, o gque narran
cosas que sucedieron en otros tiempos, de la “antigiieda
antigiiisima”. Puede ser que se dé cierta verosimilitud a
determinados cuentos, sobre tode los de cardeter cjem-
plarizante.

B.-) Casos: Son relatos que se tienen por ciertos, v se
refieren comnr viveneias de fulanito o menganito. Pueden
tener una base de realidad, pero son frecuentes las conta-
minuciones y afiadidos fabulosos, porque asf ko requieren
las propias singularidades de esas vivencias.

C.-) Aconteceres: En algunas partes de Las Hurdes,
hablan de “acontecérih™ cuando se refieren a discursos
del mas diverso tipo, entre los que se incluyen muchas
levendas. Corroboran su certeza con frases como: “esu
ey tan ciertu cumu el sal que mos alumbra™, “cumu la
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tierra que pisamus”, “cumu mucrtus estdn los que lo con-

Fé&lix Barroso Gutiérrez

_. 4
Miembros del equipe educative del Hogar-Esco-
lar de Nuiiomoral (Las Hurdes) que, en julio de
1991, emprendicron tareas de recopilacién de
las tradiciones orales hurdanas.

tarun”... El términy leyenda apenas si se emplea en Las
Hurdes. Si acaso se utiliza para rematar algin relato de
Iipu hisidrice o legendario, afirmando: ..y esu cuentan
que venia en leyendas”. Fs aqui donde mds se aprecia la
“apropiacion” (2), que nosotros llamamos, mds bien,
“hurdanizacion”.

D.-) Chascos o Chascarrillos: Vienen a ser discursos
de cardcter jocoso y divertido, donde se entrecruza tam-
bi¢n la real con lo fabulado. En muchos de ellos, el inge-
nio de los hurdanoes prevalece, mediante resortes picares-
cos, par cima de los elaborados discursos de cierta inte-
lectualidad o de los difercntes administradores civiles o
eclesidsticos. No es extrafio que algunos chascos se in-
terfieran con cuentecillos tradicionalcs.

E.-) Bardfiah ¢ bardfiuh: De esta forma denominan,
en algunos valles hurdanas, a los chistes y chismorreos
que salen a relucir “cuandu se tieni un tragu de mas”. Su
dizcurso es, ante los propios hurdanos, de inferior cali-
dad. Se valora mucho mds a un mediocre contador de
cuentos que a quien sélo cuenta “bardfiuh”.
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LA LEYENDA

Plasmamos aqui una version muy detallada de 1a le-
yenda de “El Pelegrinu®™. recogida en la alqueria de Las
Erias al vecino Tgnacio Sinchez Gomez, de 70 afios (31

¥Estu ¢s un aconteeé tan clertu cumu es ciertn que es-
[in muertus los que Io contarun ¥ fuerun testigus de el
Pos.... mirin ustedis, contaban los antepasaus que vinu
un pelegrinu por estus puebrus: unus dicfan que cra Dio,
¥ ofrus gue si era un santu. Y traia al modu de una crg,
cumu un varizu grandi, que no o levantarian venti hom-
bris con las sus fuerzas. Por la cuenta, el hombri, 16 o
quien fuera, vinia de b parti del Marvilliv, de la parti de
La Fragosa, en €l conceju de Nofumurd. Llegd por la
sierra y llevaba aquel varizu de crd cumu si nada, cumu
una pruma. Esto fue por la vispira de lus Santus Bendi-
tus, Abzajaba la sierra abaju, v dicin que crud el riu por
cinty del agua, sin mojarsi un dtimu. Y era va de anoche-
ciu, ¥ cugld el pelegrinu - que vistia igud que un pelerri-
nu- ¥ se fue g arrid embaju ef arcu que hay 2 [a entrd del
puebru. Dicin que le icfa la genti:

-i.Pos cdmu se va a quedd shi' el sedid, con el friu que
hace..?

Y el sefié, el pelegrinu, no dicia nada. Y por mis que
le insistierun que {uera a cend o una casa y a la otrd, €l
negaba con la cabeza. Le pusun alli la comida, a la vera,
pa que cenasl, pere no peobd ni jarawpeu. Sc echa alli,
embaju el arcu, ¥ diban los perrus v le larnbian los pies,
que los lenfa allagdus, de dir rompiendu monti por 8sus
pedragalis. Vinu el arcardi de la arqueria y le diju;

Nos diga si se va a quedd uslé mds licmpu en ¢l
puebru, porgue costumbri de esta Herra es dar poss al pe-
legrinu,

Por la cuchta, ¢ra arcandi unu que le dicfan Simén Go-
mi, que los antiguos lo conocicrun hicn; hacia las vecis de
arcardi de vara en la alqueria. Dici que diju el pelegrinu:

- Yo silu me quedu aqui esia nochi, embaju el arcu,
yue mafiana (engu que saii de caminu pal conceju de La
Ribera, pa el Adrilld, que es de lo mas dspiru de csla
bendita ticrra de Las Jurdis.

Pos cinna va o div wsté pa B} Adrilld, s trai andau
¢l caming de al revés? Tenia que habé diu pal nort, ¥ us-
t¢ vieni de al revés...

Dici que diju el pelegrinu:

~ Tudu se andard, que los mis pies lo mismu van pd
fanti que pd trds.

Cuandu se levantd por la mafiana ¢l sefié, an coantis
vinu el diy, pos dicin ue habia una held que brillaba el
stelu, e esiaba brancu de nievi, pero ande habia estdu
gchdu el pelegrinu hacia un ¢ald cumu de tiempu de ve-
rant, {.a genti fue v le llevd de armozd. lo que tenfan, lo
pocu gue tenian, Dicia él, el pelegrinu:

- No se molestin ustedis, no se molestin, que yo no
acostumbiru de armerza.

Ignacio Sanchez Gémez, de la alqueria de Las
Erias, que narrd la levenda de “El Pelegrinu”.

Fue y cogid caminu alanti, y diju:

- Quzdd ¢on Dios, buenu pente, que pal aitu entranti
cogerdis una cosecha de pan, de ving y de aceiti cumu
nunca habrés vistu otra jgual.

Y une que le dician Andrés, que por la cuenta era ja-
rreru, ¥ era de las personas de mayd bumanidg de la ar-
quetia, le diju:

- Mo deji usté cargd con el varizu, que yo se lo paso
al desotru ladu del riu

Fue u cargd con cl varizu, pero no 1o dio moviu ni un
almu. Hubu otrus que también lo intentaron. pero les
pasd lo mismu. Dici que dician la genti:

- Bsi varizu, pesa cumu el bronci; no Lo damus moviu
i un palmis.

Fue él y cogid el varizu ¥ ya desandd ios pasus que
trafe. Yorvid a cruzd el riu. v lo mismu que antis: andaba
por cima el agua, sin que maldita la gota le mujara los
pics. Y dicin quc, en subicndu a la sierra, eché a vola, ¥
volandu, volandu, sc presentd a los altus de Riumalu, en
el conceju de La Ribera. Andaban alli los pasloris, con ¢l
ganau. Cuandu o vierun llegd con aquella pint, pos ya
ve usté lo gque son los Jagalis: sicmpri andan de bromas.
echandu puyas... Con que fuerun ¥ le jiparun los porrus.
Diici &1, el peiegrinu:
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- No me ajipéis a los perrus, que a mi no me hagcin
nada.

Y ellus venga a jiparli los perrus, pero los perrus ni
se movian. Bl pelegrinu se vorvic ¥ les diju:

- No me hacéis casu, pos vusotrus lo habéis queriu,

L'ue ¥ les echd cumu una maldieidn y les revorvid los
pics: lo de alanti quedd pa trds, y lo de atrds pa alanti. No
daban andau. Ellus, al ver aquellu, empezarun a dar ala-
rius, a hacersi crucis. a rogarli 4 Dios v a la Virgin... Totd,
que yva les diju el pelegrinu:

- 8i queréis que los pies sc os vuervan de al derechu,
lenéis que venia a rastras y me tenéis que besd y lamhé
las prantas de los mis pies.

Ellus, ni cortus ni perezosus, se echarun a rastras y
fuerun v le besarun v le lambierun bicn lambias las pran-
tas de los pics. Ya, al momentu, se le pusun bien los pies,
¥ pescarun sierra abaju y corrian 4 jopu tendiu. Llezarun
al pueblu, a Riumalu y dierun a sabé¢ lo quc Jes habia
ocurrfu, Jo eantarun todu, tal y cumu habia sidu. Foeru
los vecinus de Riumalu y se apostarun a la entra del pue-
bru, armaus de piedras v de palus. Y una vecina, tia Lo-
minada la llamabun, dicin que les diju:

- Mird a ver lo que wviis a hacé, no siendu que lo que
hagdis se vuerva contra vosotrus; mird quc hay una manu
poderosa que castiga sin piedra ni palu...

Dicin que en cuantis acabd de habra la mujé, alli que
s¢ presentS. cuma una salacién, el pelegrinu. Dicin que
le diju:

-~ Mujé, cogi los tus hijus ¥ la tu jucienda y marchati
del puchru. que se va a desatd una tormenta guc no va 4
dejd ni casa ni drbuf en pie.

Bicia la mujé, tfa Lominada:

- ;Poy ctimu se va a desatd una tormenta si cslamuy
en iviernu y esti cl cicle Hmpiu de nubis?

- Usté jaga lo que yo la mandu. que es lo que mds le
convieni.

Y cuentan que nd mds marcharsi la mujé en busca
de los sus hijus y a recogé la jacienda, s¢ prepard una
nubi temerosa gue daba rejilletew el mirarta. Antonels,
los vecinos de Riumalu empesarun a tirarli al sefid, al
pelegrinu, con los palus y con las piedras, pero no la
hacian nada, le rebotaban en el cuerpu. Comenzs el cle-
lu & enfundarsi de nubis temerosas, mds negras que una
nochi sajina, ¥ se despromd una lormenta gue se junta-
ba ¢l ciclu con 1a tierra, cumu demaramonti que diba.
T6 se lo llevaba riu abaju: las casas. los ganaus, la ar-
bolea. ... todu: s6lu queds para contarlu 1a (74 Lomina-
da, ¥ la su familia, que s’habian arriau en una cucva
que le dicin de Vuldicerczu. de medias de sierras arriba,
dondi cantaban que estaban los giiesus de nuesirus an-
tepasaus, gue nunca se rebelarun contra nuestra majestd
divina. Y dende antoncis le queds el nombri de Riuma-
lu 4 toda esa ribera, porque de malus que habian sidu

con el pelegrinu pasd lo que pasd y llevaron el nambri
de malus para siempri™,

Arco de entrada al pueblo de Las Erias, donde
cuenta la leyenda que durmio el Pelegrinu,

DESMENUZANDO LA LEYENDA: - ALGUNOS PA-
RAT.FLOS.

Advirtamos que esta leyenda ha recibido una tuerte
“hurdanizacién™ local dependiendo del lugar o 1a aljue-
ria domde se crente. Acufiamos el términe “hurduniza-
cién” coma adaplacion de discursos tradicionales, comu-
nes @ otras dreas, a las especificas circunstancias del te-
rrilorio humaneg. Fsta apropiacion también detectada en
zaonas limjtrofes a Las Hurdes aunque mis levemente,
sucede cn numerosos cuentos e incluso romances de pro-
bada antigiiedad, lo que iinpregna y contamina el discur
0 con toponimos, gentilicios, personas que cxidlicron en
el mundo real y hechos que se dan como ciertos, todos
ellos ubicados y emparentados consustancialmente con
tal o cual zona de 1a regién hurdana. A veces, la leyenda
se sintetiza al mdximo, como la versién de Remigio Igle-
sias, duefio de un bar en la alqueria de La Fragona, en el
concejo de Nuiiomoral:
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“Me contaba tia Juuna Dominguoi, que murio de 105
ailos de edd, que un dia aparecid un hombri por los altus
del Picu Castillu, y aquel hombri traia dos crucis: una
grandi y oira chica. Andaba descarzo y domfa en los
barconis de las casas. Aqui, en La Fragosa, lo atendierun
le mejo que poadian. El bisabuelu de Aliciu, el que ahora
es arcardi peddneu, por la cuenta le quisn ayudd a atrave-
sd el riu, cargandu con la cruz chica; pero nd mds coger-
la, s¢ vinu al suelu. pos no la daba movia. De aqui se fue
a Nufiumord. dende también e atendierun bicn, y dur-
mid en el barcin del ayunlamicntu vieju, Pero al lepd a
Riumalu, le apedrearun, y por esu se Hlama ¢l puchru cu-
mu se llama, que aquel hombri pelegrinu desatd una Lor-
menta que no quedd piedra sobre piedra ni paré sobre
paré, v sdlu se salvé una mujé, que fue la que curd los
pizs, que los enia todus allagaus de andd por los pedra-
galis™ (Recogide en el invicrno de 1984).

Pedro Alonso Iglesias, de la alqueria de El Ase-
gur, que refirid la leyvenda de “El zajuri de La
Rocasquern®.

Tal vez serfa muy ficil coger esta levenda v facturar-
Ia de acuerdo con lo que el investigador extremefio Eloy
Martaos Nufiez (4) nos dice al exponer su “Tendencia
Faloldgica o Explicativa™.:

“81 se examinan las diversas clases de leyendas, to-
das pueden reducirse a un comin patrén “etiolégico”,
entendiendo este concepto en sentido amplio.Se trata de
explicar un heeho histdrico, un milagro o un fendmeno
natural desde sus origenes. es decir, tejiendo un entrama-
do de causas v circunslancias, cuyo inico sentido es [le-
gar a ese punto central del relato. que es el ndcleo de la
leyenda, ¥ praponcr, al hila del relato, una conducta
cjemplar y arquelipica...”

“El punto de la leyenda es ¢l succso extraordinario
gue se conserva en la memoria popular, el cual aparece
normalmente al final de la leyvenda, pero que es el motor
de la narracion, el veclor desde ¢l cual se ha artdiculado.

Por cso, a diferencia del cuento que tiene una lectura
“de adelante hacia atrds”, la levenda puede y debe ser re-
constriida de “atrds hacia adelante™.

Pero considerameos gue la leyends hundana de “Cl Pele-
grinu” na se puede reducir, sin mas, a las andanzas por Las
Hurdes de un (crvormso devolo, de un santo vardn, o del
mismo Dios, que debido 2 sus poderes milagrosos, va a
premiar a los buenos y castipar ¢ los malos. ¥ ello pese a
encontrarnos versiones que nos hablan de que ¢l “pelegri-
n” era San Pedro de Alcantara (5} o ¢l Padre Etcrno (65)

Lorenzo Martinez Angei, en un Lrabajo publicado cn
I “Revista de Folklore™(T), nos comenta gue los investi-
gadores leoneses Francisco J. Ria Aller vy Manuel E. Ru-
bio Gago, en su libro: “La piedra ccleste, Creencias pu-
pulares leonesas™ {Ledn, 1986), sacan a relueir ko que
cuenta el poeta latino Ovidio en su *Metamortosis™ VIII,
versos 611-724, En tales versos nos narra las andanzas
de Jtipiter y Mercurio, que iban de lugar a lugar dislraza-
dos de peregrinos. Cuando se acercan a un pucblo a pe-
dir cubijo. la gente los rechaza; tan sélo un matrimonio,
formady por Filemdn y Baucis, los acoge bajo su te-
cho. Como custigo para aquellos vecinos tan poco carita-
tivos. su pueblo cs arrasado de punta a punta, menos la
casa de Filemon y Raueis, que queda en una isla. Loren
#o Martiner trae cstas citas a colacion de una leyenda se
mejante reeogida en algunas yonas de Ledn vy que se ubi-
ci en gl pueblo de Isuba. Tambicén habla que José Miguel
de Bariandardn, en su “Mitologia del Pueblo Vasco™(Til-
baa, 1997), recoge alguna gue otra leyenda parecida.

Otra leyendu hurdany con cicrlos paralelos a la de
“El Pclegrinu™ es la que recogimos g Pedro Alonso Igle-
sias, de 63 aios, vecino do la alguerfa de Asepur, cn
agosta de 1996,

“Estu fue que andaban en una poza del riu estimdn-
dusi la enguils con el bastardu. Es cosa verdadera, de un
acontecé que pasd, que me lo conld mi padri, que en glo-
ria estd, v también [o contaban otrus vectnus, v diclan
que era verdd cumnu esa luz que nos catd alumbramdu, Fs
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que habia un puehlu antis aqui, para mejé dichu: entre
esti puehlu, La Sigy, y Nuiiumors. Al pueblu ie dician
La Rocasqueru, y entedavia se pucdin ver los cimientus
de las casas, que usté mismu los puedi ver. y si no, voy
vo con usié y se los ensciiu, para que vea gue es verdid o
que le digu. Bueno, pues cumu decia antis, en una poza
de! riv andaba la enguila, y salia a las orilias y alli ficga-
ha el bastardu y sc estimuba con €. Ya la enguila se fue
haciendu grandita, que ya pesaria unas cuantas de libras,
¢ de quilus. que dectmus ahora, pa que me entienda usté.
3¢ fue naciendo grandita, grandita, ¥ va un dia la dierun
en cagé unus vecinus de ahi, de La Rocasqueru, y miri
usté como seria de grandi que tuvan pa comé tds [os ve-
cinus, Todus comicrun de clla. Mejd dichu: comicrun to-
dus menus un send, ya vigju, que era sabin. Y era sabiu
porque tenfa una cruz embaju la lengua y habia habrau
en el vieniri de se madri antis de que lo dicra a Juz, que
esa e la gracia con que nacin los sabius Lo Hamaban Tiw
Godenciu”Zajuri”, que al ser sabiu, también era zajurd, y
aqu{ en el puebru de La Sigd -segin contaba mi padri,
que cn gloria csté- canoci €l farnilin, los descendienles,
los que fueran... de esi sefid, de Tiu Godencin, qui dis-
pués se fucrin pa Buenus Aires o pal Canal de Panami,
pa esus sitios, Pues esti humbri no quisu comé, v les de-
cia a los olrus, a los demds vecinus;

- No véis que la enguila estd cstimd del bastardu, gue
es un bichu repumanti y esquerosu, que avngue no pica
tieni encerran un venenu mortal en cl cuerpu?

Peru ellus cumu i nada, ¥ esu que se 1o decia un za
juri, un hombri sabiu. Y es que, para. que lo sepa usté, el
bastardu, sebri tadu el bastardue pajizu, es de los peoris
bichus culshronis que woemuy por estas tierras. No hi-
zun casu y comierun de la enguila, ¥ pasd lo que tenfa
que pasd: que se envenenarun s y sc muricrun. Sc yue-
dé solu cl seiid, el zajuri: se quedd duefiu, cumu dnicu
heredery, de 1o el puebru. Era viejitu ya ei hombri, y fue
ya 4 pidi asilu a Nufiumord, Huena gana de pidi asilu alli,
que siemprl temus dicha: *s1 vas a Noiwmord, Heva g
comia cn ¢l morral”. Ya se puedi usté imagind lo caritati-
vus que son con el prajimu... Llegd a Nuiumord y 16 el
mundu le cerraha Tas pucrias. | Y esu que era un rajuri !
que antis se los respetaba a los zajurilis ande quiera que
estaban y ellus tenfan preferencia primerus que ningunu.
Pero en Nufiumor4 ni habiu vergiienza ni la habri. An-
tonces. fue el hombrity v se dié la media vuelta v cogié
¢l cuminu de csti puebru, de La Sigd, peru antis. cuandu
estaba en 2l lombu ande habia und craz, gue era W eTuz
del calvariu. ¥ gue «llf paraban a los difuntos coandu ve-
nian a enterrarlus al ciminteriu de Nufiumors, y que dis-
pugs hizun alli el Hogar de Auxilio Social... Pues cuandu
estaba en o altu del lombu diju;

-Que una nubi de parcapatas caiga sobre esi puebru
de Nufitmord ¥ gue les chupi 1a sangri 4 los vecinus v a
lug ranaus,

Y asi sucedid: cayd una nubi de garrapalas yue nbsco-
recia hasta la lur del dia. Por csu, a los de Nufiumora ento-
davia se les conoci con el nombri de “Garrapatas”. Cuando

<l bombrim llego a La Sigll, pues aqui lo tratarun a cuerpu
de rey. Estaba a dias con los vecinus, y a cada cual o tratu-
ba lo oweja que podiy, ¥ €1, pus como agradecio que estaba,
les dejé a tds ios vecinus toa la parti de La Rocasqueru; por
csit hoy 163 los gliertus v 10a esa parti de La Rocasquery es
propiedd de los vecinus de La Sigd”,

La leyenda narrada por Pedro Alonso, honesto ¥ ca-
bal tambortilero que se nos fue para otros mundos 21 14
de septicmbre de 1999, Testividad de Ta Fxaliacion de la
Crus y de lox “Cristos” ca la comarca de Las Tlurdes.,
guarda adn mayor paralelo con la que recogieran Maria
Campos y José Luis Puerto en la comarca de Rueda (Le-
on), relacionada con el despoblado de Airones (8.

TAB!.A DE MOTIVQOS

Si continuamos con el desmenuzamiento de nuestra
leyenda. tendremos quc establecer una tabla de motivos,
cuya discceidn nos acercard uu poco mis a lu compren-
sidn integral del discurso. A nuestro modo de ver, pode-
mos establecer los siguientes mofivos:

A.- Un peregring recorre una zona determinada. Lle-
Vit d CUSSCNET

Al: Ua Pvarizu®™ (palo de gran grosor v altura). Ver-
sivnes de Lus Erias (Ignacio Sdnchez Gomez) v del El
Cerezal (Domingo Rubio Crespo}.

A2 Vna erur (o dos croces). Versiones de La Frago-
sz (Remigio Iglesias), de Arrolobos (Julidn Martin Cere-
z) y de Aceitunilla (Juan José Azabal)

A3 Un palin. Version de Tl Cereval (Venancio Boni-
facio Expasita) y El Rubiaco (Tuana Martin Velaz)

B.- El peregrino ¢ruza los rios sin mojarse.
C.- Apenas si comme, v duerme donde quiera:

C1: Dyerme bajo un arco, en una noche de gran hela-
du, pero, maravillosamente, del lugar donde ha dormido
se desprende un agradable calor (versidn de Las Erias)

C2: Duerme bajo un guindo o un castafio (versiones
de Ll Cerezal)

C3: Thuerme en Jos balcones {version de La Fragosa)

C4: Duerme al pie de uma esiercolera (version de
Arrolohos)

{5 Duerme en un “rejollinu™ (camastro de hele-
chos). Versiones de Acemtunilla y F1 Rubiaca,

D.- Goza de la gracia de poder volar (versidn de Las
Lrias)

E - Estd revestido de otros poderes migicos: paraliza
a los perros ¥ moda los pies & los pastores.

F.- Premia # los vecinos haspitalarios, ¥ arrasa vidas
y haciendas de los desagrensivos, cuvos pueblos y wWemi-
nos guedan anarematizades con topdnimos injurioses v
negativos,
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En la versign recopida en la alqueria de Arrolobos
{concefo de Caminomorisco), s nos cuenta que el “Pele-
grina™ convirtié a los perros en “chinaparrus” (guijuarros)
¥ 4 los pastores en silbadoras sierpes. que volvieron a su
estado original cuando el peregrino les pisé sus cabezas
{interaccién con el mito mariano de la Virgen pisando la
cabeza de la culebra). También Nama poderosamente la
atencidn que, en la version expuesta, se nos diga que la
buena mujer -Tia Lominada- se refugio con su familia y
s “jacienda” (ganados} en la cueva de “Valdicercru®™,
“dondi contaban que estaban los giesus de nuestrus ante-
pasaus, que nuoca se rebelarun contra nuestra majestd
divina”.

Efectivamente: en €l ténnino municipal del conceje
de Tadrillar, cn el que sc halla enclavada lu algueria de
Riomalo de Arriba, sc encuentra la llamada hoy en dia
cueva de “Vallicerezu”, que, al parecer, tiene pinturas ru-
pestres v en la gque se han localizado industrias rituales
de épocas prehistéricas. Fl heeho de que el narrador nos
hubla de que en csa cueva se encontraban los “2uesus de
nuestrus antepasaus” parece llevarnos a lo gue nos dice
Eloy Maros Niies en la pigina 262 de su citada obwa

{9):

“La alegorizacion es el procedimiento por el que los
mimenes v los dioses, las escenas ¥ cstrucluras Je una
vieja religién se emplean meramente como emblemas ©
simbolos, como imagenes elaboradas que representan un
conlenido moral o andloge. En definitiva, la alogoria su-
pone no el simbolo aislado sino la construceion de una
red paralela de significados. Pongamos el caso de las le-
vendas de moros en Galicia. I.os moros de las leyendas
gallegas no tienen nada que ver con el moro histdrico;

“Pueblo de La Jelechnsa,
2 vasarecorrer la Espafia
En aquel pueblo perdido
4 se levantaba una ermita
donde vivia un ermitafio
€ yatodos los socorria,
una jarrita de vino
8 Undia del mes de junio,
aquel humilde ermitafio
10 aunos pobres pidiores,
Paru dar descanso al cuerpo
12 que al ser tigropo de verana,
Y dando tributo al suefio,
14 que una cwadrilla mozuelos
v cuandu estaban dormidos,
16 toda upa nube de piedras,
De todos agunelios mozos,
18 - Dejaren paz a los pobres,
apedrear a una gente
20 A los gritos ¥ lamentos
se levantd el ermitafio

22y aleundo ¢l puiio a los cielos,

- QJuiera Dios que la justicia

que no hay perdén para aquellos

con mds hien “genios cténicos™ que descienden de fos
mitas precristianas, que explican la coustruccién de cas-
ros ¥ olros monumentas prehistdricos, y esta misma
proyeccidn hacia los tiempos més arcaicos csid on los
mitos hurdanes™,

O sea, Yue tenemos toda una simbolizacién en un lu-
gar concrety: la cueva de “Valdicerezu”, donde se esta-
blece toda una hierofonia. Este lugar estd sacrulizada, y
maxime cuando esos huesos periensecen a unos anlepasa-
dos que nunca se levantaron airados contra la “majcstd
divina”. Se podria pensar que esa “majesta diving” sefia-
la ¥ se personaliza en la figura de Crislo, en lanto y
cuanto la levenda se salpica de otros motives que rceper-
dan hechos v milagros de este personaje: la cruz a cues-
tas; premia &l pucblo multiplicando cosechas, comidas,
bebidas, yue nos evocan los milagros de las bodas de Ca-
nain y¥ de los peees: anda sobre las aguas... Pero pensa-
mos, recotdandoe al antropdlogo ). Apalatcgui (103, que
nos encontrames dentro de la “frontera prehistérica”,
can una manifesiacidn clara de cronotipos, o gue nos
lleva a hablar de leyendas antiguas o “paleoleyendas™.
Curiosamente, 1a leyenda nueva o “neoleyenda™ de nues-
o arquetipo parece tomar cuerpo en una copla de ciegos
0 pliego de cordel que todavia se canta con relativa fre-
cueneiy en Las Hurdes. Siguiendo a J. Apalategui, ve-
nmos reflejado, en este (ltime caso, numerosos ecotipos,
¢ sed: varinates que se han popularizado cn una zona
culturalmente coherente. Una de las versiones de este ro-
mance de ciegos s la que apuntamos. Fue cantada por
Faustino Alonso, tabernero de la #lqueria de Las Heras,
en el concejo de Casares de Las Hurdes, y recogida por
Luis Gonzdlez Martinez, en 1973,

;qué maldito vas a ser!,
cn un pliego de papel.
entre la montafia infiel,
del arcdngel San Gabriel,
que 4 todos les hacia bien,
ddndoles para comer

¥ pan untado de mizl.
caluroso a 1 meter.

en su ermita fue a acoger
mds pohres no podian ser.
el portal les fue a ofrecer,
allf dermirian muy bien.
ni pueden ni prever
vienen con mal parecer,
les ha empezado a caer
los hacfa palidecer.

une vino a responder:

que ne esla ni medio bich
que no se pué defender.
que daban tds a la vez,

y alli vino a aparecer,

les comenzo a reprender:
os dé pesadas cadenas,
que a los pobres apedrean.
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Y si justicia ne hay

26 que la Majestad Divina
Serfa la medianoche,

28 ¥y auna parva se retirar,
pard dar tributo al suefio;

30 Antes de la madrugd,
unas nubes renegridas,

32 centellas cafan a miles,
el agua se desbordaba,

34 Con el furor de las aguas,
donde los mozos infames

36 solo aquel mosa tribuno

se agarro al tronco de un roble

38 Desde lo alto la copa
daba voces de socorro

40 -Aguiestamos castigados
por haber apedreado

42 Y el crmitafio clamaba

- No les doblen las campanas,
44y ¢llos, que no la cumplieron,

no les den ticrra en sagrado,

46 que los coman las hormigas,

que es castigo merecido
4% Pueblo de La Jelechosa,

que socorrais a los pobres
30 que nuncd jamés ocurra

Este pliego de cordel toma prestados algunos versos
de aquel romancero de més notoria antigiiedad v de tradi-
cidn oral gue se registra en la comarca hurdana. Concre-
tamente, la secuencia de 0o dar lierra en sagrado 2 los
cuerpos de los mozos, aconsejando (ue sc arrofen a un
zarzal para gue se los coman las hormigas v atros bichos,
parece gstar sacada de las versiones del romance *Una fa-
tal ocasion” recogidas ¢n la alqueria de Vegas de Coria
(concejo de Nuifiomaral); una de cllas, recitada por Julidn
Sendin Martin y recogida en julio de 1991, va suldada al
romance de “La esposa de don Garcia™, v la otra Tue can-
tadz por Luis Mateos Azabal, en enero de 1995, Si en el
plicgoe de cordel les mozos son condenados a no ser ente-
rrados en sagrado por haber apedreado a los pobres pedi-
glieiios que dormian plicidamente en ¢l portal de la ermi-
ta, en las versiones del romance “Una fatal ocasion™ es el
forzadoer o vielador el que sufre tal eastigo.

La apropiacion de este romance de ciegos por parte
de los hurdanas llega a sefalar un lugar concrete como
marca relerencial en donde se produjo tan aciago suceso:
¢s el conocido paraje de “La Jelechosa™, en la margen
derecha del rio Hurdanw, entre los pueblos de Fl Rubiaco
¥ Nuiiomoral. Cuentan que allf estd ¢l pucblo sepuitada,
v mis adelante, adonde Naman “La Taguna®™, en dirce-
cidén a Nufiomoral, dicen gue estaban las eras que se con-
virtieron en un gran lago por mor de aguella terrible tor-
menta. La ermita la sitian sierra arriba, por donde cae el
cunoeido como “Pico Convento, en cuvas inmediaciones
s€ rasiredn antiguass ruinas. También cuenta el vecindario
que, hasla hace unos afios, existian unas escrituras v di-

aqui abajo, en esta tierra,
sca la que dicte sentencia,
sohre las dos o las tres,
que la tendicron aver,

no tenian derecho a él.

ya vinon a aparecer
tirando ravos 4 cien;

miles de piedras también;
no la podian contener.

la parva se volvii un lago,
iban pereciendo ahogados;
(ue no quisa apedrearlos,
y ha podida agutearlo.

y con agua hasta los pies,
¥ temblaba como un pez:
por la Majestad Divina,

a los pobres de la ermita.
con voz de mando y de juez:
que de Dios o8 csa ley,
condenados han de scr;

a un zarzal los tiraréis,

los malos bichos también,
pil que quebranta su fe.

a 11 te lo encargo hien,

¥ por ellos miraréis.

lo que acabamos de ver”,

bujos en unus eanchos cercanos, donde sc narraban estos
episoddios. Efectivamente: en ¢l pago de “Las Liseritas”
habia unas peiias llenas de insculturas, pero eran petro-
glifos de épocas prehistdricas, que, lamentablentente,
Fueren destruidos al realizar la carretera que conducia a
Nufiomoral,

A todas luces, se pone de manifiesto el cardcier mas
legendario, de afieja sacralidad, tendente a la aperlura, su
absolura transmisién oral v la fuerza de su verismo o de
su funcién prictico-ritual de fa leyenda de “E! Pelegri-
nu”. Bstamos, pues, ante una paleoleyenda, que se ¢i-
mentarfa sobre una base muy antigua, de ticmpos remo-
105 ¥ nebulosos, cuando los mitos cobraban latente vida,
De este tronco canstituida por la puleolevendu, se desga-
jarfan diversas ramas, una de las cuales seria csa neale-
yenda er la que se basa el pliego de cordel expuesto,
que, camo vemas, praclicamente carcee de apertura; de
aqui que su transmision se haya realizada a través de
plicgos (lextos impresoas) v se cierre con todo un aviso o
moraleja, dejando bien a las claras su intencionalidad.

LI TEXTO LATING

Es sintomdtico lo que nos cuenta cn su “Mctamorfo-
sis™ el poeta latine Publio Ovidio Nasdn. Refiérenos lus
andanzas de Jipiter ¥y Mercurio, disirazados de peregri-
00, por los caminos del mundo. Y aunque un poregrino
es el personaje central de nuestra leyenda, que tambicn
goza de otros motivos semejantes a los que le acaecieron
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Alqueria de Riomalo de Arriba, donde aGn per-
manecen importantes vestigios de [a arquitectu-
ra tradicional hurdana,

a tales dinses romanos, no acabamos de ver muy elara 1a
posible relacidn entre JUPITER/MERCURIO-LL PELE-
GRINUL

Se sabe por los textos cldsicos que Mercurio guia 4
toda una hueste de almas que, bajo un hale finebre, ca-
minan hacia sus lugares de destino. Jipiter Tonante, co-
mo dios de la lluvia. el rayo v el trueno, Hevaba tras sf
otra hueste, annque no tan silenciosa y recogida como ia
de Mercurio, pucs ésta, a Ta mdxime, silo dejaba una cs-
iela de ligubres quejidos. Hay indicios mis que suficien-
tes, como bien pone de manifiesto Constantino Cabal
{11}, para pensar que ciertas tribus galas e hispanas, a
través de un enrevesado sincrelismo, trastoguen agquellas
caravanas de dmimas, de acperdo con viejas creencias pe-
rramanas, en cspiritus capaces de desencadenar las tor-

mentas. Y agui surgiria ¢l nexo entre Mercuriof Iipiter
{en tanto y cuanto condocen huestes capaces de desper-
Llar lag cormentas) y "Bl Pelegrinu®, gque se nos presenta
como sefior de las aguas, pues puede andar sobre ellas ¥
desencadenarlas en forma de furibunda turpenia. No os-
tante, esos cortejos de almas de los muertos guiados por
Mercurio también se emparentan con ta “Gitestia™ astu-
riana, la “Santa Compaiia” gallega v la “Prusecion dc
Animas™ ¥ la *Gentl de Muert?” de tas Hurdes. El citado
Constantino Cabal, en s obra citadd, nos trac un cuente-
¢illo narrado por Carmen Venero, de 80 afios. de Barre-
do-Ribadesella, Nos habla del “Nuberu”, un personsgje
de la mitoloyfa asturiana que tiene cierto parentesco con
nuestro “Pelegrinu™. El *Nuberu” vive dentro de las no-
bes y manda sobre ellas: de aquei que arrase todas Tas he-
redades de aquel puchln que le cernd las puertas, salvén-
dose s6lo las del labrador que lo llevd a so casa ¥ le dio
de cenar. Cuando los vecinos reprocharon al labrador
-envidiosos de gue las heredades de &sie hablsn quedado
a buen recavdo- por hiaber dado cobijo en sb casa a un
“hombrin™ tan pequeiiajo y tan ruin. les rexpondid que le
babiu dicho ese hombrin que si querian gue a sus Hhincay
no les volvierd a ocurrir desgracia alguna, tendrian siem-
pre que hacer bien, sin mirar a goién.

Abunda Consrantino Cabal en el mito del “Nuberu”,
significando que:

“La levenda del Nuberu gue castiga al Jabrador que
no le da de comer y paga al labrador que se lo da, debid
ser sencitllamente, en su forma primitiva, la leyenda per-
petus del espiritu -esto es, del muerto o del dics-, que
premia a quien le ofrece sacrificios -esto es, [e da de co-
mer-, y duiia a quien se olvida de nfrecérselos, ¢ a guicn
expresamente se las nicga”.

Podemos, pues, establecer una serie de sécuencias si-
milares cofre nuestra levenda y el relato de Ovidio. A sa-
ber:

A.- En ambos Qlscursos, 10s persona)es centrales son
Eregrinos.

B.- Estos personajes ticnen poder para desatar terro-
rilicay bormentas.

C.- Asamen una ahsoluta potestad sancionadora: pro-
miar a los buenos y castigar a los males.

Con respecto a los “Nuberus”, nuestra leyenda se co-
nexiona, aparte de los puntos By O o los siguicnles:

.- El “nuberu™, al igual que el “Pelegrine” (versidn
de Las Crias), puede ir por los aires, volar,

E.- El “Nuberu”, a veces, viste de sayal 0 con picles,
o sea, de forma idéntica al “Pelegrinu™

Y como bien afirma Julio Caro Baroja {12): “Nada es
igual a nada en mitologia, pero casi lodo s semejante”™
pues hasta podriamos emparentar a este “Pelegrinu™ y
“Nuberu” con los “mulachinih del cielu”, otros persona-
Jus miticos que, en eicrfas paries de Las Burdes, les ptor-
gan la propiedad de fabricar los rayos. Seguro que lo de
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“mulachin” vicne de “amolanchin™ o de “amolador™. Na-
da de extrafio resuita gue la antigua mentalidad creyera
gue, entre las nubes, habitaban unos seres capaces de dar
vida a los ravos, asimildndolos a los amoladores, que ha-
cen brotar chispas de 1las muelas cuando afilan algan oh-
Jjeto metdlico; de aqui que a los rayos se les denomine
caminmenie ¢n esla zona como “‘chispus™. Del mismo
mude, a los afiladorey gallegos o portugueses, que en de-
terminadas épocas solian accrearse por estos puchlos,
también se les nombra comoe “mulachinih®,

Pero si el “Nuaberu™ ha sido primo hermano de fos
“Mulachinih”, posiblemente fuera hermano do) “Entig-
nau” o “Duendi entignau”, a quien algunos hurdanos lo
describen como un duende gigantesco, vestido completa-
menle de negro, que gasta un sombrero como de copa. Es
Lan alto, que sobresale por cima de las montafias mas ele-
vadas de Tas Hurdes. Segiin cuentan, a veces pone ungo de
sus cnormes pics sobre ¢l “Picu Mingormmu™. v el otro sahre
el “Picu Sulumbreru”, alhorotanda con su sembrera Jde
copa las nubes del firmamento, Cuande ocurre esto, se
produce la llavia, El “Bntignau™ es amigo de ir provisto de
yesca, “pernala” (pedernal) y “dehlabon™ (eslabon}, a fin
de prestarlos a los pastoreg, para que enciendan sus ca-
chimbas. Cuando algin pastor rechaza tal ofrecimiento, el
“Entignau” s¢ enlada, comenzando a reinover las nubes y
a lanzar hacia lo alto Ta yesca, el pedernal v el cslabon,

Al momento, el cielo s¢ oscurcee ¥ la ormenta csid
encima, cargada de truenos y reldmpagos. ¥ refieren que

los truenos se producen porque e “Entipnau”™ toca un
descomunal tamboril, ¥ que los reldmpagos son debidos
a lus chispas que saltan al friccionar ¢l eslabon co el pe-
dernal. Cuando se escapa un trozo de yesea ardiendo. se
prodluce el incendio de los bosgues.

No nos resistimos a traer unos parrafos de Constanti-
no Cabal, que lievan insertos un romancille (13) que
guarda grandes semejanzas cOn otras versiones que he-
mos recogido en el territoric hurdano:

Liste ver en las nubes, en los vientos, en 10s truenos,
en las lfuvias... una personalidad que las crea y utiliza,
fue cosa del primitivo, lo fue del hambre de ayer, v 1o ey
dei hombre de ahora. Sobre el de ayer y ¢l e ahora ca-
yveron a manera de turbidn las sugestiones atdvicas, mas
con ellas o sin ellas, la personificacidn de causas v de fe-
noémenos se hubiera dado o mismo. Los judios de ayer
decian asi:

-Pasdase e pastor fiel

una tadrada. ..

can remolines v roenos

y reldrmpagos muy grandes.

-8efior, Sefior, 51 yo pequi
en mi ganado no lo fallas:
si el mi ganado pecd

lo que no es mio escapa...-

Esto que sintieron las nubes
partieron por otras partes...”

Pues he aqui tres versiones de tal romance, recogidas en los pueblos hurdanos de: Azabal, La Huerta y Caminoine-

Tiseo;

“Estando un pastorcito
vio de venir una nube
-0h, qué diosa, Dios del cielo,
4 pague quien tenga la culpa,
que si yo la tuviera,
8§ v sinolatuvicra,
Y va se van retirando
8  visaleel sol sonrivendo
y sale el sal sourivendn,

I

en un disierto una tarde

de forma que piedra trae.
también su bendita madre,
quicn no la tenga, se salve,
mi ganadito la pague,

56 arrefiren a otra pare.
las nubes para olras partes,
detrds de los montizales,
haciendo necesidades™.

(Recopido a: Emiliang Moriano Dominguez, de 32 aiios, de la alguerfa de L] Azabal, concejo de Casar de Palomero.

Mayo, 1998)
“Estando un pastorcito
2 careaba al sy ganado
¥io de venir a una nube
4y laformaque tenia,
-iDetente, nube, detente,
6 que yo estoy limpice de culpa
Bien lo sabe Dios del cielo
8 Y si yo tuviera culpa
echu piedras y pedriscox
¥y si culpa no tenemos,
La nube, que simtid aquello,
que na tiene ¢l pastorcito
14 de aquellos que andan penanduo

en un disierto una tarde

por aquellos montizales.
prediada de rabiacancs,
mucha piedra es la que trae.
busca otro en quien vengarle,
v turnbién los mis cabriales!?
¥ su santisima madre.

o mis panados cabriales,
por estos montes y valles,
retirale pa otra parte-.

al momento contestare:

(ue pagar penas murlales
por estos monmies ¥ vallos-

(Recogide a Dionisio Barbero, tamborilera de la alqueria de La Huerta, en el concejo de Caminomorisco. Julio, 1984),
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“Careaba un pastorcito

2 vio de venir a una nube,
-; Poderose Dios del viclo

4  que paguc guicn culpa tenta,
Si yo fuera el pecader,

6 paguemos dambos los dos
¥ 51 culpa 0o tencmos,

.8 Las nubes, como obedientes,

Se lo mandé Dios del cielo

a su ganado una tarde,

de forma que ptedra trae.

¥ 5u santisima madre,
yuien no la tenga. se salve!
o mi ganado ¢l culpable,
antes que acabe la tarde,

se arretire pa ofra parte-

s iban pa la ulra pane.

¥ su santisima madre”,

{Recogido a: Ramiro Fémez Martin, de 28 afios, dec Caminemorisco. Septicmbre-2000)

Nos meterfamas en camisas de once varas si conli-
fudranins desentrafando esos miticos misterios que ro-
dean a los personajes que tienen atribuciones para desen-
caderntar tormantas v oteas catdstrofes. Porque, entonces,
tendriamos que hablar de los “Zdnganuh”, que as{ llaman
en Las Hurdes a los brujos. Y sobre los “Zajurilih™, pa-
rientes antiguos y lejanos de los zahories, pero dotados
de aquellas gracias de los saludadores {andar por las bra
sas sin quemarse los pies y curar con el aliento y la sali-
va) v de los videntes (capaces di adivinar el futuro). En
alguncs relatos -tal y comeo vimos cn la leyenda de “Fl
Zajuri de la Rocasqueru™-, este personaje (que es un ve-
cing mds del pueblo, de carne y hueso) también tiene po-
testad para remover nubes y nubarrones, ue coando no
vienen cargadas de piedra, descargan miles de garrapa-
tas. Incluso se podria mentar a los “Ehcoldrih™ que por cl
valle hurdano de El Malvellido aparecen ¢como encanta-
dores de scrpientes. Resulta que las serpientes, en ia mi-
lologia hurdana, no pocas veces sucumben para aparecer,
dentro de un mecanismo regenerador, convertidas en ne-
gras nubes que descargan aniquiladoras tormentas, José
Marfa Dominguez Moreno (14) ha buceado en este as-
peeta de la mitologia hurdana, v tampoco seria descabe-
llado si vidramos en nuestra leyenda de “Fl Pelegrino™
ciertos visos regencradores: todos los vecinos del valle
de Hiomalo tienen que morir, salvdndose salo una fami-
fia, yue seria la que regencraria un nuevo cspacia o pa-
blacién, ya que el anterior habfa sido profanade v co-
rrompide. Y como lo gque se corrompe mucre, pues no
cabia otra solucidn que propiciar una catarsis para que
frutificaran nuevas semillas. Afadamos que. curiosa-
mente, los Vagueiros de Alzada. en Asturias, llaman “Lis-
colarcs™ a una especie de brujos gue ocustonan las wor-
mentas, semejantes a los “Nuberus™, Constantino Cabal
dice que “escolar™ era, en otros tiempos, el estudiante
gue se daha a la brujeria, y trag a colacién unos versos de
Lucas Fernander (15):

“-Mas quizds qu'es eseolar
que echd el nubrado ¥y pedrisco
antafio en nucstro lugar...”

Yendo a los urigenes pures del mito de los seres de-
sencadenantes de las tormentas, cncontramos cn Tas
Hurdes una casi nebulosa y perdida creencia de queson
las almas en pena las que susciten y atraen sobre ellas
tales tempestades, Olgamoes lo que nos decia Julidn

Scndia Marlin, de la alqueria hurdana de Vegas, un in-
vierno de 1991:

“Ticin los curas gue lay almas de los muertus van a
ajuntarsi al Valli de Jasaflin, peru esu ex lo que dicin los
curas, que la verdd es muy otra. Las almas de los mucrlus
salin en prusecién de dnimas, por las nochis, pero no to-
das las nochis, dependi de L4 Tuna. Van y vienin, comu ju-
bilds, de acd pa, 1la; van penandu... Las que Lisnen pocas
penas que purgd. pues al cabu la postri, subin pa,rriba, pe-
ro las que tienin mas culpas que purgd, sOn CHCAMINGS 1
los disiertus, ande se desatan unas tormentas temerosas.
Las tormentas las mandan las otras dnimas, las que va es-
tdn arriba, pa que sufran v se atormentin lus dnimas que
estin abaju, ¥ cuandu ya se hayan atormentau ¥ hayan su-
[riu de o lindu, sntonce va podrin subi pa’rriba”,

Sobran comentarios y explicaciones con lo expuesto
por Julidn Sendin, auténtico venero de las creencias po-
pulares linrdanas, pero que, lamentublemente, se ausentd
indefinidamente hace un par de afios, casi de forma ines-
perada, cuando todavia no habia desembuchado el gran
hagaje de infarmacién que guardaba en su prodigiosa
memoria,

El discurse de Sendin cocuentra significalivas reso-
nancias en 1o romances que hemos expuesto mds arriba,
de modo fundamenral en la versién de la alguerfa de La
Huerta. Y tal discurso sc podria desmigajar ain mads, ha-
blando de la interaccidn de las “pruseciones de dnimas”
¥ la luna, ] mundo brujeril hurdano y su relacién can Tos
desiertos, el poder puriticador del agua de las tormen-
(as... Pero seria exlendernos demasiado, lo mismo que si
habldramos de la cristianizacidn del mito, trayendo la
peculiar visidn que de Santa Barbara se tiene en esta zo-
na. Lo dejaremos para otra ocasidn.

OTRAS VALORACIONES

Antomiy Lorenza Velees. en su (rubajo “Literatura de
tradicidn oral ¥ antropologia™, aparecido en la Revista de
lelklore {16), nos comenta lo siguiente:

“Lil andlisis de |a representaciones colectivas y de sus
expresiones concretas y actualizadas, como son las cre-
encias, pueden consliluir un acercumicnto antropelogico
valido -y. hasta ahova, apenas tenido en cuenta- pura.
“desde” la literatura de tradicién oral, establecer un mar-
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co de relerencia, si se quiste indirecto, como indicativo
de sistemas valorativos concretos™.

Naturalmente que muchas de las lineas expuestas
mas arriba y que tienen mucho que ver con ¢l mundo de
las creencias, se interaccionan con diversus sistemas de
valores de la comunidad hurdana, Posiblemente, una de
las consecuencias més relevantes de las versiones mds
simplificadas de esta leyenda de “Ei Pelcgrinn” ¢s 1a que
sanciona las conductas de la gente ante las acunciantes ne-
cesidades de un peregrino, que s¢ nos prescntd como un
pobre de solemnidad, El que esta leyenda se nos muesire
actualmente con gran vigencia en la zona de Las Hurdes,
puede venir de a4 mano de las circunstancias sociales y
seculares (que han perdurado hasta hace escasos afios)
de fos proptos hurdanos. Bastantes vecinos de esta co-
marca practicaron la mendicidad por diferentes regiones
espaficlas, y casos hubo en que marcharon hasta Hispa-

32 .. Al cabo de siete ailos,
¥ como un pobre pidiol,
34 Después de mucho correr,
-Una limosng, sefiora,
36 -;Quidn es ese pidiol
-Nieto soy del rey Mambrd
3% ¥ siquicren la sehal,
que anduve por ex0s montes

(Version de La Dehesilla. Recogidza en Julio-1991)

36 “...Se vistd de pidiol,
llegé al palacio real

38 v alapuerta se ansomod
-;Quién es ese pidiol

40 -Yo soy ¢l hijo del rey
§i no me quiere creer,

42 que el dedo gordo me falla
envuelto ¢n paiin de oro,

44 Y ensacande la su espads,
¥ lo nombraron por rey

(Versién de Ll Cerezal. Recogida en Agosto-1991)

Curivsamente, en an reciente “seranu™ (reunion noc-
turna}, celebrade a finales de octubre de 2000, en la al-
queria de Cambrén, la seflora Eutimia Martin Gémez
nes vine a referir al modo de un cuento-romance, en el
que &l tema central ex idéntico al de “Gaiferos v (al-
vin”, Entre otros fragmentos romancislicos que se cue-
lan en el cuento, nos encontramas con ¢l que sigue:

LAl cabo de siete afios ¥ antecing a parded,
como un pebre pidié para Granada se v,

Ha llamado a muchas puertas, a la infanta fue a llama4.
-;Quién a deshora me llama, fuendo va noche cerri?-
-Soy nietes del rey Mambrd vy sov hijo de la infanta;
si quicren saber quién soy, el dedo gordo me fala,

noamerics para ejercer tal oficio, si es que podemos 1la-
mar cficio al “trabajo* del pordiosero. Todavia estd por
hacer la historia de los mendigos de oficio -llamados
“pidicrih”, epn 11 zona-, y entre los que habia que distin-
guir varias castas, dentro del complejo entramadu social
del puebla hurdanw. El que varios cientos de habitantes
de estas serranias hayan ejercido una peculiar mendici-
dad. hizo surgir también un singular sistema de valores,
con especial sensibilidad hucia el contexto de la pobreza
¥ lo pobre, De aqui no s de extraiiar que, en los distin-
Les discursos de oralidad tradicional de las hurdanos,
aparezca con relativa frecuencia la figura del mendige,
inciuse inserrada en romances, como aguel de referente
francés: “Gaiteros y Galvan”, recogidoe a Ia vecina de la
alqueria de El Cerezal, Purificacion Calvo Azabal, v a
Puulino Iglesias Martin, vecino de la alqueria de La De-
hesilla:

cogri una anguarina parda,
s¢ marché para Granada,
llegd a casa de la infanta.
por la caridad cristiana.
que no descubre la cara?

¥ hijo soy de la infanta,

el dedo gordo me falta,
por culpa de una desgracia’

]

se marchd para Galicia;
¥ una limosna pedia,

el rey moro Zacarias.
que mo descubre 1a vista?
de los reinos de Galicia;
la mano me miraria,

y mi padre lo guardaria
merido en una tacita-

al moro quité [a vida,

de los reinos de Galicia™,

un dia que salic de caza.-
que yo te voy a abrava,
las ricas hodas se haran,
una princesa real.-”

que me 1o cortd un soldao
-Ven a mis brazos, mi hijo,
¥ en pasando siete dias,
que te tengo preparada

Se cantu por 14 zona otro romance, que titulan como
“El Pidié Jurdano”, gue. a nuestro modo de ver, reviste
cierta antigiiedad, pues en él aparccen clementos simbd-
licos muy arcaicos: maftana de Sar Juan y las fuentes,
maldiciones y tétricas y terrorificas sombras... Ademds
se habla de las cortes de Ledn, de guerras que sc procla-
man, de condes y de condados. En este romance, donde
Juega papel preponderante la figura del “pidié jurdano”
y el terrible castigo que cac sobre los que no socorren a
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los pabres, se ve una clara “hurdanizacian”, Conside-
ramos gue Ia tradicidn oral de Las Hurdes se ha apro-
piadu del antiguo texto, hablando de un “pidia jurda-
no” cuando, posiblemente, en el texto anliguo se refi-
riese a un simple pobre o mendigo, sin mds. Del mis-
mo modo, en ¢l pasaje que se habla que un ta! conde
don Acicle fue desterrado a Las Hurdes, 1al vez, en el
romance primitivo, se hablase de un confinamienta en
lal 0 cual lugar, pero la tradicién oral hurdana, amel-
dindose a sus singulares circunstancias sociogeografi-
cas, se o apropia y le da una nucva pairia: la comarca
de las Hurdes, donde sus habitantes sabian mds gque
de sebra lo gue cra ejercer el “oficio” de pedigiiefio, v,
ademds, este erritorio, desde antiguo, era una zoma
destinuda # conflinar a muchos personajes de la polili-
ca y del clere, O sea, gue como dice Maria José Vega
en su trabajo (17);

“...(se) deja paso a una situacidn que hien puede
llamarse “local”, bien conocida por log informantes y
por la comunidad en la que se narra, y ¢l protagonista
anénimo ha sido susiitnido por un personaje de la co-
marca. En suma, se ha “localizado™ ¢l relato y se ha
“prohijado” a su protagonista. De este modo, un relato
tradicional, yue sabemos que no es patrimonic exclu-
sivo de la comarca en la gue ha sido recogide, “es asu-
mido por los hurdanos como prapia”. Estamos, pucs,
plenamente, dentro del fenomeno de la apropiacion
por los narradores v sus auditorios”™.

EL MITO DEL DILUYTO

Pucstes a buscarle tres patas al banco, que es lo
que. sinceramente, ocurre muchas veces al desmenu-
zat diferentes discursos tradicionales, ya hahlamos
muy someramante de esta leyenda de “El Pelegriny”
en nuestro libro “Tas Hurdes: visidn interior” (18). En
aguella ocasion, acabdbamos diciendo lo siguiante:

“El mito del diluvio se nos presenta con toda su
pujanza. El pueblo es arrasado por las aguas, al haber
apedreudo sus hijos al peregring de la cruz a cusslus.
Tan sélo quedardn sanas y salvas la mujer que rié a los
“mozarangiielos”, su familia ¥ su “jacienda”, al igual
que Noé ¢l de [a Biblia y sus familiares™.

Todo puede ser ¥ no vemaos ¢l por qué no puede re-
ner cabida tal tipo de interpretacicn.

Muchas [urmas de teologia popular se basan en mi-
tas do gran alcance universal, atendiendo en tanto y
cuanto hablamos de teologia. a unos principios mora-
listas, que podrian resumirse en algo asi como: guien
nao hace el bten, queda expuesto ul castigo de lus divi-
nidades. Luego, ocarre que ¢l esgneleto primitivo se
va cubricndo de ropajes, enrigueciendo el discurse v
adorndndese de otros mitos y creencias en consonan-
2ia con la tradicidn de 1al o cual comunidad, que en ¢!
:aso de Las Hurdes, ademds. es de una ahsoluta apro-
Hacidn, o “hurdanizacién”™, por empicar un términe

mis enjundioso,

En 1 proceso de cubrir las desnudeces del esguele-
to primitive, se entrecruzan todo tipo de valares v de
valoraciones. A veces. la leyenda presenta esquemas
muy simplistas y muy inmersos en los devocionarios y
sanlorales cristianos. Tal ocurre, por ejemplo, con lo
(ue s¢ cuenta en el pueblo oscense de Laluenga, por ¢l
yue aparecio cierto dia un peregrino, Todos los veci-
nos le rechacaron, negdndole el alojamiento; sdlo ¢n
casa Castro le atendiernn como era menester. Ei pere-
grino, en agradecimicnro, curd 2 un nifio de la familia,
que cstaba enfermo. Luego, se identificd como Anto-
nio de Padus y otorgd el poder de curar 2 los miem-
bros varones de esa familia (19).

Mayor colorido antropoldgico revisten las leyen-
das que se cuenlan por ci valle pirinaico de Benasque,
donde unes paslores y sus rebafios quedan convertidos
en piedras, por no dar cobijo a unos mendigos, que-
dando a salvo el pastor que se compadecit y socorrid
a los pobres desvalidos (20). () aquellas otras leyendas
que nos relatan las andanzas de aguel pobre que con
su bastdn dio arigen al lago de Sanabria, sepultando
aili al puchlo que se negsd a darle una limosna, pero
dejundo a buen recaudo el horno y las horneras donde
le receibicron y le cocleron un bolle de pan (21).

Todos estos caminos y veredas tomadas por el ar-
quetipico argumento primitivo v que s¢ encaminan ha-
cia diversas direcciones, Lul vez tengan que ver con lo
que nos dice Joaguin Diaz:

“La levenda oral afiadird nuevos elementos (extrai-
dos a veces de interpretaciones a posteriori del propio
hechol en los que va no cabe exigir una fidelidad ni al
argumento i al cardeter de los protagouistas que en él
inervieaen” {22}

Julidn Sendin Martin, del pueble de Vegas, un
execlente ¢ inolvidable informante hurdano,
entrevistado en TVE, ¢n un programa sobre cre-
cncias populares,

COLOFON

Puestos a ello, podriamos seguir contdndole las
vértebras a esta leyenda de “El Pelegrinn™, pero
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conformémaenos con lo expuesto, que tiempo habri
para bucear ¢n otrps interrogantes que nos plantea
su discurso. El investigador extremefio Fernando
I'lores del Manzano comenta lo siguientc (23):

“Pocos han sido los que se han acupado de estu-
diar sus mitos mas vetustos {de la comunidad extre-
mefia), con alguna salvedad postrera de unoy cuan-
los y someros articulos, Estd, pues, por realizarse [a
recogida de material y su aovalisis, que deberia ha-
cerse sistemalizando la investigacidn por comarcas
o dreas culturales dentro de Extremadura”™,

Huciende caso a Flores del Manzano, algunos
pasus eslamos dando por la comarca de Las Hurdes,
pese a que va han pasado a mejor vida valiosos in-
formantcs y haciendo la salvedad que las generacio-
nes a las que perlenecen los hurdanos va entrados en
afios, nunca tvieron el sentido de pertenencia a la
comunidad de Extremadura, que ellas siempre dije-
ron: “ni extremédiuh oi cahtelldnuh; sémuh jurdd-
nuh™, Y exe eco de siglos no se reafirma con el sen-
tido burgués de l1os nacionalismos, sino como algo
inherente a un pueblo sociocénlrico, que se sabe di-
ferente {y ello seria motivo de un andlisis aparte) de
los territorios circundantes,

Tedfilo Garcia Hernindez, de la algueria dc
Cambroén, en ¢l centro, con camisa blanca, otro

formidable informante, que conté una nueva
version de la levenda,

Terminemos -a fin de enriquecer el mundo de las
leyendas- con la cxposicion de otres discursos le-
gendarios, con grandes semejanzas al de “LCl Pele-
grinu™, que hemos recogido, recientemente, en la al-
queria de Cambrén, concejo de Caminomorisce y
teligresia de Cambroncino.

“Estu lo of yo comd a los antepasaos, cumu
acontecé que fue y gque asi pasd. De estu hard yu
cientus de afius qua pasd. Dwein que iba una mujé pi-
diendu por la algueria de 1.a Gilierta, [ba calli por ca-
(i ¥ pucria por puerta. Pero por mds que untuneaba

en las pucrlas, nadic salia a darli una limosna. Era
un dia malditu de agua, del invicrnu. ¥ Iy “Romord™,
que es el arrovo que pasa por L.a Gilerta, al pie de
dondi liene Quicu ¢l su chigorzu, iba crecia a mas
no podg, iha demaramonti. Pero por mids agua qgue
cafa a cdntarus, aguella sefiora no se mojaba, no,
gue iba completamente scea. Ya de que dio la vuelta
al pueblo de La Gilerta, sin cogé ni siguiera un ras-
cafiu de pan, cogié v se fue derechita pa la “Romo-
ra”, y dicin que se pusu encima de las aguas del
arrova ¥ no se jundia, y que andaba encima de ellas,
de las aguas. Y ya de que pasé el arroyo, subié a lo
altu del tesu, de esi tesu que estd a la parti w1l del
arroya, pegandu al caminu que va pa La Debeasilla y
pa Caminumuriscu, pol cima de la cscuela vieja...
Se subi¢ al tesu y¥ alli s¢ lamdd cumu una nubi de
fuegu, v ella, la sefiora, se esfumd pa endentru de la
nubi, ¥ 1a nubi se subid pal altu del cielu. La geati
contaba que debid de ser comi una virgin o una san-
ta, parque pa tené esa virtd de andd por cimu el
agua... Luegu dicin que clla. dispués de csfumarsi
en la nubi. mandd un castigu a los vecinus, porque
no s habian socorriu, pero no sé mds; esu es lo que
me contarun™.

(Informo: Tedtilo Garcia Herndndez, de 38 afios.
Recogido el dia i 7-Sepriembre-2000)

“Esu dicin que les aconteeid a des pastoris. Esu
fue pa'i pa Los Roblefnus, pa Los Robleinus Escu-
rug, pal arroyo ced. Cada pastd pos andaba con ¢l su
zandu, en el monti. Ahora di que se presentd pa’ tf
un sefid; que venia pocu aprepardu, cuimu un mendi-
gant. Fue ande unv de los pastoris ¥ le diju:

- Me puedi 44 vst€ una cuerna de lechi, que ven-
gu desfalleciu del t6§ de andi por esus caminus?

Y fue y dict que le diju el pasté:

-Cl que quiera lechi, que cuidi las cabras, que
gardi las cabras cumu las guardu yu, que ¥o no ten-
gu lechi pa usté ni pa pingunu.

l.e habls de forma aird, mu descarju. Ahora di-
cin que fue andi el otru pastd, que andaba pa’ (i
cerca. y e diei:

-Pasté), ;me sucas una cuerna de lechi?

Y digi:

-Toa [a que uslé quicra, cumu si gquieri toa la que
tengan las cabras, que toa cs pa usté.

Antonce, va el seid y lo dick:

-Jaga usté ¢l favd y coja toas las cabras y las ja-
rréi pol ahi pa baju, y trasponga de aquel castaid pa
haju. que se va a prepard una lormenta de granizu v
piedra que va a espiparra td lo gue encucnfri a su
pasu.
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Y asin creo que fue. Y cuandu ya trasponfa de
esl castafid, que era de Maximiou, que se 1o dio mi
madri, miré pa trds ¥ vio que cafan piedras mas gor-
das que el mi pufiu. ¥, clarp, al otru pasté, gue tan
descardu habfa sidu, l¢ espiparrd td el gandu, y a él,
en cambiu, se 1o 1ibré y se 1o queds sanu y salvu, y
no solu esu, que le multiplicé el gandu: pol cada ca-
bra, tuvu dos: pol cada chivu, otrus dos, y asin...”

[nformd: Francisco Martin Sancher, de 77 afios.
Recogido el dia 17-Scpticmbre-2000)

Posteriormente (30-Septiembre-2000), unas veci-
nas de ta alqueria de La Huerla nos matizaron ¢l rela-
to del sciior Tedfilo Garcia, de Cambrén, Entresaca-
mos algunis parrafadas:

“Lu que cuenta Tidfilu de la sefiora que vinu a pidi
a esta alqueria de La Giierty, fue verdd, que lo hemus
piu conld muchas vecis a los antepasdus. Pero no fue
en la misma Giierta adondi vinu a pidf la scfiora, que
era una pobre, y anque era una pobre asin sigin se ia
veia, ella tenia otru porti, que los antepasdus dician
que se veia bien a las claras que, augue lrajicra ropas
de pobri, era toda una sefiora, pero que era mds bien
tirandu a negra que blanca. Pero como le decimus 2
usté, no fue a La Giterta adondi vinu a pidi, no, aqui
10 fue, gue tue en o que dicin que fue el pueblu anti-
gu de La Giierta, que estaba en un sitiu que le dicimus
“La Cehailin”™, cerquina de aqui. Aquella seflora, que
era la que mandaba en las nubis, descargd tal tormen-
1a sobre el pueblu de la Cebailla, que na quedarun ni
cimientus, y esi fue el castign que le dio, porque no la
habian socorriu los vecinus, cuandu iba pidiendu®™.

Curiosamentie, en el paraje de “La Cebailla™ se ras-
trean indicios de un ascntamiento romano, a juzgar
por los fragmentos ¢ceramicos que por alli se encuen-
tran dispersos.

MOTAS

10 PUERTO HERNANDTZ, Jos€ Tuis “Cuentos Tradiciona-
les de la comarca de Las Hurdes”™.

El corpus de ks cuenos madicionaies del terrirerio hurchina,
guv aan permanece ingédito, formard pate de ln “Bibliowea di
Tradiciones (rales de Las Hurdes®. cuyos (rabujos de cumpoe
sof cotrdinados por Aniomo Lorenzo Véles, José Luis Puerto
Terninder v Félix Narroso Gutidrrez,

(2) Acerca del toma sobre la apropiaciin de los cuentos po-
pulares (Primeras consideraciones 2o wono 4 algunos caenlos
de la comarca de Las Hurdes), Anuario de Estudios FilolBgicos,
X, Ciceres-10806.

(33 Esta leyenda fue recaopilada por MARTIN HEENANIDEZ,
Teresa, MARTIN GUZMAN, Esther, v REGALADO GIL, Josela,
maestras del Togar Escolar “Feo. dJe Orellana’, del pueblo hur-
danw de Nunumoral, en julic de 1991, Concretamente, en esas
feclus el cquipo educativa del mencionado centro enaprendic
urE encuestds sobre cultura tradicional en numerasos pueblos

de lit comarca hurdana, Al cerrrse dicho centro on 1992, gran
parte del material (otagrafioo v aumecosas fAobas se enconentran
en paradens deseonucido, Mras cinras v fichas estdn en poder
de alzunos miembros del citado equipo educativo. Consiter-
mos que agquellas encuestas lueron ol primer trabajo sis:ématico
emprendido para recolectar diferentes aspecros de la cultura tra-
dicional doe Las Hurdes, pese a que los recolectores cran nove-
les en Ties rareas,

LY MARTOS NUREZ, oy Alhum de Cuentos v Javendas
Tradicionales de Frrremadur®. Consejeria de Cultura y Palrimo-
nio e e jumy de Bxtremadura, Badajoz, 14999,

(%} Fi hecho e que en ciemas v abundantes vorsiones de
esta leyenda se identifique al “Peleyrinu con San Pedro de Al-
cintird, Hene mucho quo veT Con que ote sanlo Sxtremefio fue-
se guardidn, en 1919, del convento de “Tos Angeles”, fundado
en el sighs XMy ou

i¥ ruinas son perceptibles cu of concejo

hurdano de Lu Frangueado. De cste santo, bastante mitificado
en algunas zonds de Las Hurdes, se cuentan otros relatos, como
cl Mevar a cuestas una considerable cruz de madery, que ¢l sin
avuda de nadie, la subig al pico de la “Boyz Grande” {unos
1500 mts. de aliun, aprosumadamenee? v alli permanecio encla-
vady duranie largo tdempo.

(5} Asinilar el “I'elegrinu” o Padre Brerne, Nuestra Sednor,
Inos Todopoderosa.., €5 conin en otrds versinoes de la leyen-
da. Ello implica, sin lugar & dudas, diera cristiniunizacion dei
mito.

(7) MARUINEZ ANGEL, LofenzoSohre mitologia vasca:
comparacon yorepeticién”. Revista de Folglore, n* 229, Vallado-
licl-2000

(83 CAMPOS, Marfa/PUFRTO, Jose Luis:“Lla Filbula del Tiem-
po (Calectidn de levendus, Comanca de Ruedul.Revist "Tierras
de Led, Ledn, 1995, 57 Dy,

(Y9 MARTOS NUNEZ, Elay: Cip. il

100 APALATEGUL]: “Intreduccidn a la historda oral®, Anth-
ropas.Narcelona, 1987,

(117 CABAL, Constanting:"La Mitologia Asturiana™. GH Edi-
e, G, 1967

(12 CAROQ BARC)A, Julio: Algunos mites espafioies”. Fdiro-
rd Nacional, Madrid, 1941,

{133 CABAL, Constanting. Op. cit, Mg, 470,

140 VPOMTNGURZ MORTNG, José Marfa"Un mio de Ja
comquisia hurdlana: I vaca vence a I sierpe”. Crauica del 1
Congreso Nacioral de Hurdanos ¥ Hurdenofilos AS-TTURTIFS.CA-
ceres, 1998

(15) CABAL, Constantino. Op. cil. Pag, 474,

(14} LORENZO VELEZ, Anronio-"Revism de Falkloe, o°
G valladolid, 1985

(170 VEGA, M Jose: Op. cit. Pag. 337,

(18) BARROSO GUTIERREZ, Félix: “Las Hurdes:vision infe-
e, Ceniro de Culnira Tradicional. Dipuiacion de Salarnznea,
1933,

— 180 —



(19) CRNZ ULLOD.M. "Medicina Iopular en Sarifiena ¥ Mo-
negros”. REVISTA DE FOLELORE, nv 168, Valladolid, 1994,

(21 PALLARIIELD, Severing. *Pasteres Jel Pirineu”. Minisre-
rio de Cultura, Madrid, 19958

(213 GONZALEZ ARFS, Rubén Dario:"La leyenda del lago de
Sunabria”. REVISTA TE TOLKLORE, n® 82 valladolid, 1957

22) A Z Tonguin:"La Memotia Permancnie” Ambito Valla-

dolid, 1991,

{23) FLORES DEL MANZANCG,Femando:"Mitos v Levendas
do Tradicién Oral ¢n la Alia Oxtremadura, Tditora Regional de

Extremadura, MCrida, 1998,

x

— 161 —



CUENTAS DE LA TIA FRANCISCA

La tia Francisca munid hace mas de cincuenta
arfios. Debi¢ ser la tia Francisca mujer de armas to-
mar; envuelta en sus 05CUros manteos de viuda, de
aquellas gue se dejaran mofio y medias negras co-
mo coslumbre obligada al dia después de ia boda ¥
de las que guardaban las "vistas" del casorio coma
el mejor traje que llevarian el dia de su mortaja. De
aguellas. que ain mayeres, no tenian el menor re-
paro ni para avargonzar a cualquisr majo pinturera
hi para adecentar con sumo detaile el cadaver de
un vecina al primer toque de campana, con aquello
de que acompafiar a ias muertos era obra de mise-
ricordia. Tan rapidamente pasaban de la muerte a
la vida a cada instante, gue, hien conscientes vy
asentadas en lo que representaba el paso termporal
de su existencia, lo mismo velaban difuntos de no-
che que guardaban nifios de dia, en tanta que las
madres se alargaban en sus quehacerss colidia-
nos. Labor esta, que amén de entretenida, aporta-
ba algunas perritlas chicas al patrimonio familiar de
la tia Francisca, poco lujoso pero rico en conoci-
miento, v asi recogia entre sus pompoliudaos faldu-
mentos a todos los chiguitos del pueblo. La Tia
Francisca, era parte de la sducacion local como io
eran el maestro o el sefor cura, aunque su educa-
cidn. mas real y experimantada en los afos, con-
sistia basicamente en "contar" v en acudir con ellos
a ver "los actos culturales”, que no eran otres que
la pastarada de Navidad de Afioza, las “comedias”
teatrales o la danza de palos de Cisneros el dia de
la fiesta, eso si, siempre por el camina vecinal, no
fuera a pasar "ei autamévil" y ocurriera alguna des-
gracha.

Ultima generacion de mujeras recias, pardas de
trabajar y blancas de respigar y segar al sol (par-
gue el sol no entraba por ninglin resquicio de su
cuerpo eh estos quehacerss, cubiertas de sayas,
manguitos que tapaban los brazos de 1os nudillos
al hembro, paftuelo, sombrero, mandil, dediles, zo-
guetas y caretas que apenas dejaban el visa sufi-
ciente para seguir los rastras de la paja) pero aun
mas negras por los lutos de aifos y anos que iban
guardando por todos sus familiares, marides v no
pocas veces, hijos. Mujeres de carga, que en |a
montafia araban mas que el hombre y las vacas
juntos, a la vez que cuidaban la casa o de Ia doce-
na de hijos, ademas de pastorear, ordefar, o hilar
al huso vellones v vellones de lana para calcetines
y chaquetas para todos ellos. De esas, era la tia
Francisca.

Con ella, en pocos afnos se fueran yendo (os

Carlas Antonio Parro Fernandez.

tiempos de ties vy tias. la Maria "Picos”, el tio
"Fuendas”, la tia "Chicharra", "Parrandas” y mu-
chas injusticias sociales, pero también valiosas en-
sefianzas, vivencias y conocimientos de una reali-
dad y de un medio natural, gue no hacian sino de-
sarrollar las capacidades humanas intrinsecas de
las persanas, la relacion, el respeto, la capacidad
creativa...

Muy frecuentemente esas ensefianzas se tras-
mitian en consejas y chanzas del comin, moralejas
siempre en boca de estos paisancs, quienes las
mas de las veces sacaban a colacidn las tinieblas
del mas alla o el sustrato social en el que se halla-
ban esos "ios" y "tias", y la diferencia ecandomica
mas que palpabie entre el "sefiorito” y el resto de
ios parroguianos, a los gue sin embargo la satisfac-
cidén del conocimiento de la felicidad les valia, para
aguantar las negruras y estrecheces de lo cotidia-
na. Con estas cuentas moralizantes, mas ilusionis-
tas que otra cosa {(al menos en esos tiempos ya
pasados) entretenia |a tia Francisca a los chiguitos
de aldea, descalzos, medio coritos y mas o menos
mocosos dependiendo de si esa mafiana habian
ido a dar lps buenos dias al sefior cura v lss habia
dado & besar ia mano. Sucesos de o mas chisposo
o de 1o mas truculento, en apariencia poco reco-
mendables para un mundc de infantes, a las que,
sin embargo, despabhilaban y concienciaban de su
entorno. Asi, contaba y racontaba de aquella ma-
nera la tia Francisea, gesticulando y cambiando
timbres y tanos de voz sequn fuera necesario, dife-
rentes sucesos....!

"-Antes, daban limosna al cura, ;sabeig?, en
cada “posa”, vamos, cada vez qua se paraba al di-
funto camino del cementerio, camino por el que ba-
bremos de ir todos, Dios mediante - afiadia con
pasmasa naturalidad-, y se le cantaban los respon-
S0s.

Sucede que se muera un rico y jji haaaalal'y,
van tres curas cantandole: (Y entonaba la tia Fran-
c1sca como si estuviera revestida de sagrado imi-
tando las letanias de rigor.. )

-Ese gue tiene dinerooooo, deteneile, deteneile-
eeec. (Perras al boledn, Kyrie gleison!

Y se reanhudaba la comitiva otra vez. Al pocg
tiempo volvian a hacer otra “posa" y volvian los
responsas v letan{as anteriaras:

-Ese  que tieng dinerogooo, deteneile,
deteneileeene,.. |Perras al bolsdn Kyrie eleisonl...
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y se llevaban una hora o dos haciendo posas
rezungando por lo bajo los feligreses.:

-iEse que tiene dinero, deteneile, deteneile,

ptra perra al bolsdn. Kyrie eleison, Christe elei-
son!. !l

Pero... lay! si se muere un pobre, a la puerta de
la casa aparece ya un solo cura a cantarle y darle
tierra... (y volvia la tia Francisca a entanar la leta-
nia):

jEste que no tiena nadaaaa,
hala, hala, hala, hala...|l!

Y no hacen posas... solo le hacen las tres po-
sas que entran en reglamento y nada mas-"

La cotidianeidad de la Muerte en esos tiempos
estaba bien presente en la vida de aquellos, y has-
ta de ella se motaban, concientes de gue antes ¢
después, por sarpresa o avisando con antelacion,
vendria a por lo suyo. Gallarda pues, ante este he-
cho irremediable, la tia Francisca contaba en aque-
llos veladeros invernales mltiples consejas que no
hacia sinoc procurar la ¢arcajada, sin dejar de mos-
trar la realidad de la vida, de alla y de acg, de los
mocitos que, como ella vivian "del otro lado”, en un
mundo bien diferente al de aito copete de seforitos
que viajaban en "serré". Y la tia Francisca, redicha
come ella sola, explicaba socarronamente:

-"Mirai hijas, los ricos... ;sgn animales hasta en
la muerte!-.

Siempre aparecig alguna incauta que, con sor-
presa, preguntaba: "-Pero, tia Francisca, ;como va
a ser es07, ;y por qué son méas animales, diga?:

Les ricas hasta en el morir se cgnocen. (Se muere
un pobre!l... y le llevan cuatra persanas. Cuatro per-
sonas le pillan y, poco & poco, poco a poco le van
llevando...

iSe muere un ricel..., ¥ dos caballos le llevan,
en vez de personas. Pompas y vanidades, hasta
con floreros van los coches. Desfilan los caballos y
ya veis...

Se muere otro mas rico y,... jcuatro caballos!, se
musgre otro mas rico y mas caballes... Contra mas
ricos mas animales, ¢, veis hijas?, contra més ricos,
jmas animales!.-".

Risas y mas risas, de algo muy cercano a su vi-
da, asumido y asimilado, Io que les permitia morbo-
samente bromear en conversaciones surrealistas
sobre si les iria a valer 0 no, el traje que tenian
guardado desde el dia de la boda para la mortaja,
o la manda que dejaban a la familia para gue ni se
les ocurriera llevar su cadaver en "la caja" a hom-
bros al camposanto, sino en coche -funebre, clare
esta- que para eso habian pagado a la "mutua” du-
rante mas de medio siglo.

ol
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JULIO CARO BAROJA Y LOS MOLINOS

DE PUEBLA DE GUZMAN

Alrededor del molino
tenpu mizs bienes,
una gata ¥ un gato,
marnita,

con cascabeles.

En 1949 cstuvieron Julio Caro Baroja y Geor-
ge Foster en Puebla de Guzmén. También en
Alosno ¥ en Kl Cerro, lados que conforman un
tridngulo mdgico del Andévalo. Foster ers por en-
tonces Dircetor del Institute of Social Anthropo-
logy de la Smithsonian Institution de Washing-
ton. De la Puebla escribié dondulio: «tuve la for-
tuna de visitar aquella viilas. En mis idas y veni-
das a su casa frente al Retiro, o a Ttzea, en Vara,
le gustaba que le recordara nombres de gentes de
estos puebles, nombres de amistades de las que
quedan prendidas a la memaria, en este casn, con
tal fuerza, que lo hicieron volver junto a Foster
en la primavera de 1950 a la Puebla por la rome-
ria de )a Virgen de la Peha, patrona, el ultimo do-
mingo de abril, y no s6lo para vivirla, sine para
ahondar en sa esiudio. Viaje exprimido hasta la
ullima gota, porgque sumaron la romeria de San
Eenito en El Cerre y las Cruces de Alosno: tres
de las fiestas mas insdlitas que puedan imaginar-
se.

Que muela la mucla el grano,
que maquile la maqula,

que tritoren las dos piedras
lo bueno que d4d 1a vida,

Como pocos elementos de la enltura popular
pasahban ante don Julio en halde, descubrid en el
paisaje las siluetas de los majestnosns molinos de
viento gque se asentaban por la comarca, en los
gue aprecid difercncias notables respecto a los de
otraz provincias. Después de tomar de Pascual
Madoz el nimero de molinos: 8 en Alosnn, 3 en
Cabezzs Rubilas, 1 en El Cerro, 3 en Santa Bar-
bara v 12 en Valverde del Camino, a los que ha-
bria que afiadir los de Sanlucar, E]1 Almendro,
Avamonte, Paymogo, Calaiias o Puchla de Guz-
méin, se cenird en los molinos de la Puebla par-
tiendo de las respuestas al cuestionario de Tomas
Lépez, recogidas por Bartolomé Iacias v fecha-
das el 31 de encro de 1786, en las que reza que

Manuel Garrido Palacios

Molino del Santo, en Puebla de Guzmin
(1lwuelva), el 4 de deciembre de 1949
Dihujo de Julio Caro Baroja

«en &l vontorno del pueblo hay 18 molinus devien-
to de pan moler por cuyo motivo se han atrasado
muy mucho los molines de agua de la ribera de la
Cubica, ¥ ac han perdido los que habia en los rios
o riberas del Chanza ¥ del Malagons.

Abre, molinero,

que vengo a moler,
un almud de trigo
para San José,
para unas poleds
muy ricas v espesas
que le picnso hacer.

Algunas de las diferencias observadas por don
Julio no estaban sélo en su sistema de aspas y ve-
las, sino ¢n que en el molino manchego, por cjem-
plo, la rueda del eje de engrane s¢ situaba delan-
t¢ de la linterna ¥ no detrds, moline ¢n ¢l gue no
cxistian las ruedas llamadas ¢n la Puehla carre-
tillas, que permitian que el giro del techo se hi-
ciera por deslizamiento de hierros ajustados en
circulo a un earril; ¥ que miantras en sl manche-
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g0, la harina caia al pigo inferior per un conducto
de madera, en los de la Puehla, el molinero,
sentado en ¢l marranillo, regulaba con el alivio la
salida de 1a harina, que iba a parar al jarnal, sue-
lo con lajas que estaba mas alta que la piedra fi-
ja, de donde salia metida en sacos.

A la luz de un cigarro
voy al molino,

&l el cigarro se apaga,
vamos al rio.
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Dibujo de Julio Caro Baroja (1949)

A pesar del mal estado en el que encontré los
maolines de la Puebla, don Julio bizo una des-
cripeidn de ellos pieza por pieza, y dejé unos di-
bujos que constituyen hoy auténticos documen-
tos. Aparte de su vigién a pie de obra, se sirvié
para ello de una maquela del molino de San Se-
hastidn que le regald su duefic para el Musec
dcl Pueblo Espafiol, asi como de las pinturas de
Garcia Vazquez, hijo del pucble, y de los infor-
mes de pueblefios, como Celestine Luque, cola-
borador que siguié envidndole datos a Madrid
recogidas de viva vaz de un antigua molinery,
Pedro Marquez Mora. Por eso sabemos hoy que

en 1924 habia en la Puebla 18 molinos, 5 en ¢l
Meclonar: La Herrera, El Clucea, La Jaca Fin-
gua, Rabasa y La Aduana; 1 en El Santo, o0 San
Sehastidn; 3 en el camine dePaymogo:Vaca, Bu-
rién, Juan Pérez; 3 en Pocillo Barrero, unoe de
ellos sin nombre, y el resto del tio Carrasco.
Otro, conocido por su ruido: el Chinguichanga,
detris dec la calle Campo, 2 en el Pozo de l1a
Cruz; y log que faltan en el Pozo Bebé: Pajarito,
clAlto ¥ ¢l Lagarchio. Por ¢l ano 1880 -fecha que
g¢ toma comeo inicio de su abandono-, cada uno
podiz moler en dia de buen viento 24 fanegas de
trigo, unos mil kilos. Quien gueria harina lleva-
ba su grano, quc era rociado con agua, y daba
aviso al molinera, que iba por las calles eon su
burro v su csquila anuncidindose. La molinera
ahechaba o ajechaba ¢l trigo (lo limpiaba con un
harnere o criba) v, ya sacada la harina, la carga-
ba el molinero ¥ la repartia en sacos a lomos del
burtro. Una fanegsa de trigo daba para 28 panes
de kilo ¥ medic de pan blance, a treinta eénti-
mos la pieza. El molinerc cobraba su maquila,
quc era un almud: tres kiles ¥ medio por fanega.

Moline parado

no gana maquila.

Quien me traiga el grano,
llevard su harina,

A moler, a maler,

vine de mafana,

me dié anochecer.

Los molinos -segun la descripeién de don Ju-
lio- eran de piedra y barro, con muros de metro ¥
medio de grosor por siete de altura, aungue hasta
el tejado median tres metros mas, todo sustenta-
do en una base de 8 metros de didmeoetro, que de-
jaba libre un interior de unos 5 metros, Unea sola
puerta daba acceso a la planta baja, ¥ una cscale-
ra de piedra de 9 escalones, sin barandilla, lleva-
ba al pise de la maquinaria principal, de igual
diameire que la base del molinu y de una altura
de tres metros largos,

A la puerta del melino

me puse a considerar

las vucltas que daba el mundo
v las que tenia que dar.

L.a enumeracidn de las piezas del moline nos
podria llevar & una exhaustiva explicacién de
la funcidn de cada una; digamos que sobre la
piedra fija o solera estaba la volandera, con
diametros cntre 1,30 a 1,50 metros, donde pe-
netraba el tenuzin, sujeto a la lavija; tenazdn
gue soportaba el barril y adn encima el varén
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Molino de la Puebla de Gozmidn 1949
Dibujo de Julie Caro Baroja

del carro, terminado en pala o cola de pate, en-
samblado al barril y cogido por sartijas de hie-
rro. Recuento de piezas que igual nos llevaria a
contactar con unas palabras, perdidas en gran
parte, que pudicran dar pie a2 un vocabulario
local de enorme interés. A tenazén y piedra vo-
landera afiadamos cojinete o galapago, viga,
linterna, farolillo o carro, husillos hogazue-
las, rueda de engrane, tolva o torva, panereta
o pandcreta, ojo de la piedra, caillo, paleta, ali-
vio o frene, jarnal, carro, reores, camas, rueda
grande o ingenio, techo de junce, palo chamise-
ra o chamicera, pifiones, dientes, injerto o ejer-
to, rabo, rollete, gollete, ulambre, berlingas (4
velas y 4 pufios), escota, hocico, cintero, cigiic-
nal, abrazaderas y las velas, desplegadas se-
gun la intencidn del viento,

Ticne mi molinera el moio blanco
de la harina que vuela

de cuando en cuando.

Un mofio verde,

su cara es la amapola

que a mi me plerde,

Las muelas eran en parte de una cantera de
Medina Sidonia, pero se usaron mucho las pie-
dras sacadas de la propia Pefia en la que lenia y
tiene su trono la Virgen patrona; piedras labra-
das por cl tio Paulino, viejo picapedrero pueblenio,
hasta que empezaron a traerlas francesas. En su
viaje de 1949 constaté don Julio gue ¢l inico mo-
lino que guedaba en uso era cl del Santo, dato
que destila un tono de lamento cuando puntuali-
za que ya tenia las berlinas rotas, mal de difieil
remedio.

Tenge un molinillo vigjo
dunde ya molia mi padre,
que se lo dejé mi abuelo

¥ ¥0 no tengo a quién dejarle.

Emocionan los datos, las palabras, los usos,
los nombres de las personas que manejaron estas
reliquias que fueron los grandes molinos de la
Puebla, naves con sus velas abiertas para recibir
los vientos del Andévalo, que convertian el es-
fuerzo y ¢l ingenio en el pan nuestro de cada dia.
Emociona el paisaje marco, tan magistralmente
descerito por Manuel Chaparro Wert ese afio de la
primera visita de Caro Baroja, 1949-

El mar manda luces palidas
desde las costas de Huelva,
y ¢l Andévala, lejann,

se arrodilla entre ia niebla.
En un glecor se destaca

el dibujo de la Tglesia

que hace farol de su torre
cuon resoles on la flecha
como sutiles plegarias

que vuelan hacia la Peiia,
donde moran los amores

y consuelos de La Pusbla.

Emocivna pensar que muchos de los molinos
de la Puebla tuvieran como muelas trozos de
piedra cercanos a la Pefia de la Virgen, como si
la Patrona los hubiera guardade como viejas
herramicntas para el mantenimienio de sus hi-
Jjos. Advocacién de la Pefia en Puebla de Guz-
man extendida, con el mismo viento que ali-
mentd el cuerpo, a otras latitudes de nuestra
geografia como alimento del alma,.. Alfajarin y
Calatayud, en Zaragoza, Aniés y Graus, cn
Huesca, El Cabaco, en Salamanca, Sepidlveda,
en Segovia, Pitarque, cn Teruel, Congosto, en
Leén, Brihuega, en Guadalajara, Fuerteventu-
ra, en Canarias.
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Viste la molinera
zapato blanco,

¥ el pobre del molinero
anda desecalzo.

Advocacién, romeria de la Peia, de la que,
aparte de la descripeion de los molinos ¥ del gozo
de constatar la riqueza etnografica que contenia
Puebla de Guzmdn, escribié don Julio que habia
visto «muchas ermitas, muchos santuarios, mu-
chas fiestas campcestres y patronales, perc esia
de la Virgen de la Pena me hace recordar lecturas
de textos cldsicos». El la sentia més vinculada

«con el ambiente piadoso de los siglos XVI y XVII
que con las romeriasa de otras partes de Espafia.
Esta romeria mantiene un espiritu lejano al de
estos tiempos. En esta Andalucia, con fama de
arabizada, sorprende ¢l culto a la Virgen de la
Pefia, porque en forma y espiritu es lo mas crig-
tiano vicjo que cabe imaginars.

Galopa fuerte, Ligera,

no le temas al camino,

quc a las claritas del dia
tenga que estar en el moling,
junto a la morcna mia.

— 167 —



LEYENDAS DE TIMBIQUT (Cauca, Colombia): etnotextos

y estudio comparativo

Una de las culturas menos conocidas, fuera de
sus limites geograficos, de toda Hispancamérica.
es la de las comunidades negras, de ascendencia

africana, establecidas desde hace siglos en toda la -

costa del Pacifico colombiano. Crisol privilegiado
de ingredientes y de entregruzamientos culturales
{el africano, el criollo de ascendencia espancla v
europea, e incluso de indigena}, la cultura negra de
Colombia es, en cualquier caso, extraordinaria-
mente rica e interesante, y ests pequefio corpus de
leyandas de uno de sus asentamientos, el pequerio
puebla de Timbiqui, en la regidn del Cauca, puede
constituir un buen botdn de muestra de ella. El he-
cho de gue un so6lo informante, un hombre varén
de 44 afios nacide en aquel pueblo, haya sido ca-
paz de extraer de su memoria todo este repertorio
leyendistico, es prueba mas que significativa de las
posibilidades que a la investigacién mitografica v
cultural en general puede abrir el estudio de estas
comunidades. (1)

Antes de conacer aste ramillete de leyendas del
Cauca colombiang, conviene Yamar 1a atencién so-
bre aigunos de sus puntos de inferés y de sus valo-
res mas destacablas.

Liaman {a atencidn, en primer lugar, leyendas
camo las relativas al embarazo que puede provo-
gar el arco iris en las mujeres, ya que se trata de
un motivo gue conoce paralelos en tradiciones fol-
cloricas de muchos otros Tugares del mundo, {2)

También resulta sumamente atractiva la des-
cripeion de creencias sohre tables y prohibiciones
que na se deben transgredir para no sufric ningan
dano o perjuicio. El de no mirar a personas desnu-
das cuando hacen sus necesidades, o e} de no se-
Aalar a ias estrellas, estan muy extendidos en mu-
chas otras tradiciones de todo el mundo. Conozca-
maos un testimonic estadounidense y otro canario:

Sives a una persona del sexo opuesto desnuda
{siempre gue No sea ni tu esposo Ni tu esposa), te
saldra un arzuelo en &! parpada. (3}

Si se cuentan las estrellas luego une se hace
pis enla cama... Si cuentas estrellas sefialdndolas
con el dedo, te saldran verrugas en las manos...
tantas como estrellas cuentes. (4)

Sumamente interesantas san también las cra-
encias referidas a distintos tablues que se deben
raspetar en la Semana Santa, sobre todo en el

José Manue! Pedrosa

Jueves y en el Viernes Santg, donde estaba prohi-
bido desde cortar lefia y partir cocos hasta bafiarse
o tener tratos sexuales con cualquier persona. Al
respecto se puede recordar gue, en pieno siglo
X, Alfonso X el Sabia describid en su Cantiga 117
como una mujer que habia prometide a la Virgen
'que non fezesse no sabado pbra sabuda se atre-
vid & coser unas camisas en ese dia y, como casti-
go. sufrio la amputacion de sus manos hasta que la
Virgen se las devolvid cuando peregring a la cate-
dral de Chartres (5}; ¥ que, en numergsos lugares
de Europa y de América. también han existido y si-
guen existienda numerosas creencias que desa-
consejan lg realizacian de labores domésticas (co-
mo el lavado) a la actividad sexual en determina-
dos dias de la semana (scbre todo en sabades v
an domingos}) o en dias sagrados como el Jueves o
el Viernes Santo (6). Algunas de estas creencias
relativas al castigo que se cree reservado a quien
se bafe an tales dias resultan especialmente inte-
resantes, parque habian de metamorfosis en sire-
nas, motivoe gue as canocido en otras tradiciones
americanas, como en la del Perd, donds se cres
que en Viernes Santo las mujeres no podian irse a
banar al mar porgue, si na, se valvian sirenas (7).

Entre los seres sobrenaturales que pueblan &
imaginario tradicional de las poblaciones del Pagifi-
ce colombianc se encuentran las Animas Solas,
seres que protagonizan muchas creencias y oracio-
nes tanto de |a peninsula Iberica como del resto de
Hispanoamerica (8). Su desfile o procesion tras
ecos inmediates del mito de |a Santa Compaiia, o
Hueste antigua o Glestia, tan arraigado en Espafia
y en toda Europa, desde tiempos antiquisimos ().

Muy nutridas e interesantes son también tas ie-
yendas relativas a demonios cojos, como {a Pata-
sola o la Tunda, de la misma tamilia que tantos es-
piritus caraeterizados por anomalias en sus pies o
en sus calzados a la que también pertenecen los
diablos cojuelos v monosandalos tan abundantes
en mitolagias y tradiciones falkléricas v literarias de
todo el mundo (10},

Los castigos por proferir maldicicnes contra
otros miembros de la familia son otro motivo muy
arraigado en fradiciones folkléricas de tado el mun-
da (11). Como lo son, también, las leyendas relati-
vas g guacas o tesoros escondidos, tan asociados,
aqui vy en muchas otras tradiciones, al miedo a los
difuntos y a la muerte (12). La creencia de que las
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mujeres protegen contra el diable parsce estar en
intima relacidn con el cuento llamado de El diablo
papahigos, una de cuyas mas célebres versiones
se incluye en el Gargantia y Pantagruel de
Frangois Rabelais, y que esta pratagonizado par
una astuta mujer que logra poner en fuga al diablo
cuanda éste viene a cobrarse la deuda que el mari-
do habia comprometido con él.

1. El arco iris puede dejar embarazadas a jas
mujeres

La mujer, gcuando esta con la menstruacion, no
debe exponerse al arco iris, porque puede ser em-
barazada por el arco iris. De manera que tengan
cuidado ustedes.

2. Las serpientes mamadoras

De colgar a les nhifos en {a hamaca, se reco-
mienda mucho el aseo, y tener un seguimiento
constante v frecuente por una persona mayor, mas
adulta, o bueno, un joven o una joven de mayor
edad, para evitar que algun tipo de serpiente llague
hasta donde el nifio a introducirle el rabo en la na-
tiz ¢ en la boca.

3. La prohibicién de mirar

Si una persona hacia eso0 de mirar a una perso-
na que estuviese haciando sus necesidades fisiolo-
gicas, entonces era castigado saliéndole un orzue-
lo. En el ojo, si, por haber cometido eso.

4, La prohibicién de sefialar a las estrellas

Si el niho senalaba a las estrellas, ¢ si le sefa-
laba un mayor., eso sa constituia, en el caso del
mayor, en un acto de groseria. Un nific no podia
hacer eso. O también, al sefialar 1as estrellas, po-
dia crearse una anomalia en la mano, en el dado.
Verrugas.

5. El tabu de los cocos en Jueves y Viernes
Santo

En la Semana Santa, por diferentes razones de
credo, se consideraba que no se podia hacer ruido,
y los cocos, por ejemplo, que son una base para
los alifios de los alimentos, no se podian partir en
Jueves Santo [ni en] Viernes Santo, sino que habia
que hacerlo el lunes o el martes. Porque en los
otros dias hacia ruido, y eso estaba contra la nor-
matividad, contra las normas que se habian esta-
blecido para ello,

6. El tabi de la lefia en Jueves y Viernes Santo

Estaba prohibido, por ejemplo, realizar trabajos
de los gue se hacian cotidianamenta en los ofros
dias. Por ejemplo, rajar lefia. Ya se utilizaba mucha
lefia para cocinar, ;(no?, para cocer los alimentos.
Entonces se prohibia eso. Habia que hacerlo entre
lunes y martes, y las semanas anteriores. Se habia
cortado, y maximo hasta el martes se podia rajar la
lefia. Incluso otros dias ya no, porque iba contra el
credo.

7. Los tables sexuales en la Semana Santa

Sobre la Semana Santa hay muchisimas situa-
ciones, y es de que muchas veces personas que
hacen algo contrario al credo, entonges sufren, di-
gamos, del castigo, podriamas decir, de haber he-
cho eso. Por ejemplo, en la sexualidad. No se po-
dia llevar a caba el acto sexual los dias de Semana
Santa, porque existia la posibilidad, buena, concre-
tamente se decia, que aquellas personas gusedari-
an en el acto, y que tendrian que ser llevados a
otra parta, a la ciudad, para gue los pudieran sepa-
rar. Ese fue un elemento que ha llamado muche la
atencién en el transcurso del tiempo, perc miran
que esta asociado a, de pronto, a una cesa... Enla
Semana Santa, que es un periode de festividad en
las comunidades afros.... estoy hablando, sobre to-
do, de las partes rurales, ;no? Entances hay la po-
sibilidad de que jévenes, hombres y mujeres, se
agrupen, intercambien, participen en lo que se lla-
man los ranchos de Semana Santa. Son espacios
semejantes a casa, ¢ en chozas que se construyen
para que los jovenes, hombres y mujeres, preparen
alli alimentos. Es decir, realicen la actividad cotidia-
na, de la vida diaria, como cocinar los alimentos,
echar cuentos, compartir muches aspectos.

8. El tabd del bafo y la metamorfosis en sirena
en Jueves y Viernes Santo

... De igual manera el bafio... Entonces se podia
bafiar con mucho ruido y bracear, como se dice, en
cualquier dia, sin ningn problema. Pero en Sema-
rna Santa sélo se podia hacer hasta el martes. Ya el
dia miércoles, Jueves y Viernes especialments, ya
no se podia uno bahar libremente en el rio hacien-
do muche ruido, porque se convertia en pez, y un
pez sirena si era mujer, y otro tipo de pez si era
hombre.

Se hacian comentarios [de] que, en el pasado,
habian personas que habian sufrido esa situacion.
Era lo que pues realmente creaba la negacién de
poderlo hacer, ;no? Que alguien ya le hubiese su-
cedido tal hecho. Asi es, como un elemento de la
costumbre de la festividad. Es mas, se planteaba
de que aquél que lo hiciere tenia la tendencia de
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estar todo el afio, gue todo el afie iba a estar ha-
clendo ese Yipo de cosa, es declr, iba a asumir al-
gunos comportamientos asociados con esa activi-
dad. porgue habia quebrantado, digamos, un man-
damiento © una orden, una situacién de credo, di-
gamos.

9. El desfile de las Animas Solas

Una cosa muy interesante sobre la Semana
Santa es los desliles que hacen, 1as procesiones
que hacen las Animas, las Animas Sdlas. Bueng, &l
desfile de las Animas, y¥ hay a vecas el encuentro
de gue un Anima Sola, 0 sea, se te presenta una...
No vayas. Eso ha dado mucho para, pues, ¢antro-
lar un poco la situacién social. Lo veg hoy asi,
¢no? Ayer era otra cosa.

Muchisimas personas manitiestan... a ver, que,
una vez, una persona iba de una casa a otra muy
tarde de la noche, y entonces se encontrd con un
dasfile de animas, es decir, como personas que
van razando v, bueng, hay toda una argumentacian
de esas situaciones.

Las reacciones suelen ser diferentes. Unas per-
S0Nas se impresionan mucho: se han privado, es
dacir, han perdido el conacimiento; otras personas
s& han regresadag, han caomentado (a situacion que
han visto; y otras perscnas han manifestado ser
muy valergsas y esperar que pasen y seguir.

14. La Patasola y el pacto demonijaco

Es el mismo diablo que toma distintos nombres
en diferentes partes, de acuerdo a las costumbres.
Por ejempla, acd, en el valla de Patia, se habla de
la Patasola. camo un diablo, como un espiritu gue
realiza las actividades gque hacen 05 diablos nor-
males en otras partes.

Hay algunos compafieros que hablan de los sm-
pautadoes, de los empautadaos, y gue la Patasala les
ha ayudado. Son personas que, supuestamente,
han tenido tratos can el diabla ¢ con el duende pa-
ra gue les ayude, fortalezca en la realizacion de al-
gunas cosas, del dinerc o de utilicades varias, o de
fa produccian.

Hay una situacién muy, muy cercana a mi, que
me han comentado camo un empautada. Después
de haher tenido una vida muy buena, de mucha di-
nero debido al empautamiento, Hegd un momento
en gue la persona, digamos, se arrepintié de ese ti-
po de vida, ;jno? Y guiso volver a a normatidad. Y,
an ese momento, tuvo entonces dificultades con el
duende, con quien habia hecho el trato de empau-
tamiento,

A medida que fue rezando y tomando posicio-

nes que no permitian que, digamos, el diablo Io lle-
vara a ¢iertos lugares, donde &l ya no queria ir, en-
tonces se predujo un hecha insdlito, proximo a la
gente de Patia, de tal manera que &l diablo le
arrancd los testiculos al sefior, y alll, pues, termina
la leyenda, ;no?

El sefior sigue viviendo, pero sin los testiculos.
Cae en el valle del Patia, en el sur del Cauca, en la
zona anding, y es un area de comunidades negras,
y se denamina el valle dei Patia.

11.La Tunda ¢ diabla ceja

Mi papa me coniaba cémo, es daecir, O que son
las noches, siempre estan asaciadas a fendmenos
no comunes: la oscuridad, el miedo generan situa-
ciones de impresion y de lecturas ng comunsas. En-
tonces, alguna vez iba subiende el rueda Timbiqui,
y habia una playa muy grande. Es un sitio de mu-
chisimas leyendas, ;na?, donde aparece el diablo
o aparece la Tunda o aparecen, bueno, muchisi-
mos aspiritus.

La Tunda es, digamos... Se habla generaimente
del diablo, ¢verdad? Pero no se habla mucho de I3
diabla entances. Es la diabla la que se encarga de
hacer muchas cosas semejantes al diablo.

La describen como una mujer que tiene una pa-
ta anosrmal, o un pie normal, digamos, vy el olro de
melinillo. L& Hlaman molinillo. Es algo gue sirve pa-
ra batir el chocolate en mi fierra. Buano. entonces
ella genera ahi sus problemitas.

Si, si, claro, [tienta a los hombreg] y los entun-
da. y les hace perder la ruta, vamos, el camino que
deben sequir.

Bueno, se les aparece durante ese periodo gue
estan entundados, se les aparece con cierta fra-
cuencia, y permanecen algun nimero de dias en
un mante, ¢ sea, perdidos del caming, y hay que ir,
desde luege, hay gue ir a rescatarlo, jno? Y hay
gue llavar al padrino y a {a madrina para gue pus-
dan ser rescatados con mayor facilidad.

El padrino y la madrina y, en general, 10s mayo-
res, pues van rezanda y van generanda algunas
safiales, ino?, con los bombos o las cajas. Bueno,
algunas sefiales, a veces con escopetas, haciendo
dar disparos para general sefal auditiva que permi-
ta ef encuentro de las personas, las personas gue
han sido perdidas.

Bueno, no recuardo muy bien, perec no guiero
perder el cuento de la playa. Y a5 que mi papa en-
tonces iba subiendo por ese rio, y encontrd que al-
guien [e llamaba en ese lugar que estd asociado a
muchisimas leyendas, y a medida que el iba avan-
zando, e seguian Yamando v e seguian liamando.
Entonces llegé el momento an que dijo:
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-Bueng, regresarme no tiene sentido. Entonces,
vames a ver gquién es quien me esta llamando, y
que es lo que quiere.

Fero bueno, como buen creyente, digamas, se
encoemendd, por decir algo, rezdé una oragian, y
avanz® hasta el lugar que le estaban llamando.
Cuanda llegd a ese lugar, encontrd que era una ho-
ja blanca gue con la accion del viento entonces da-
ba la semejanza de que alguien le llamaba en ra-
zén de la ubicacion que tenia en el chiperal enton-
ces,

12. El Maraveli o diablo marino

Ahi hay una linea que tiena mucha que ver con
los cuentns de smpautamientg, que el duende q sl
diablo se presenta y hace proposiciones.

En la zcna del Pacifico que yo conozco, en el
municipio de Timbiqui, por ejemplc, de Guapis, y el
area de la desembocadura del rio Naya, se habla
mucho de un diablo de agua, y sa llama el Marave-
li, el Maraveli. Y se encarga de hacer |0 qua 8! dia-
blo en |a parte terrestre: le cambia la ruta a los ma-
rineros, los pescadeores... En muchos casos, les
valtea. Tambign que le denomina Toinara. Las vol-
tea la lancha. Muchas veces les hace perder las re-
des entonces, y cosas de ese tipo.

Bueno, [se les aspanta] generalmente rezando,
~na? Encomendandose opartunamente a Dios.

13. El Toinard o diabla marino

El Toinard, por ejemplo, es de mar, peroc penetra
hasta cierta parte del rio, en la que en virtud por el
fendmena de mareas, algunos rios, en la parte ba-
ja. cambian su curso de manera que no se extra-
fien, cuando vengan a Colombia, y vean que un rio
esta corriendo en la direceidn no acostumbrada. Es
por elle, y entonces el Toinara penatra mas o me-
nos hasta esa zona de influencia de marea. Hace
las mismas diabluras que el diablo terrestre.

14. El duende guitarrista y seductor de mujeres

Frecuentemente, mi mama me solia comentar
cdmo ef duende se transforma en joven, en viejo,
en guitarrista, para atraar a las jovencitas... que
son muy prapicias para él.

Y, alguna vez, una de las cosas que mas me lla-
mé la atencién era come que habia llevado a una
jovencita muy tierna, y gue la habian encontrado,
digamos, con todo al rostro y |a parte frontal llena
come de baba, ino? Era el duende, que la habia
estado realizando algunas...

La manifestacién gue se presenta como un

hombre, se prasenta come un hombre... Puede ser
joven, vigjo, adulto, y generalmente se llama asi,
duende. Se presenta de diferantes formas, de dife-
rentas formas. Entonces como un campesino, por
ejemplo, ¥ coma un labrador, comeo un agricultor,
como un artista. En fin, las escenas que mas me
han comentado es de arista: guitarrista.

15. El castigo por maldecir

Bueno, particuiarmente, yo tuve una escena
que siempre me ha llamado la atencién, ;no? Y es,
siempre levantarse muy tempranc a trabajar, traer
platangs, bananos, buscar el pescado, todo eso...
Uno, a veces, se encuentra incdmodo, ;no? Hace
mucho frio. Y entonces, una de esas mananas que
mi mama me llaméd para que le acompanara a ha-
cer esas labores, obviamente que me produjo el
disgusto méas grande, y la palabra que pronuncié
fue...

-iMaldita sea! (Maldita sea en los diablos!

Y después de elio, no hube otro camino que se-
guir la ruta sehalada.

Entonces nos desplazamos en canca hasta un
lugar llamado el Guadual, donde teniamos colinos,
Jno?: platanos, bananes. Y fuimos a cortarios. Al
subir, al amarrar la canoa y empezar gf caming ha-
cia el coling, teniamos que ir. Yo me quedé, me re-
irasé unos pocos pasos, pero. es decir, Una situa-
cién normal, ;,no?, unos pocos pasos. Ahora, el ca-
ming ha es recto como una calle, como se ve agui,
sinG que son curvas en & bosque, ;no? Entonces,
en un momento dada, pero ocurrid relativamente
rapide, encentré das caminos. Entonces, al encon-
trar dos caminos, ya yo no sabia qué camino esco-
gar. No sabia que camino seguir.

Entonces llamé a mi mama. Me contestd, pero
con... de una forma no acostumbrada. ¥ en una di-
reccion, en la direccion de uno de los caminos. In-
tenté seguirla los pasos mas rapidos... Na e alcan-
¢&, no la vi. Entonces la volvi a llamar para estable-
cer efectivamente en que lugar me contestaba, pe-
ro ya me contestaba a mis espaldas. Al contestar-
me a mis espaldas, entonces me devolvid en la ru-
ta que llevaba, y empecé a seguir esa ruta, vy lla-
mandola sucesivamente. Luego me vi ya en el bor-
de del rio, o sea, no hacia al fondo, que ya habia
panetrado durante cisrto tiempe, sing gque me vi a
la grilla del rio, y vuslve que la lamo, ¥ en vez de
contestarme en el petrillo, en la canoa, me contes-
ta méas hacia delante, hacia la derecha. Entonces,
perc ya en un aparie, que decia:

-, Qué hace? ;Qué va a hacer alli? {Si es que
para alli no vamos!

Y entences me guedé asi, parado un momento,
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y cuandg miro hacia atrés, viene mi mamé cortien-
do y rezando, y me abraza, y entonces yo reaccio-
no un poco, y me doy cuenta gue ha sido un fené-
meno extrafio en el gue he estado, v finaliza pues
ia situacion de dificuliad en que me encontré.

[Esas voces] se supone gque [las hacial la tunda
[morgue yo maldiie por la mafanal.
b

16. Las maldiciones

Generalmente, con el tiempo, cuando a la per-
sona le sucede alguna situacidn extrafia entonces
se asocia con una sityacion de ese tipo, con algin
conilicto familiar que haya tenido, o especiaimente
con sUs mayores, ino? Se espera gue |a relacion
sea muy fluida, sea muy buena entre los hijos y os
padres, y cuando hay situaciones de interferencias,
ali entances, 1a gente de 1a camunidad piensa que
1al muchacho no va a tener buen fin porque es maj-
criade por sus padres,

17. Los difuntos v los fuegos que senalan los
tesaros

Lo mds cemdn que tengo es las sefiales que
emite. Generalmente, cuando el difurtto esta intere-
sada en que ese 16S0ro sea para una persona en
particular, ¢no?, entonces le emite unas sefales
gue, en muchos casos, se manifiesta que sélo las
ve la persona indicada, jho? La persana que le co-
rresponde ese tesorg. Suelen ser sehales luming-
5as, COMo gue si algo estuviese ardiendo, se estu-
viese quemando algo. Y entances. es decir, hay se-
hates en un momentc dado, aparecen con cierta
frecuencia, pero no constante, ;no? Con cierta fre-
cusncia, perc no constante. Y la particularidad alli
es gue no las ven todo el munda esas sefales, si-
no que, sdlo, si, ciertas personas, aun estando en
un grupo de personas,

18. Los tesoros son para quienes los tienen re-
servados

La guaca estd muy asaciada con el egoismo y
con la forma. la hora, ¢! tiempo, gue hay que bus-
car ess tesoro. Y entonces, hay unas horas, son
unas determinadas perscnas. Y si, por gjempla, por
alguna razdn se incluye una persona a la cual no
deberia ir, entonces se puede ceder... pero el teso-
ro se asfuma.

Entonces, finaimente, llegas y te encuentras,
bueno, cualquier cosa que no sea sl tesoro por el
cual se hay ido. Y hay veces, hay casos, en los
cuales se han extraide algunas piezas que se con-
sideran na habérsele dado el tratamiento corres-
pondiente en las personas que iban a sacar la gua-

¢a... No estaban, no ara todos los indicados... En-
tonces, una clla de barro le queda a [a persona: los
pedazas, y no mas.

19. Las condiciones para encontrar un tesoro

Es cietto [gue hay difuntos guardando la guacal.
Es decir, ahi hay todo un marco de espiritualida-
des. Por eso hay que hacerlg a determinadas ho-
ras de la noche, o del dia, con ciertas perscnas,
plbiicamente, y bajo cierntas... Puedes raalizar cier-
tas craciones. Sen aspectos como, digamas, condi-
cionamiento del ambiente, de las situaciones propi-
cias para poder acceder al tesoro.

20. Las peleas y la pérdida de los tesoros

Hay algunos cuentos, hay algunos cuentos y
plaitos, sno? Pleitos de comeo se generan algunas
contradicciones, ya por la reparticién desigual v,
como digamos, en esos casos, en muchos de
as0s, el dinero finalments ng trasciende, ;no? No
sirve para nhada...

Siempre hay comentarios asociados con eso, es
decir, hay camo ciertas, qué le diria ya, situaciones
de liderazgo, podriamos decir, de alguien que es
como la persona encargada de hacer la distribu-
cién. Pero, al hacer la distribucion, en muchos ca-
s08, no hay como el consenso sobre la misma, v
entonces aso hace que se creen algunas reacgio-
hes...

En el pasado, hace cualquier cantidad de afios,
puas me contaron que hubo situaciones de esas,
sho?

21. La bruja retrasada

Recientemente, aca, en la region de Patia, co-
mentaban de una bruja que la habian cogido de
dia, que la habian encontrado desnuda. Ellas du-
rante la noche vuelan. En muchos casos se en-
cuentran caon otros brujos a brujas, y entonces, és-
ta ls ocurris la mala suerte de que el dia le sorpren-
di¢ antes de llegar a la casa. Entonces, estaba en
un estado, corrgspondiente a su ejercicio, desnu-
da. La llevaron, 1a socorrieron.

22, El castigo del ladron

Hay una anécdota que me contaba mi mama, y
es comoe un niete de una determinada sefiora le to-
maba inconsultamente algunes objetos de valor, o
dinero, plata, y siempre se lo consultaba a los mu-
chachos, ¥ ninguno era, ningunc de elles era.

Esa situacion se fue prolongando en gl tiempo,
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hasta gue colmo de ira a la abuela. Entonces pre-
gunté muy savaeramente que cuél de los mucha-
chos era, cudl de los nietos, y ninguna.

Entonces me cusnta mi mama que. determina-
do dia, la mencionada abuela, la referida abuela,
realizd una brujeria para aquella persona que le
habia cogide unos objetos de valor, joyas, oro, qué
se yo.

Entonces, al dia siguiente, todos los jovenes se
acostumbra a que de madrugada van a buscar ios
peces, a revisar las trampas, bueno, los elementos
de caza y de pesca. Entonces todos los mucha-
chos se levantaron, menos uno. Pero el tiempo pa-
saba y pasaba, y la gente no caia en cuenta que tal
nersona ng mandaba, ng estaba. Entonces se llegd
un momento dada que, cuando regresaron, regre-
saron todos menos él.

Entonces, ;qué paso? Por ejemplo, ¢qué pasd
con Juan? Bueng, hadie le daba razon de Juan,
que no se habia levantado.

-& Y por qué no se ha levantado Juan? ;Qué ha
pasado?

Entonces van a verlo y estaba, digamos, postra-
do, ;no? Un poco encocade, y con una enferme-
dad terriblemente, que n¢ podia maoverse.

Entonces lo que se dice es que era &l la perso-
na quienh le tomaba 108 objetos a la abuela, y entan-
ces el embrujo que hizo la abuela cayd sobre en su
propio nieto, y eso se constituyd tode un problema
familiar, jno?

Una situacion dificil, y cosas que son dificiles de
curar, ino? El quedé asi por mucho tiempo. Cbvia-
mente, le hicigron muchos remedios y todo es0,
pere no se soluciond.

23. L.a aparicion de la Virgen

Hace unos quince anos, entre Rosas y el Porto,
en una poblacién sobre la carretera Panamericana,
entre Popayan y Pasto, hay un lugar gque se llama
municipio de Rosas. Aili hay una virgen reciente,
£no?, que la ha visto alguien, unos jévenes o unos
muchachos, le vio. Y luego miraron sobre la roca.,
Esta entonces alli el lugar donde aparecié la Vir-
gen, ¥ es un lugar de oracidn.

En &l principio tuvieron alguna contradiccion ¢on
la iglesia, porque el obispo de entonces no recono-
gia que fuese un milagro lo aparecido. Pero, |la ver-
dad, si es de que la inmensa mayoria de conducto-
res se apena a colocar su vela, uno ve cémo &l lu-
gar va mejorando, ;no? Fisicamente, por la limos-
na, y la venta de velas.

24. Las mujeres protectoras contra el diablo

Las mujeres s{ son buenas para proteger del
diablo. Determinado sefior siempre dormmia al rin-
con, porque habia adquiride algin compromiso con
el diabla, y entonces el diablo iba a visitarlo y tado
as0. Cuando encontraba que la mujer estaba pri-
mero, ertonces no accedia a molestar al sefior De
manera que, ustedes, hasta al diablo asustan.

25. Los ladrones de arganos

En la década de los setenta se comentd algo...
Estaba asociado con enfermedades que exigen la
reposicion de la sangre, ;no? Entonces, una sefic-
ra que era ia esposa de mi tio, nosatros estabamos
visitando en su casa con mis padres, entonces ma-
nifestaba que mi hermanc menar he deberia au-
sentarse de la casa sin saber, porque le podia ocu-
rrir una situacion de esas, y que luego encontraban
log nifios muertas.

26. Los fantasmas y la curacion del espanto

Bueno, en 105 nifios muy tiernos, entonces esta-
ba. por gjemplo, el vomito, la fiebra, cosas de ese
lipc. Entonces hay unas piantas, per gjemplo, aho-
rita me acuerdo, el iscansé del amarante. Son plan-
tas que sirven, por ejemplo, para curar el espanto.
Durante un determinado numere de tomas, duranie
las mafanas o durante determinados dias, se pue-
de curar, se puede cerrar €l espanto.

[El espanto se produce] ya sea por fantasmas, 0
bueng, o una impresign asociada a un fantasma.
[Quien ve fantasmas, queda espantado]

27. El mal de ojo y el bautismo de socorra

[En] mi familia hay muchos. Los hubo mucho én
el pasado. Entonces, mi padring, primo hermang
de mi mama, era curandero, Entonces habia Ia
orientacién en la casa de que yo me fuese, pues
como ayudanie de &1, y aprendiera el arle de curar.
Es cuestién de tradicidén familiar, ;na?

Bueno, lo primero es un elemento fuerte cultu-
ralmente en nuestras comunidades. Es de que
nuestra salud depende esencialmente del conoci-
miento de la medicina tradicional que tengamos.
Entonces, en ese sentido, uno desde pequefig
aprende a conocer ciertas plantas que sirven para
curar ciertos males, ciertas enfermedades. Por
ejempio, yo alcance a aprender a, me ensefiaron a
curar el ojo. Si, el ojo, una persona que tenga mal
de ofo.

A ver, me ansentd mi padrino, mi padrino. Enton-
ces me indicé 1as plantas cOmo se deben coger, Si,
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y bueno, como se deben combinar para dar la me-
dicina.

Hay unas formas de madirlo, asi coma el espan-
to fambien. Hay unas formas de medirlo, para ver
si lo tienes o no, y qué tanto tienes, ;na?

El mal de ojo responde a una persona vy, yo di-
ria, yo, tiene algun tipo de energia gue involuntaria-
mente enterma a los nifios de cierta edad. Se con-
sideran que hay personas gug ng saben que pro-
ducen el mal, y lo producen. Hay otras personas
gue saben que producen un mal, y, ya se enfiende,
gue hay alguna intencién.

El curandero, ya de mucha fama, si lo hace. asi
como algunas personas, matronas gue conacen
mejor |a cultura gue uno, ino?, pueden [distinguir
si alguien hace el mal de ojo intencicnadamente o
no] . No solo pueden , sino que le dican a uno:

-Cuide la nifia, o cuide mi hija de tal persona. S
tal persona viene, no la dsjen entrar, o no la dejen
salir.

Por eso, la primera madrina da! nifo, cuande
nace, es la partera. Generalmente es la partera,
porgue eba u otra persona s aprovechan para
echarle un agua de socorrg, llaman como especie
de bautismo para prevenir que brujas y brujos Ne-
guen a chuparse. [Y lugge hacen el bautismo nor-
mai]

NOTAS

(0 T intorotante e Danie] Garces Arcgén, pralzsor v peda-
goga, de w4 shos, necico ent Tinbicwd, en la regidn del Cavca, en
Calombia. v entrevistado en Aleald de Heaares, ol 2 Je unjo de
2000, en una encuesla realizada junto con Llisabet Mageo v Mar
Jinénez, Agradesco a Elisaboet Magro 14 mmanse-inedn de Ja cinta
de cassetie donde quedaron grabados esros textos.

{2} Wéase 2l respecto Plerre Saintyves, Lus madics virgengs v
los  emburazos  miligroses.  wad. ) €0 Benasjo  Barrerz
(Maceid: AKAL, 1985)

14 Traduzeo de Wavland Tr. Hland, “Padepissers v Wekschis-
sers: a Foik Medical Tnquiry into Tae Caise of Slyes”, Se pahiico
en Folkicre Sradies 0 Honour of Herbert Hadpent: a bestschrift
(St Johrs, Nestoundlind: Meinena] Loiversily, 19807 op, 211-
223 reproducidn en Magical Medicing: the Folkionc Compongent
of Medicine Ia the Folk Belief, Custoin, and Ruual of the Peoples
of Earope and America (Heckoley: Uaiversin of Califorria, 10807
pp. 201-269, p, 247,

(41 A Tlsu Loper Rodiigoge, "La simbologiz cn la medicing
papuiar camaniz”, Revista de Lkalectologia v Tradiciones Populares
KT QI987) pp 117 139, p. 123

130 Afonse X, ol Sahin, Ca nrigas de Santa Maria, ed. W Mett:
mant, % wols, Ohladeid, Castalic: TO8A- 1988 ndon. 17 "o biew
maller promererd que naa lavreasée no salado © per scu pucado
hereny, ¢ fof logo wlleita das mdow ¢ poren mandou-sse Iovar a

sants Maria doe Charles, ¢ foi guaridad.

(61 Veanse, par ejemplo, Oreste Plath, Geowiali del imito v a
leyenda ciilenas (Santiagn: Nuscimenta, 1973y p. 123, Miche] Ee-
weeor Clapds, Coentos, ergenaias ¥ radicienes Ju ibiza (ibiza: lods-
cidn del zutord, 1981 p. 73-74; Juan Garriendia Larsihaga, Mitos
v beyendus de Jos vascos (00008l B & T, 19950 po. 1500172, Jo-
5¢ Manue! Pedrosa, "El 20l de los sdbados, una supersticion de lu-
vandords y utl refrdn’, en Las dos sirenas ¥ otros estudics de Le-
ratury sradicional: de la Edud Media a0 siglo XX (Madrid: Sigio
XX, 1999); José Manuel Pedrnosa, "Una coweecion do levendas de
Armeria (Colombis) | Revista de Folklore 219 {1999 pp. G0-10:1;
¥ sonre seres ferrorificos que castigan la ransgresicn de esias ze-

glis, Géza Rehéin, 'Saint Apatha and the Tuesday Wonian®, Fire
in the Diagor: and ther Psychoanlytic Fasays on Follklve, vd. A,
Dundes (Prinecton, Universicy, 19920 pp. 45-57

(7} 1ganel Basahona, "Transcripadn del tbago de camao”, en
Literatura wadicional sin frunlezas: ¢l repertorio mwriculral de
Moatreal, Revueilli dans le cadre du $éminaire "Littérarire ef Folo
Klore®, e Jos¢ Manuel Pedeosa (Montreal: Universieg, 1997) vp,

23-0%, p. 4.

(8} Véansc al respecia José Maria Tiez Borque, "Cunjurcs,
aracioncs, ersiloos,.: formes marginales de poesia oral en los Si-
glos Je Oro?, Bulletin Hispanigue LEXXVIL (1983} pp. 47-87. PP,
32 y 79 Teodero Yidal, "Oraciones folkldricas de Puerto Rico!,
Revista de Dislecrelogis v Tradiciones Populazes XXV (19713 pp.
411-417, p 413; Luis Armira Dominguez, Documentos para el vs-
vakio dol folzlore lilerario de Venezlela (Caracos. Instule Pana-
tavricany de Geografia e Historia: 1970) pp. 77 ¥ 78 v Carlos Al-
aero Cruz Gorrez, Herencia eldstow: uraciones popularcs (T Ta-
admat: Centeo de Desarmollo de las Artes Visuaics, 19907 p. 28,

9 Véase, ol respecic, Claude Lecouteux, Fantomes of rove-
Aants au Moven Age (Puaris, 1990 Carlo Ginzbucg, Storia Kougo-
s (Mitidn, 1985 Tlisardto Necofa Iglesias, La Santa Cmnparna, of
Urea v los muertos (La Corufa, [98CH Auygustin Bedondo, "Ta
Mesnie Tleileguin ot Ta bstantigua: les traditions hispaniques de la
Chasse Sauvage o leur résurgence aans . Don Quichathe, Tradi
livns pupuaires of didfusion de la culture en Vspagre (XVe-XViie
5.0 tBurdeos, 1982); A Sidres, La procesion de ln Huestia (G,
19915 Regis Bover, La mort cher les Anciens Scandingves {Paiis,
1994); Le Mythe de la Chusse Saavage dans I'Evrape Médidvale,
ed. P. Walter (Paris, 1557); y Canoelo Lison Tolosans, La Sanm
Compatia: Fantasing rewles. Bealidades antasticas {Madnic, 19665

(10 Sobre s presencia de eatos espirinig de ples extrapos o
anomalunente calzacdos en las mirologias ¢ lirerafuras europeas v
Cspanols, véase principalmenre Gian Luigl Becoaria, “11 diavieks
zoppo”, 1 nomi del mondo: santi, demeni, folleii ¢ e purole por-
chre (Turin Giulio Tinaudi. 199371 pre. 122-130; Francois Deloceh.
“Caming del ieficrow, tanto anda ¢l cojo como el vienio™

Manosandalisme et magie damour®, Erfers ot annnatiuns
dans le monde hispanique et hismanc-américain (Acies Ju Colio-
que Imternational), eds J. 0 Truvids v AL Melinié-Bevtrand ¢Paris
PUE, 19%96) pp. 773191 Jelio Caro Baroj, “Sobee o diaplo oo
juelo”, Miscelinea hiswdrica v etnogrilica, vds, A, Carreira v Car-
men Oretiz Odadeicd: CSIC, 19987 pp. 527-9320 Luis Vélez de Gue-
vata, K| Diable Cojuclo, ed. Remdn Valdés, Cstndio Preluninar
Bluney Perifdn (Baecclona: Ceitlea, 19993, Tukob v Wilhelu
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Gritom, La toujer del musge y olrus deyvendas alewanas, eds. Be
e Almeida y los8 Mancel Pedross (Oiartzun: Sendea, 20007 p.
39, Alcxandr Nikoldicevich Afanasicv. E. pdjaro do fuego v elros
cuentus popalares rusos, eds Eugenia Boulatova, Elisa de Beau
mont Acalde v Joaé Manazl Pedrosa (Olartzar., Sendoa, 20000 p

34y José Maouel Pedrosa, "ED Diablo Cojuelu en Amdrica v Afz

ra: de Lis mitodegins nativis 3 Rubén Thario, Nicolis Guilén v Mi-

guel Littin', Rivista di Fiiologid ¢ Lewerature Tspaniche, en prensa

(1) Véase a! respecta mi libro Yavé, Tdipe, Lear v Katha: el
mito del pecudk original v de los hijos malditos, en prensa.

(12 Véanse o] respeclo mis artivobes "sExste el hiperevento?:
Chanecer. una levenda andaluza v la historia de T tesore Zatal (AT
763, Revista de Podlicn Medieval 1L CTOS) pre. 399 2830 v 'Mais
reesentes chel cusrtn de Floresorn fatal (AT 7630 <del Qo o Ls-
poso, Vicente Terrer v Llans Sachs a Ec de Queiraz, Wiliam
Faullkner v Max Aub”, Revista de Podlicn Medievad, en prensa,
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LOS CAPIROTES DE TIERZO (GUADALAJARA).
(Breve descripcidon v notas comparativas)

José Ramon Lopez de los Mozos

Lim. 1.-Fx-voto que representa a los capirotes de Tierzo (s. XVLI). Suntuario de la Virgen de la Hoz,
{Foto. A. Romo. Gahinete de Prensa de la Diputacion de Gonadalajara).

I

Un recarrido por la antigua procesion de 1as capirotes de
Tierzo

El mativo par ¢l que nacid esla progesian estd inspi-
rado en una especie de rogativa coutraida en 1633, coma
consecuencia de una epidemia de calera en la que murie-
ron veintilin vecinos en un trimestre, segiin consta en los
libros «de actas del sanruario de la Virgen de la Hos:
“Confirmase el hecho de la epidemia en el libro de falle-
cintientes de lu parroguia, que hemos examinado, v en el
yue apavecen 21 defunciones en los meses de Marzo,
Abril v Mayve de 1653.”

Sin duda alguna. la mejor descripcidn de “los capiro-
tes” ¢y la publicada por Antonin Aragonés, aungue
ofrezca el dato errdneo de 1630 camo afio del volo.

De moda que, de forma votiva, los habitanles de
Tierza ofrccicron a la Virgen, a la que s¢ encomendaron,
ir andando en procesién hasta su ermita en el barranco o
toz de Corduente, rezando y cantande gozosos ¢dnticos

marianos, para que no hubiese mds muertes por culpa de
la epidemia (1).

Asi ha venido sucediendo cada afio. a finales del mes
de junio, hasta los sesenta, en que -como consecuencia
de lu crmigracion- dejo de celebrarse (1a ilima procesion
luvo fugar cn 1968} (2).

Se solia salir de la iglesia de Tierzo a eso de la una
de la madrugada. La procesidn comenzaba con el toque
de oracitn y repigue de campanas. que no dejaban de so-
nar hasts que desde el campanario se dejaba de ver Iz co-
miliva (3).

Ahria cammina un nido, a modo de dngel. y el sucerdo-
te, seguidos por “loy capirotes” vestidos totalmente de
hlanco y cubiertz la eabeza de cada cual con un “capiro-
re” o cachirulo de caridn forrado rambién de blanco, se-
min tradicion y el resto del puchlo cantando una letania
propia de las rogativas (4).

Afladimos las dos signientes descripeiones, algo dife-
renciadas, para que el lector pueda extraer sus propias
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conclusiones al compararlas con las que podamos sacar
de los propios ex-votos pictoricos, que anulizarcmos més

adelante {5).

Ta de ARAGONES: “( ..} lo integran fundamental-
mente los hombres mayores de diceiscis afios solteros n
casados, vestides de uoa blanca y larga tdnica gue les
llega hasta los pies, Nlevando a la cabera un singular ca-
puchén cinico (de shf 1o de capirote). Se calvan con me-
dias y alpargatas blancas. Excepeionalmente algunos ca-
pirotes visten enaguas almidonadas con un delantalille
de puntilias y encajes.”

Y la de HERRERA "Vestian hombres ¥ mujeres con
tinicas blancas cubiertus sus caberay con alilados y pi-
cudos cucwruchos del misma color, calzados con zapata
negre y media blanca, llevando velas en fas manos, Los
nifos undaban 1 su lado, coronadas con flores. Al freate
del costejo, un capirote totalmente de negro, poriaba el
estandarte del pueblo.” (Exactamente igual descripeidn
se encuentra en HERRERA y SERR AN

La procesion siempre seguia ¢l mismo camino; desde
Tierzo, a la carretera de Molina de Aragon, ¥ desde alli
sc desviaba hacia Teroleja, donde también sclia ser reci-
bida con un repiyue de campanas que duraba hasta que
Ia procesidn volvia a dejarse de ver desde 1a torre de la
iglesia, al igual que sucedia despuds en Ventosa, yu casi
en las proximidades dc la crmita (8).

En ul santuaric se ofrecia una misa v una vez finali-
eada, “ins capirotes” acompanados de amigos v familia-
res, procedian a comer en las orillas del Gallo, hasta pa-
sadas las cinco de la tarde, en gque volvian otra vez a la
ernlita para rezar i rosacio y regresar 4 su pueblo al ano-
checer, donde eran recibidos cun nuevos repiques de
campana desde que se les divisaba en 1a lejania hasta pe-
netrar en el wemplo parroquial para dejar los esrandartes
e insignias (7).

Eru may frecuente que los “capirores™ pidiesen ser
amorlajados y cnicrrados con la tinica blanca.

Don Claro Ahdnades seiiala en su trabajo que, gra-
ciag al entonces parroco de la iglesia de Nuestra Sefiora
de la Natividad. de] pueble de Tierzo, don Lucas Ibar,
pudo examinar el archivo parraquial, en el que descubri6
el origen de esta rumerfa, ininterrumpida desde hacia
cerca de tres siglos.

Y anadc una nota que encontrd en uno de los manus-
critos:

“Hoz - Sx cnadro. - Con motivo de una peste q. hubo
¢n Tierzo en 1653 en q. murieron 21 personas mayores en
cudsi tres meses se ofrecié su Cura y vecindario a N* 8.7
de la Hoz e hizo un cuadro q. representa al pueblo peniten-
le vestido de saco v le cologé en su Hermita, pero como el
Ipu. 1o debora todo llegd a casl no conocerse s pintura y
Relulos ¥ s¢ renova a eosta de una imosna a g. contribuj-
mos tdos en 1830 y la letra g. se puso es la signiente por
st ocurre renovarle y no se puede leer bien en adelante:

"Ent el lugar de Tierzo Jurisdicion de Molina el afio
de 1653 siendo cura el Ldo. D. Francisco Martinez de
la Zejo por espacio de tres meses iuvo ura grave éi-
fermedad y se afrecio a ir a N.7 5.7 de la Hoz en Rome-
ric. Fuéd Dins yervide enviar por su Madre salud, v en
acimienic de gractuy ofrecio exte cuadro. Se renohd el
aie de {750 a devocidon de Juan Pablo v.° de dho. lu-
gar siendo cura D, Gregorio Ldpez v 5¢ renobd gste
cuadro el gfio de 1830 siendo Pdrroco D. Basilio Sanz.
Regidores Antonio Pére: e Ignacia Martinez ¥ Juan
Manue! Rico Procurador,” (8).

El exvoto pictérico a que se alude en el parrafo ante-
rior -que denominaremos A-se custodia todavia en el
santuario de Nuestra Sefiora de i Hoz, en Ventosa (Mo-
lina de Aragon). Y ¢l otro, distinto- el B-, en la sacristia
de la iglesia de Tierzo.

Las ex-volos

A).- En un paraje rocoso, a semejanza del prapio
Barranco de la Hoz, ¥ con la ermita de fondo (dngulo
supericr derecho) sobre la que aparece la Virgen coo ¢l
Nifio en brazos en una nube, camina la comiliva de
*los capirotes™".

Abre la procesidn un nifio -al que generalmente se
asemeja con un dngel- que viste de color marrén, al que
sigue un porta estandarte, sin cubrir, aunque vestido de
blaneo, como sucede con los demds romeros, que usan
tiinica totalmente blanca y cubren su cabeza ¢on un capi-
rote de forma cénica muy apuntada y dos aberturas a la
allura de los ojos. Parece que llevan vna faja. también
blanca, sabre 1a que, a modo de cingula, se ata un rosario
de cuentas negras, cuya cruz cnelga al lado derecho a la
altura superior de la pierna.

Calzan zapato negro que asoma lu punta bajo ¢l hdbi-
to, que lega hasta el suelo.

Llevan los brazos cruzados sobre el pecho cemao sig-
no de humildad y recogimiento.

A un tercio aproximadamente, otro personaje, a se-
mejanza del porta estandarte, lleva una sencilla cruz. Si-
guen més encapuchados y finaliza la comitiva con wn
monaguillo portador de la crnz parroquial con faldilla ¥
el sacerdate revestido, en el que destaca el tamanio de su
honete.

A los pies de la pintura pueden apreciarse restos de la
leyenda que copid don Clare Abdnades, de la que va he-
i dado cuenta.

En total aparecen veinle figuras: quince capirates, un
nifio, dos portadores (de banderin y crux) y dos religio-
sos (Lim. 1).

B). Es mas moderno que el anterior y mds evolucio-
nada, aungue de tipo un tanto oail,

El paisaje es mds amplio y deja ver el rio Gallo que
cruza un sencillo puente de tablas que la comitiva se dis-
pone a crnzar. La disposicidn iconogrdfica viene a ser la
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misma: el paisafe, ahora visto desde ana posicidn un ran-
to elevada; 12 Virgen sobre nubes, v 1os propios compo-
nentes de la procesion rogativa, Aqui no aparece 21 san-
tuario.

Yan ¢n lo que parece ser una columna de a dos por el
camino. Les precede un angel-niio de Yargos cabellos
coronado y veslido de enagiiilla blanca con cintas amari -
Uas ¥ rojas a juego con el color del calzado. Le siguc un
capirote portador de un banderin rojo, rematado por un
lazo resa y una pequeia cruz. Viste, al igual gue el resio

Lam. 2.- Ex-voto de Ia procesidn de los capicotes
de Tierzo (3. XIX), Iglesia de Tierzo (Foto. A. Ro-
mo. Gabinete de Prensa de la Diputacién de Gua-
dalajara).

de lox capirotes, totalmente de blancn, pem en este caso
el hibito no liega basta ai suclo y deja ver la media blan-
ca v ¢l zapato negro. El capirvte es puntiagudo, pero de
muchz menor altura y finura que los que se represenian
en el ex-volo amtertor, ¥ también deja caer su parte de-
lantera sobve 2l pecho. En lugar de dos aberturay, tiene
tres: ojus ¥ bowa.

No parccen llevar fajin y, excepto el portador del
banderin. ¢l resto lleva un rosario negro en las manos
que van cogidas a la altura de la cintura.

A poca distancia, dos figuras cubiertas con capa par-
da llevan una cruz de madera con la imagen de Cristo
crucificado y un cirio encendido cada uno.

Sigue la comitiva de capiretes y alpo mis airds,
uno de ellos camina con un peaddn blanco orlade de
oro. en el que figura una cstampa o pinlura enmarcada
cn rojo.

Finalmente cierran la comitiva el sacerdate revestido
para lu ocasidn, con las manos juntas v actitud de ora-
cidn, acompailado por ua acalito.

Al pie puede: leerse: “ADEVOCION / DE / PEDRO
PABLO Y YICENTA MARTINEZ E HIJO /18457 ().

En total aparecen dieciocho tfiguras: trece capirotes.
un dngel-nifio. dos cofrades (con capa parda) ¥ dos reli-
piosas (Ldm, ).

It
Y.a procesiom de tos capirotes en la aciualidad {20007

Fl programa de festejos con motive de la romeria de
los capirptes en honor de la Virgen de la Hoz (Tierzo, 24
de Junio de 2000), editado por la Asociacién Cultural
“Pico Zorrubio™ y el Ayuntamiento de Tierzo (Guadala-
jara), del que tomamens las siguientes notas, resulea signi-
ficativo @ la hora de tener constancia de los actos que se
vienen realizando tras la recupcracion de esta antigua
procesion votiva,

10,00 h.

Salida de los Capirotes de Tierzo. con el habitual to-
que de campanas cn direccion a Tereleja v posterior-
menle a Ventosa.

11,30 h.

Llegada al Barranco de la Virgen de 1a Hoz.
12,00 h.

Santa Misa,

A la salida se ofrecerd bollerfa y licores, tal y como
manda la tradicion.

14,30 h.
Comida.
17,00 h,
Santo Rosario v adoracion # la Virgen de la Hoz,
18,30 h,

Lizgada a Molina de Aragdn, donde nos incorporare-
mos a la Ferix Medieval que se celebra en esta localidad.

24,00 h.

Verbena popuiar en la Plaza de Tierzo amcnizada por
el conjunto musical de Poveda {(de [a Sierra) “GRUPQ
STERRA™

MOTAS,

(1).- ABANADES LOPEZ, Claro. Lg Fring dol Sedoriy. ffis-
tiria dacremicntaoda def Said pdrio de Nueshre Sefiora de o Hoz
il frdgen se cenera en fiertus Jel Sertario de Moling, Sigflen
71, 1920, = 273 aRAGONES SUBERD, Antomw, Danzas, rondas
yomdsica popudar do Guadalajua, 20 od, Guadalajar, Diuta-
cidn Provinaal de Guadalajara (Tasttucidn Provincial due Ureitura
“Maryués de Sanatlana'y, 1980, po 234 (S0 irtormance Foe T
Gabriel Seeovia Pérez sacerdote de Tierzo, hacia los anos
197172, o través de [ Cladoalde Mielgo): SERRANQ BE-
LINCHON, Joseé, iifas Turistices de ¢ Fdadaiajara, (uadilajara,
Td. Nueva Alcarria, 5.A., s.d., p. 107 “toduviz buy quiensys re-
cHETdan en osfe pegquentc ligar aguelia extrafia procesidn de en.
celprtehddaor & fe gye amaron "los Capiroles™, denin fupar o fas
ded alba de wre dominga de junio, v easi tado af vecindaria se
trasladeing al Barvanco de by Floz a pee, wainsalmenie, a dir
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gracias & lz Reinea del Sodiorio por buber parado, er buenes bura,
ia apidemia de colera que amerazo acabear comn e poblacion en
el afin 1845 7 (Evidentemente la fecha estd equivocada). Aparte
de: las obras precedentes, existen hreves resCmenes o simples
menciones en otras. Véanse. por ejempio: GARCIA SANZ, Sin-
foriano, Botargas v cnmascarados alcarrefcs (Notas de Tineo-
grafiz y Folklore)', Kevista de Diglecrologia v Tradicionss Popu-
fares, (Madricd), IX, 1953, 3ur. Cuad.; HERRANZ PALAZUELQS,
Epifando, Kutas Marianas de CGuadaiaiara (Fiestas, romerias,
levendas y tradiciones), 2* ed., Guadalajara, <] autor, 1984, pp,
115; Asocixcidn Cullural “Pico Zorrubio®, Proyecto de recupera-
cién de la denominada *Frocesicn de los Capirotes” on of tévai
no municipal de Terzo (Guadalaiara), Tierzn, 1999, Asociacion
Cultural “lico Zorrubio™ £ Avunmmients de Ticrzo (Guacdalaa-
v, Procesion de [us Capirores de Tierze, 24 Junio 2000 {Proora-
maY;, LOPEZ DE LOS5 MUOZOS, José R, "De los “Capirotes” de
Tierzo (Una ficsta por recuperary®, Paramera rovista moliresa, n®
33 (Moling de Acagdn, julio-ugesto-scptiembre, 2000}, p. 26,
{Aunque en reatidad no se trate de uea “fiesta” prapiaments ci-
cha, si intervienen en esta procesion vativa ciertas e ementos
quc la hacen atractiva, coma sarede —por e'empln- con las de
Scmana Santa en Bercianos de Aliste); HERRERA CASADO, An-
tonio v SERRANO BELINCHON, José, wadrlajara pueblo o
Puebio (J71), Guadalajpra, Ed. Nueva alcarria, S.A., (s.d., pero
20003, p. 75,

(2).- ARAGONES, op. cif., p. 234, da .a fecha conerela del 28
de junio para esta peregrinacicn unwal “gue recibe o numbre de
Rasario de los Capirotes”.

(3. Tbidem.. p. 233, indica que "L salida es anuncioda a
fas dos de la maddna coR uk vepigue de campanas, ponidrdose
11 BIErohg & §ds Tres on punio.”

{4).- Tbfdem., pp. 234-235, recuerda nue: “Af frente de la pro
cestdn fignra Ia venerada Cruz Farroguial, el rofo Pendin local, v
wrr v de corta eded vestido de dngel que ropica constantemen-
fee wra campaniiio. Sewen al sacerdote, fos capirotes, mitembros
del Apuntamienio ¥ vecinus ) goompadianss,” Coincide HE-
BRANZ. op. cit., 145 “Us sifn “de dngel” Tes prrecede o o comi-
nara.” ARAGONES, op. ot p 235, mdica que: "E! sacerdole v
rezande ef rosario qute es contestadn for los pontitentos uniforme
das, v que furman una larga file, prues van sepavados $ies melros
etitre 5 Log canirotes Uavan wn rosara on los stanos  ua pieden
buklar ni una palabra dirante el vecorrido.” Y que "Los Herzenos
cixtslenles van corlande una ania gque imprestona en la noche
¥ ey mtision b stdo recogide pur 1. Clodualdu Mivlye ¥ Dovia
Pilar Piterlas.”

(5).- ARAGONES, op. cit., p. 244, HERRERA CASADO, Anto-
nio, Criinica y guia de fa provincia de Guadalmjava, 2 B, Gus-
dalafara, Txema. Diputacisn Provincial 7 Asaciacion Central Trilio-
1, 1938, pp. 758-754%, v HERRERA v SERRAN(Y, op. cit., p. 75

(6).- ARAGONES, op, cit,, p. 235, deja constancia de que «l
itincrario “(.) recorre @l frayects de Tierzn ql Barranco dv ln Hoz
Pasando pov Terolefa y Veniosae (34 kildmerros ida y vueltai €
Heay un descanss en Tervlefa v oo en Ventosa donde los avunia-
miesntos vespectitos les ohsequion cun wne bR de dguardiente
Juerte. Fl encuentrn de lns pucblos con lox peregrinos se bace me-
diente ol “salude” de tax cruces parroguiaies.”

(7).- Ihfdenr. "Despirds de oidu ia misa en la ermita de! Ba-
rrancy de la Hor, los penitentes repiien su itinerario a la inversa
cun of nusmo situal 3 rigor, Unicamende af regresar @ Herzo des-
pres de cunplidu el vuto, toman wed Bmoneeda w otva bebide re-
Frescanbe

(4).- HERRERA y BELINCIION, op, cit,, p. 75. refiriéndosc al
patriconio de Ticrzo, apuntar: "Ew fa sgoristia, 4o cucdro re-
cuerda Ja cpidomia y poslerice romeria de “los copfrotes” gue
anmalmenie colebvaba ef puebly busta of surituario de la Hoz. Se
Fize onre soro o 1845, cupndy of cileva amenazo con diesmar e
poblacidn del lugar, v desde entonces basta fecka wuy rocionte, el
pueetito en masa se asladaba, un domingo del mes de junio, an-
dundo hasta el santuaric de lo Virgen de la Hoz ' (Es cvidente
que el vara se hizo cn 1653 v oo en 1813, En 1843 se renevd el
ex-volg).

(9).- AZCARATE RISTORI, José Maria (dir), lnventano Ar
dstice o Guadalajara y su provingia, Madrid, Ministerio de Cul-
tura, 19830 tonw 1L, p. 241 Sacrisfia. Exvolo con g siguiente
macripan: “A DEVOCION DE PABLO Y VICENTA MARTINEZ
E HIJO. 1845.” Tsta fecha de 1845 coincide con ln que ofrecer.
IITRRERA y BELINCITON en sus notas, quizd consecaencia de
ungd lecura apresurada clel exio del ex-vomn que comentarys.
Amerivrmente HERRERA habia heche 2sta otza deseripeidn: “E!
O CHRIOSG CideddTn vepreseriando w Jus “vapivofes de Tievzo©
que. ¢ modo de ex-vnto o pogndar estampe cobre Nenzo, exisie on
la sacristice £s una represvniacion ingenna pero siveda de la m-
mteriy grie antiguamente, ¥ en offenda por baber salvado de
une peste wraligna, bacian todos los de Tlerzo basia el harran-
co ¥ evmitg de fe Hoz, en of rlo Gullu, vesindos con davgas Hinicas
hlancas, capiratos sobre la cobeza, doscalzos Iy mgyoria ¥ con
ung vela en la mano, alld por el mes de funin, hasra la eramita
de Ju patrona del Sesiorfo. Yo no se bace, porgue guedan pocos
vectius, ¥ Surgue fos aives gite abow corren no anuman o tama-
fus mandfosteciores, " HERRERA CASADOQ, Antonio, “Ig falesto
parraquial de fierzo” hueva Aluarria, o 2769 (10 de encro de
19923, p. 22,
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