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No dejan de sorprendernos las declaraciones, realizadas
en los medios de comunicacion o en revistas especializadns
por algunos prafesiongles de Iz Etnografiz, acerca del fuiuro
de la vida tradiciona!, sobre lu que ya parece tener poca o
ringuna incidencia la opinidn y voluntad del individuo o de
la colectividad. No tendrfa ningiin sentido que estuvidvemos
gferciendn tmpdvidns el oficio de enterradords de wnas formas
de vida y de expresion vin poder defendernos de alguna ma-
nera contra lo que se nos impone, 5 no confidsemos plena-
menle en la imporiancia gue pueden tener para un futuro
mediare derermingdas costumbres antiguas y Jormas tradi-
cionales de relacion con el entornrn, no nos dedicariamos a es-
t2 oficlo, que, por clerio, no consiste solamente en “recuperar”
religuias del pasado para exponerias a la priblica curiosidad,
sino en anglizar y extraer conclustones dcerca de aquellas
existencids que fueron capaces de crear y mejorar formas de
vida o formas de expresidn artistica. Lo que imporia es con-
Jftar hoy en la capacidad del ser bumano pava desarroliar ¢sas
postbilidades que otras aprovecharon y wsaron permanenie-
menle eh &l pasadn.
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“LA CABALIADA” DE ATIENZA, PASO A PASO

(ORIGENES HISTORICOS?

“La Caballada” de Aticnza tiene —segin pare-
ce— sus pusibles origenes en un hecho histérico
que, en la actualidad, se sigue conmemorando.

Begiin se comenta desde hace tiempo viene a
gor asi: a la muerte de Sancho I1I, en 1158, ha-
bria de sucederle en el trone su hijo Alfonso
-mds tarde el VIII de ese nombre—, que a la sa-
zin contaba con tres afios de edad, circunstancia
ésta que traté de aprovechar g su favor un tio su-
yo: el rey leonés Fernando 11

La tuloria del rey nifio habia correspondido a
la neble familia de loa Castry, a lo que se habla
opuesto la np menos noble de los Lara, al ver que
aquella anicamente pretendia su enriquecimien-
to ¥ medro personal y no la custoedia de Alfonso.

Tras muchas discusiones se llegé al coman
acuerdo de conceder el cuidado del nifio a don
Garcia Gurcés de Haza, peru a pesar de ello, las
luchas entre Castrog y Laras continuaren duran-
te mds tiempo, pidiendo log primeros ayuda a
Fernando I1 el de Ledén, que pretendia la tuteria
de su sobrino Alfonso para asf agregarse el reino
de Castilla, como va queda dicho.

Se elipid Soria como lugar donde hacer entre-
ga a Fernando IT de la infantil persona de su so-
bring; npera ¢uil seria el concepto que del leonés
se le habia dado al nifio que, cuando Alfonso lle-
gé a su presencia comenzd a llorar amargamen-
te, siendo trasladado a unas hahbitaciones conti-
puas hasta quc se le pasase el snlloze, momenio
que aprovecharon algunos noblesa castellanes pa-
ra huir con él por S8an Esteban de Gormaz hasia
Atienza, cuyu castille era uno de los mejor prote-
gidos.

Fernando 11 puso cerco a la villa y 1a quiso
rendir por el hambre.

Parece ser que aqui es de dende surge el ori-
gen de la conmemoracion, convertida en secular
tradicién folklérica.

Los alencines propusieron al Concejo una es-
tratagema de los arrieros para sacar al rey nifio
de la plaza sscdiada, que les fue aceptada, ¥y yue
dio origen a o que aviualmente seguimos deno-
minando como La Caballada,

Pero sigue la tradicion:

José Ramén Lépez da los Mozos

En 1163, el dia de Pentecostés, sale una expe-
dicién de recuervs o arrieros en viaje de negocios,
¥ al llegar a la altura de la ermita de la Virgen
de la Kstrella (1), natan la presencia cercana de
tropas leonesas enemigas que los siguen a escasa
distancia.

Entonces 1os recueros de caballerias mas re-
gistentes y rapidas camuflan entre sus mercadu-
rias al rey rifo v prosiguen el camino, mientras
que el resto de los arrieros permanecen en el
prade, junto a la ermita, hailando y simulande
torneos —como solia seTr costumbre entre ellos~
como trampa o afiagaza con la que distraer al
enemigo v asf ganar tiempo los que se fueron.

Al eabo de una semana, los recueros que ha-
bian escapade de Atienza con el future rey Al-
fonso VIII en sus alforjas, llegan sanos y salves
a Segovia.

Para conmemorar ese sucesn, los arrieros ve-
cinos crezron umna cofradin denominada de la
Santisima Trinidad, pero sin olvidar a su ante-
rior patrdn, que no era otro que San Julidn, mas
conocida como La Caballada.

El escrito més antiguo que certifica la celebra-
ti6n de esta Caballada es un albald de Alfonso X
el Sabio, fechado en 28 de octubre de 1255 en
Burgos, en el que viene a ratificar otre anterior
firmado en Pefafiel en 1232 por Fernando I, Di-
ce asi:

“Don Alfonso, por lo gracia de Dios rev de
Castilla, de Toledo, de Ledn, de Galicia, de Sevi-
i, de Cérdoha, de Murcia, de Jaén, ¥ una carta
del rey den fernando my padre, hecha de esta
guisa: «Fernando, por la grocia de Dios rey de
Castitla, de Toledo, de Ledn y de Galicia,... Sa-
bed gne yo mando a todos los recueros de Atienza
que anden seguros por todas las partes de mi rei-
no con sus mercencias y con sus bestins y con
CUCRENSE COBLS CONSIGo trajeran, ne sacando cosns
vedadas del reino. Mando y defiendo firmemente
que ninguno sea nsede de embargarios ni pren-
derlos st no fuese por su deuda manifiesia o por
fiadore que ellos misnios hubiesen hecho, y el que
lo hiciese, encontraria mi ira, hebiendoe de pagar
u lo corona como multa mil maravedies, v ¢ eflos
todo el dafio dobiado. Facta carta opud pennafi-
delis Rege exprimente XVIII die Jannuary Era
MCCLXX secunda» Y yo el sobrediche rey don
Alfonso otorgoe esta carta y mando gue valga. Do-
da en Burgus. El rey la otorgé o XXVIHI dins de
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octubre Era de mil doscientos noventa y tres afios
(1253). Aparicio Pérez la hizo por mandato de
don Garei Pérez. Notario del Rey™ (2),

Luego, la documentacién cxistente acerca de
1a ecofradia es numeroea v se extiende a lo largo
de los tiemmpos: Fernando IV (1311), Alfonso XI
(1314}, Pedro F{1351), Enrigue 1Y {1367) y Enri-
que I (1393), entre otros, que se conservan en
los archivos de la cofradia, cada afio en poder del
priosie entrante,

LA COFRADIA DE LOS RECUEROS Y SUS
ORDENANZAS

Agi, pues, como gueda diche, los arrieros o re-
cueros de la villa atencina fueron loz encargados
de sacar del cerco al rey nifo, Alfongo VIIL

La de recuero o lrajinante —lo que hoy serfa
un equivalente a transportista o camionerc— cra
una profesiin, por aui decir, nacida iras la recon-
guista, como complemento sconémico a la agri-
cultura v al pastoreo. No en vano muchos arrie-
ros fueron al mismo tiempo labradores o cuida-
dores de ganados y rebafios.

Su cofradia venia a ser una especie de zocie-
dad de socorros mutucs, un montepia, ¥ en sus
origenes permanecid bajo la advoeacidn del Se-
fior Son Julidn. El afiadide nombre de 1a Santi-
sima Trinidod fue adguirido un siplo después, en
el XI1.

Muchas son las eldusulas que se conocen a
través de las Ordenanzas de estos arriergs. Sir-
van de ejemplo algunas elegidas al azar: como la
ayuda que entre log cofrades debian prestarsze en
cusgo de no poder levantar un embargoe; o la exen-
cidn de tributos al conduocir mereadurias fuera
del reino de Castilla o en determinados portaz-
gos y pontazgos en villas ¥ lugares; v el de 1a ad-
ministracién de justicia entre sus miembros; ¥
muy especialmente, las asistencias marcadas o
estipuladas en caso de fallecimienio n enferme-
dad tanto del cofrade como de su mujer o de sus
hijos, incluidoe el caso —debido a la hospitalidad—
de aquellos transeantes que invitados a pernoc-
tar en la casa de un cofrade fallecieren en ella.

Normas que si dejaban de cumplirse implica-
ban el pago de multas, generalmente en dineros,
¥ que con el paso del tiempo pasaron a ser en ce-
lemines de trigo ¥ hoy nuevamente en dincro
conttante v sonante.

COMPOSICION DE LA MESA DE LA COFRADIA

La cofradia, hoy denominada civico-religiosa,
de la Santisima Trinidad, de la Madre de Diocs y
del Sefior San Julidn, estd compuesta por una

serie de personas que le dan ser y vida: en pri-
mer lugar un prioste o Hermano Mayor Honora-
rio; después, los seises, cn niimero de seis y que
snn los seis dltimos que harn desemperiado ef car-
go; cl fiel de fechos a manera de secretario, y el
afad, que en este caso no tiene autoridad dentro
de la cofradia al figurar, por deferencia, comao re-
presentante de la autorided religiosa <l propio
gacerdote-pirroco de la villa,

Junto a estos miembros, que podriamos consi-
derar corap principales, existen otros como el
mayordomao v sayén, el manda o especic de comi-
sionado-recadero, intermediario entre la mesa y
lag hermanos cofrades, ¥ el resto de los herma-
nos que adin no han gervido la varg, que equivale
2 decir que aun no han ostentade cargo alguno
dentro de 1a eofradis.

Finaliza esta mesa con un grupo de mujeres,
mas reducido: la priosta, que desempefia el papel
prinecipal; lu geisa, v mujer del seise principal (o
sea del que fuc prioste el afio anterior), v la ma-
yordama. Todas ellas, mujeres de los respectivos
cargos mascutlinos,

LA TRADICION

I:a tradicion ha sufride algunas variaciones,
pero las partes fundamentales de iyue copsta sa
siguen manteniendo con firmeza,

A) La conmemoracién se lieva a cabo en va-
rias fechas que comienzan el dia de San Isidro,
15 de maya.

El dia de la vispera, el manda avisa a todos
los hermanos para que, con capa, acudan a la mi-
sa que tendrd lugar al diz siguiente,

T.a nmesa se reline en casa del prioste y desde
alli se encamina a la iglesia de 1a Trinidad, don-
de una vez terminada la misa y la procesion del
santo, ¥ en unidn de la Hermandad de Labradp-
res, sale al atrio acompafiada por el abad.

Alli, el seise principal pronunciaré la frase de
ritual:

~ “Sediores Hermanaos, acompadien las in-
signias”.

Que dara pie a la marcha hacia la casa del
prioste, donde ¢l seise invita a los asisientes a vi-
no con pastas.

Ello no ticne otro significado que el de dar co-
mienzo a los preparatives de la fiesta en todos
aus méds niming detalles.

Posteriormente se subasta la bandera, que
hubia permanecido en el balcon de la casa del
prioste desde primeras horas de la mafana.
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La Bandera

(Una vez llegados a este punio pasaremos a
deseribir la bandera de la cofradia segnn el que
fuera Cronista Provincial de Guadalajara, Dr.
Layna Serrano: “Esa bandera lleva dentro de un
clreulo, en el cendro, una cruz bizaniinag o de bra-
z0¢ iguales tal como se usahan en el siglo XI1, lo
que demuestra el empedio de perpetunr la disposi-
cign y forma de lo primitiva; en dos dnguios for-
mados por esa cruz, van sendos castillos emble-
ma de la monarquia de Alfornso VIII pues enton-
ces Ledn formaba reino aparte, y en los dos res-
tantes la reja de arado y la atjada, gue represen-
tan campesinas tarcas” (3}, (Fig. 1).

- :: - ke

f// — Raulclavag

IBANMDERA DE "LA CRBRLLADR”
i ——— Nrr——

Fig. {: La banden (segrin F Layna)

Y afiade mas: “(...) Como alegato de una gran
fuerza convincente @ mi modestn ver y entender,
akf estd la bandera de la Hermandad, renovada
varias veces durante ocho siglos, pero siempre
euidando mucha el reproducir excctomente fa an-
tigua; bandera que silo sncan cuondo la Cofra-
dia va en khueste caballera, o sca en la romeric
anual ¢ la ermite de le Estrella, para conmemo-
rar La Caballeda historico liberadora de Alfonso
Villen 11627,

El misme Layna Scrrane en la nota (7) de su
trabajo indica 1o gque sigue: “La bondera actun
tendrd sesenta afios v se eonserva la anterior he-

cha jirones, exactamente igual, ¥ que por el exa-
men de las felas parece ser de comienzas del sigla
XIIT o viltimo tercio del anterior”.

Podemos, por tante, aftrmar gque la bandera
“actual” tendra una edad aproximada de ciento
veinte afios,

Layna, no obstante, cae en un error —o al me-
nos la bandera que el deseribié no se corresponde
con la actual {1999/2000)—. Nosotros la deseribi-
mos de esta etra manera: “Sobre forido rajo, ban-
das horizontales hlancas y verdes —é¢stas mdas cor-
tas— contrapeadas, con banda rentral roja. Den-
tro de un cuadradn aneronjado del que sélo per-
duran las puntas, en la parte centrol un cugdra-
du Blance cortado en sus dngulos, conteniendo
una cruz patada de color azul.

En los cuadrantes dos (2) v cuairo (d), un leon
¥y un castitlo, simbolo de los respectivos reinos de
Leon y Castilla, y en uno (1) y {res (3), una reja de
arado ¥y una aguijada, propias de las cofradias y
hermandades de agricultores ¥ ganaderos.

En el escuson yna flor de lis, de oro, concedida
por Felipe V, que fue nombrado Hermano Mayor
Honorario de la Cofradia de «Lo Caballade»”.
{4). (Fig. 2).

~_1L.
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\

Fig. 2 L misma bavdera (Segun of autor).

B) Una segunda parte de la fiesta tiene lugar
el dia de la vispera de Pentecostés,

Desde por la maiiana el manda y el mayordo-
mo colocan la bandera en la casa del prioste ¥
dan prineipio a los preparativoes de los actos que
tendrdn lagar al dia siguiente. Entre tanto, las
mujeres cocinau las siete tortillas —siete— que
han de levar a la ermita, asi como otros detalles
para vestir a la Virgen,
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A la una, previo aviso del manda, se revine la
mesa de los seises con el fin de probar las roscas
gue se encargarcn al panadero v acordar la hora
de salida hacia la ermita (prueban las rogeas pa-
ra tratar de comprobar que est4n en buenas con-
diciones ¥ nadie pueda salir envenenado, ni mu-
cho menos el *rey nifio™

Mientras, el manda v los dileaineros recorren
las calles de la villa anunciando el comienzo de
la fiesta.

A eso de las cinco de la tarde, el mayordomo y
la mayordoma, seguidos del manda v los dulzai-
neros van desde la casa del priosie hasta la del
seise principal para recoger al seise y a la seisa v
volver a casa del prioste, desde donde, en compa-
fiia de los demds de la mesa, seguidos de la prios-
ta, la seisa v la mayverdoma, se cncaminan a la
ermita de Nuestra Sefiora de la Kstrella, prece-
didos del tamboril v 1a dulzaina.

Las mujeres adornan la Virgen y los hombres
se dedican a “plantar el mavo” al lade del altar,
para adornarlo al dia siguiente con roscas y bi-
moenes, que después serén subastados.

El mayo o ramo

Posiblemente el hecho de “plantar el mayo”
nada tuviera que ver con la tradicional fiesta de
“La Ceballada” y que se trate del resto de algin
culto anterigr, quizd dendroldtrico, —ne olvidemos
que estamos en fechag en que renace la Naturale-
za— quizd a la fertilidad en cosechas vy animales y
—por lo tante— al Hombre, comoa receptor de sus
beneficios, que serdn la base de su econemia,

Un drbol, a manera de micmbro, que penetra
en las entrafias de la Tierra para que su semilla
fructifique, o st se quiere, ofrenda a través de las
ramas, de los beneficios otorgados por la propia
Tierra himeda y cdlida, de la que todo parte y a
la que todo regresa.

(frenda de roscas y limones, de formas suge-
rentes, cntroncadas con ese otre mundo de [a fer-
tilidad, que tan extendido estd en lag mas diver-
sas manifestaciones folldoricas: en Valverde de
los Arruyos (Guadalajara}, con motive de la cele-
bracién de las danzas del dia de la Octava del
Corpus, se determina en Ias eras un drea rectan-
gular destinada a los danzanles mediante la co-
locacidn, en las cuatro esquinas, de sendas ra-
mas sin decorar ¥ sin que de ellas penda objeto
alguno, denominadas (dmparas, nombre que qui-
zas aluda a una forma de iluminacién anterior
consistente en teas u hogueras, en las gue el pro-
pio fuego entraria a formar parte fundamental
como elemento purificader equivalente al sol o al
propio Corpus Christi, que en la custadia —nuevo

sal radiante— preside las danzas desde su altar
bajo palio. Dichas lémparas también van sefia-
lando previamente el camino que sigue la proce-
sidn desde la iglesia hasta las eras. Ahora, en
cambio, se colocan en las paredes de las casas
aprovechando los huecos y agujeros existentes.

Sin salir del mismo pueblo y en idéntica fe-
cha, pucde verse en cabeza de la procesién al
portador de una rama de mayor tamaifio que lag
anteriores lampergs, que también recibe el nom-
bre de Bamo y de la que cuelgan numercsas ros-
cas, de un blanco llamative, que serdn subasta-
das tras la procesién, y gue fueron confecciona-
das por las mujeres de los cofrades ¢ Hermanas
del Sefior (5).

Una de las tradiciones mejor conservadas cn
el pueblo de Luzaga es la del Ramo, que ticne lu-
gar el Domingo de Ramos, aunque comicnza la
vispera, en que un grupo de mozos se encamina
al monte con el fin de cortar una encina joven
bien proporcionada: el Remo, que colocan en la
iglesia, junto al altar mayor, para que fas mozas
del ramo le aten cintas de colores v “hasta sesen-
ta roscas de unos 3680 gramos de peso cada una”
¥ varios kilos de naranjas y limones, lo quc alli
se conoce como vestir ¢f ramo, que el domingo
bendice el pdrroco, para por la tarde procederse
a su rifa (6),

En muchos otros pueblos de la provincia de
Guadalajara (Torrebelefia, Rebledillo de Moher-
nande, ...) lus mozas de Ramo reciben el nombre
de famas al igual que los canticos religiosos que
entonan el Domingo de Ramog para rocabar di-
neru con que sufragar los gastos del monumento
de Semana Santa (7).

Una vez que se han concluido estos trabajos
se da cuenta de una merienda en la que no fal-
tan las sicte tortillas —siete—, odas diferentes, y
de vigilia (aunque hoy ésto se pase un poco por
alto y también se hagan de jamén y chorizo) y
que simbelizan los otros tantos dias que los
arrieros atencinos tardaron en condueir al “rey
nifio” hasta Scgovia.

Después de terminada la merienda se haila
ante la Virgen y, de regreso a la villa, parando
en las dos Pefias de e Bandera, se reza por los
fallecidos.

En este caso, los rezas siempre levan el mis-
mo orden y dedicatoria: un Credn u la Santisima
Trinidad; una Salve a Nuestra Sefiora de la Es-
trella, y el resto, cuatro Padrenuestros, a San Isi.
drs Labrador, por ¢l hermano fallecido, por el
primer hermano que fallezca ¥ por las Benditas
Animas del Purgalvrio.

En la primera de las pefias, ¢l mande ofrece
vino a los hermanos. En la segunda se repite lo
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mismo ¥, desde alli, van sin parar a casa del
prioste, donde finalizan los actos del dia, ne sin
antes reunirse los seises en una habitacién, y las
mujeres en ofra, para dar los 1ltimos toques a la
fiesta del dia siguiente.

Alli se resuelve la hora de montar a caballo,
teniéndolo que notificar ¢l manda.

C) El tercer dia es el de La Caballada propia-
mente dicho; el Domingo de Pentecostés.

Comienza con la colocacién, por parie del
marda, de la bandera en el balcon del prioste v
bajando los componentes de la mesa a la ermita,
para adornar el maye que sc planté la tarde an-
terior,

A las ocho poco mds o menos, el manda y los
dulzaineros recorren las calles de la villa desper-
tando a la poblacién, para regresar de nuevo a la
casa del prioste.

A todo esto, los hermanos habrdn sorteado los
caballos y, cada cual con €] suvo engalanado de-
bidamente, se irdin acercando lambién a dicha
casa prineipal, desde donde pariirdn a Ia hora de
montar. (Lam. I).

fam. J: Vras of sorten de los cabaifos eye fa bura de moniar,

Poco a puec todos van llegando a casa del
prioste, donde estd rcunida la mesa de seises.
Allf, el fzel de fechos ordena al menda que dé la
voz de pasar lista a los hermanos:

“Sefiores hermanos vamos a pasar lista”

—dice.

Uno por uno contestan respetuosamente, Se
leen las multas del afio anterior, que se pagan en
libras de cera, v sc subasta 14 bandera.

El que se haya quedado con ella sera €l pri-
mero de la comitiva —en este caso la puja se hace
en cuartillos de vino, equivalente cada uno a me-
dia litro— y le seguirdn, a la orden del fiel de fe-

chos, dos hermanos de los mds antiguos, que
también irdn abriendo el desfile.

Después, la formacion establecida secular-
mente es la siguiente: la bandera, los dulzaine-
rog, los dos hermanos mads antiguos, los herma-
nos con chaquetilla (8) (Ldm. II) —es decir, los
que no han servido la vara todavia—, los herma-
nos que va la han servido v, finalmente, los com-
ponentes de 1a mesa.

Lawm. i der chaguetithy de los gue no ban servtdo la varea.

Todos asi van a casa del abad v, desde alli a 1a
ermila de la Estrella, donde s¢ hace tiempe para
que lleguen las mujeres —priosta, seisa ¥ mayor-
doma— que bajan mis despacio moniadas en hu-
rro acompaiadas por el manda.

Postcriormente da comienzo la procesion con
la imagen dec la Virgen de la Estrella, siempre
eonservando un orden yva establecido: dulzaine-
ros, estandarte, bandera, cruz ¢ insignias y los
hermanos, separados en dos filas, cada uno con
su vela encendida. (Lam IIT).

Tdm. I Procosica die la Virgew de Ju Esirella.
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Al sacar la Virgen de su ermita se procede a
la subasta de los maneros o banzos (9), esta vez
en celemines de trigo, y después se pone en mar-
cha hasta cl rio, donde tiene lugar una segunda
subasta, continuando la procesidn hasta la Pesia
de {g Bandera y una tercera subasta; regreso al
rio, con nueva subasta, hasta la ermita, dondc se
realiza la dltima. En total cinco subastas a lo
large de todo el recorrido procesional.

Una vez en la ermita se celebra 1a miga presi-
dida por la imagen de la Virgen.

Durante el ofertorio los hermanos besan la es-
tola del abad, mientras los dulzaineros interpre-
tan una pausada musica. En la consagracién
suena la Marcha Real —hoy el Himno Nacional—

Tras la misa se efectia una sexta subasta, pe-
ro en esta ocasion es la de las roscas y limones
del mavyo:

- “Dag celemines, dos y medio, tres...”.
{(Una voz corta la subida).
- “Buen provechn”.

La funcién de subastero correspande al man-

da. (Lam. IV).

Lehm. IV: El mande suhasta Ins roscas del “mayve”

Es después de esta almoneda cuando los her-
manos bailarn ¢ la Virgen, cn espera de la hora
en que suene ¢] campanillo avisando del momen-
to de tomar el trago de la bandera.

Bailar ¢ la Virgen

Llama la ateneién ¢l munde religioso y profa-
no, a un mismo tiempo, que s¢ deja entrever en
esle baile a la Virgen y con 1a Virgen.

Aragonés Suberc nos lo describe graficamentc
{10): “el bailador atreviesa la puerta del templo,

se persigng, avanzae despacio hacia la imagen
—que se encuentra en el altar mayor- hace una re-
verencia —mds devolo que golante—, y los nuisicos
—dulzaina y tamboril- empiezan la jota.

Cada hermano baila a su {ibre albedrio, pro-
curagndo hacer cuantas mds reverencias.

Hace algunos afios un par de hermanos mo-
vian suavemente las andns de la Virgen con la
gque sus ropas se balanceaban ligeramente, dan-
do idea de un baile en pareja.

Al finalizar su baile el hermano camina de es-
paldas ¢ la puerta, sin guitar la vista de lo ima-
gen y desde ol vuelve a hacer una reverencia v o
persignarse de nueco, recibiendo el premio de
unos aplausos por parte del piblico asistente, gue
stempre es mucho” (11).

Signe la comida, inicamente cntre hermanos.
Comen en compania del abad ensaladas y cabri-
te asado que sirven el seise principal, cubicrto
con su eapa; el mayordomo, con su chaquetilla, ¥
con la ayuda del menda.

Una vez quc ha terminado la comida, el fief
de fechos comenta los sucesos del afio v, tras su
intervenciin, les dirige una breve alocucidn el
ehad, que finaliza con el rezo acostumbrado y la
despedida de las insignias.

Los hermanos de chaguetilin, las mujeres y
los dulzaineres desde la puerta de 1a casa de la
ermita, ¥ lus hermanos con capa, desde la escale-
ra del comedor,

Dos o tres hermanos de los m:is jovenes sirven
después la comida a quienes la sirvieron antes.

Sobre las seis de la tarde sc¢ regresa a la villa,
no sin antes rezar y cantar en la propia crmita la
salve en bonor a la Virgen de la Estrella,

A la voz del manda dc:

- “Sefiores hermanoes, a caballe”, sc inicia
el desfile de regreso y, al igual que sc hizo por la
mafnana, se subasla la bandera:

— “Buen chico la Ileva”.

Se hace una parada en la primera pefia, don-
de se reza ¥ se subasta la bandera otra vez; lo
misme se hace en la segunda. Pero desde alli, en
debida formacidn, se atraviesa la villa hasta el
arrabal do Puertacaballos, donde se celebra 1a
conocida galopada que da nomhre a la conmemo-
racién.

Tras las carreras se acompafa al abad a su
casa, donde obsequia con limonada a los herma-
nos, que no dehen apearse de sus cabalgaduras.
Lucgo van a casa del prioste, donde beben vine

— 152 —



en porrén, permanecicndo montados, hasta que
se oye la voz de:

- “Seriores hermanos, a pie”.

En casa del prioste sc junta la mesa de seises
para hablar de la posible sustitucién del prioste y
el mavordomo del afio venidern, cambio que ten-
dra lugar el domingo siguiente.

Finaliza cl dia con ¢l reparto, por el manda,
de la colacién —pan vy vino— que se da a los her-
manos que, por enfermedad o luto, no havan po-
dido participar en los actos de la fiesta.

D} El Domingo de Trinidad y siguiendo el tra-
dicional protoeolo, la mesa acompaiada por las
mujeres va de la casa del prioste a la iglesia de
San Juan, donde acude el resto de los hermanos
para desde alli ir en procesion a la iglesia roma-
nica de la Santisima Trinidad ¥ oir misa.

Acabada, el seise invita a todos a ir a casa del
prioste para tomar un refrigerio, a la voz de:

- “Sefiores hermanos, acompanien las in-
signias”,

Luego, cada cual regresa a su vasa hasta la
hora de cambiar la vara,

Esta ceremonia de cambiar lg tora se celcbra
en la iglesia de la Trinidad. A ella deben de acu-
dir todos los hermanos v el abad.

Después de unas breves graciones, va cn el
atrio de 1a iglesia, ¥ previo anuncio por el fiel de
fechos de quienes han sido nombrados para los
cargos de prioste y mayordemo para cl afic proxi-
mg, pasan a recibir las varas de mano del propio
abad, que pronuncia la siguiente lapidaria frase:

- “Que la sirva segin los usos y costum-
bres de lg cofradia®,

Nuevamente se reza por todos.

Luego hay convite en casa del prieste saliente,
desde la que se despiden las ingignias, para ir
m4s tarde a casa del prioste entrante a “Dar la
Enhorabuena”, donde quedan depositadas hasta
el dia siguiente en que saldran a la Misa de Di-
funtos. :

y E) Ocho dias después del Domingo de Pen-
tecostés, denominado Lunes de Cernino {(12), se
rinden cuentas, se escotan los gastos ¥ se ofrece
en la iglesia de la Santisima Trinidad una misa
por el alma de los cofrades difuntos.

También se reparte el Pan de la Virgen a her-
manos y pueblo en general, asi como la colaeidn
a log hermanos que no pudieron participar en la
fiesta por enfermedad o luto, como ya vimos.

LA LEYENDA DE SAN JULIAN “EL HOSPITA-
LARIO”

Segin José Antonio Nieto, €l hecho de que los
miembros de la cofradia de “La Cabelleda” per-
tenecieran a tal hermandad entrafiaba una serie
de compromisos que cumplir, en cierto modo muy
llamativos, referentes a la vida de San Julidn “e!
Hospitalario” (13).

Alrededor de este santo existia una levenda,
tradicicnal ¥ muy conecida, que tiene mucho que
ver con agquel otro santo, que al fin ¥ al cabo lo
fue entryncado a la existencia de un parricida,
tal y como sucede en la leyenda de don Teodosio
de Goiii, en Navarra, relatada en mualtiples oca-
siones por Caro Baroja y otros seguideres,

Parece ser que se iguala a este santo —San Ju-
lian “el Hospitelarin”™ con un parricida, que des-
pués de haber recanocide su pecado —la muerte
por asesinato no premeditado y nocturno de sus
padres, por celog, creyendo que su esposa yacia
en la cama con algin desconocido, aprovechando
su ausencia, ceando en realidad la esposa habia
dejado el mejor lecho para que pudieran descan-
sar mejor los padres de Julidn, que habian llega-
do de visita desconociendo que su hijo hacia
tiempo que habia emprendido un largo viaje- pi-
de perdén y como penitencia dedica parte de sus
muchas riquezas a la cunstruccion de hospitales
a la vera de los caminos, en los que poder acoger
a los miltiples transeiintes del momento.

+Qué nos quiere decir ésto? jAcaso San Julidn
no es —o0 era—- la advocacién de los arrieros aten-
cinos, toda el dia de camino, por caminos ingos-
pechados y llenos de peligros? ;No son estas per-
sonas que recorren los camines las gue necesitan
mas y mejor hospitalidad? ;No fueron acaso
quienes —can sus dineres— mandaron construir
los mejores hospitales de peregrinos?

En la leyenda se da cuenta del mencionado
parricidio, pero jacaso ne ¢s también un parrici-
dio el gue el futuro rey Alfonso VIII quede en
manos de una familia que no lo admite?

Ademds, en Atienza existe un hospital lama-
do de¢ San Julidn destinado a pobres transeintes.

Queda claro a lo large de todos cstos actos
quec La Caballade es la celebracién de la fiesta
principal de una cofradia —muy antigua y jerar-
guizada— compuesta en sSUS comienzos por arric-
ros, que también desempefiaban labores agrico-
las {de ahf la aparicién en cscena de San Isidro,
ademads de los aperos que figuran en la bandera),
v que tiene varios dias fijudos para su realiza-
cidn;: el preparativo, el de la vispera y el princi-
pal, o Domingo de Pentecostés, que se celebra
con misa, haile posterior y procesion en honor a
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la patrona, subastas diversas y comida de her-
mandad, asf corao otro dia més destinado al re-
cuerdo de los cofrades enfermos y fallecidos.

NOTAS

1) Nucsira Sehora de la Bsirella ©s una ermita de tipo risdeo
de prquetias dionensiones y planla cuadrada, con un porche cx-
terior sustentado por dos columnas y oremado al mediodia, bajo
el que se encuentra la puena de woceso, Junto = clla esia la casa
del synwern y hospederda, donde s¢ rednen a comer los miem-
brus do la cofradia. Dista unus tres kilmetros de 1a poblacién.
JUAN-GARCIA, Angel de: Frmitar de Guadalajara (4n pasea poy
fa bistoriay, Guadalajara, 1997, p. 172, 81, comoe sefiala 1a tradi-
vidn, los arrieros pararon junle a la ermita de la Virgen de la Fs-
trella, es que va existis o, al menos, otra anrerior. Pero, desdc
lucgo, I ermita actual nada ene que ver con aguella. Fn su in-
terior un sencillo retabic barroce eon la imagen de la Estrella.
patrona de la villa, ohra del s. XV, con el Mifio en brazaos.

(2) GISMERA VELASCO, Toméds: fa Cabaflada de Atienze,
Zaragoza, TherCaja {col. Boira, 223, 1994, pp. 76-78,

(3} LAYMNA SERRANC, Francisco: "La histdrica cufradia de «La
Caballadar en Afenca [Guadalajarey', Hisperin, 1X (Madrid,
1942, pp. 40-41.

(4) LOPEZ DE LOS MOZOS, Jos¢ Ramdn: “Bandcras ¥ emno-
grafia: algunas manifostaciones de la provineia de Guadalaiara”,
Banderas. Boletin e lu Suctedad Espaniofa de Vexilvlosia, 71-72
(Mudrid, junio-septivmbre, 1999, pp. 2425y figs. 2 ¥ 3 en p. 23,

{5} ALONSO GORD, Tosé M.*, ROBLEDO MONASTFRIO,
Emilio, ¥ GARCIa T)E 1A TORRE, Moisés: dwfas, Loas ) Sainetes
de Vaiverde de los Arrayns, Guadalajara, Fxcora, Dhpnitacicin Poo-
vincial, 1985, p. 28, fotografia titnlada “F Rama af frentz de la
Procesion” v p. 30, nota 11, en la que r2 describe el Ramo. “Fs-
tandarte clrcular del gue cuclgan las rosquitias Hpicas de Valver
Ade gue se subastan el dia de Ia fiesta. Los fondes olbienidos on ia
srebasta se dedican al culto al Scior, excepio uwn pur Gue 65 pai
Yos danzanies. Unas rosguillas similares se subastan ev La Mieria,
preebic proximo, con motivo de las festas del Samto Nido, asi cu
e ent Mafrelraype”.

(&) GOMZALD HERMNAMDO, Euschiv: Hisioria e [uzags.
Fiestas, tradiciones, levendas v canciones, Guadalajara, Aachc
Eds. (Col, Ticrra de Guadalajara, 26, 1999, pp. 33-55.

{7} YELA GARRATOMN, Guillermo: “Las ramas de Torrebele-
fla®, Cuadernus de Linnlugia de Cuadalajara, 235 (1993), pp'. A5~
374 ¢ 26 (1994}, pp. 357-333 (continuacitng. Ta meior tipakogia
de este tipo de “ramas” prede verse en RUBIO FUUENTES, Ma-
nuel “Fl Ramn de Coaresmas en Cosgosiring”, Cwadernos de B
nolngia de Guadalajara, 29 (19073, pp. 297-300, especialmente.

{8) Los hemmanos de ko colradia siempre lun pueso buen
cuidado en establecer su antigiiedad v mando a través de la ves-
timenta que, segin Marfa Elisa SANCHEZY SANZ, es fundumernal
mente de dos tipos: la de los que ban sertidy {8 vora, conssien-
e en cape parda, corbuta y somnbrers de gla ancha, v la de quic-
nes atin ne han desempeiado cargo alguno, quc llevan chaque-
tilla corta bordada con sus iniciales y flores de varios culores,

SANCHEZ SANZ, M.? Elisa: “La Caballada.... jHisloria o fe?* Na-
rrig, 1 {Undversidad Avténoma de MadnidsMusco de Artes v Tra-
diciones Fopulares, 1976), pp. 26-29.

(9 Cada uno de los palos de las andas sobre 12 que va la
imagen de la Virgen, en este casc. Denominados “lasntgros” ¥ tra-
scros o “zagueras”. Normalmente a la hora de subastarlos se
ofrcce més par Ios delanteros que por los traseras v, dentro de
£5105, mas por el derecho que nor el {zquierdo.

(10) ARAGONES SURERD, Antonia: Danzas, rondas y miisi-
ca popuiar de Guadalafare, 1* ed., Guadalajara, Patronato de
Culrara “Marqués de Sanrillana®/Diputaciédn Provincial de Guada-
lajara, 1973, pp. 87-88, *Nanza de los arriercs”

(11} Fl andar o corer de espaldas al caming sin quitar la vis-
1a de la imagen protectara se da can relativa freciencia en algy
nas otras manifestaciones del folklore retigioso: asl sucede con la
“botarga” de Retiendas, durante la procesién de fa Virgen de las
Candelas, el dia 2 de fehrern, y con la de Valdenwiio Fernandes,
en la procesign de fa fiesta del Nifo Perdido, ¢l dowingo si-
guiente al dia de Reyes o de Epifania, ambas en la provuwia de
Guadalajara. LOPRZ TIE LOS MOZOS, José Ramdn: Folklure tra-
dicional de Cruadalajara (Flestas doclaradas de titerds tnrfstica
proviscial). Guadalajara, Diputacion Provineial de Guadalajara,
1986, pp. 28-29 ¥ 13-14, respectivamente. Tambign se actia de
ignal maner en Checa, durante las fiestas de agosto, en honor
de San Pariolome, donde se mantiens s tradicidn de la “"damza
del parinela” con la procesidn del santo. reminiscencia de la que
se hacta cn el pasado Namada la fiesta de “la bandera”™. Dicha
‘danza del paituels” o “baile del pafivelo tene lugar el dia 24,
Tiespués de la misa s¢ hace una procealdn eon el aanto y hacia la
mitad del recartido, €n und calle amplia ¥ lana, se para la proce-
sidn ¥ se ejecutz la Wanza' o “Saludo def pafuclo”. Unos cin-
cnenta mertas frente a la imagen se sinian 10s que quieren parti-
cipat, en fila, ¥ uno tras otro van desfilanda ante €l santo con un
pafivclo en la mane derecha que deben mantencr levantada, y
haciendo dos o tres genuflexiones durante el camino hasta la
imagen, besando el pafiuelo v haciendn una reverencia con la
mana. La ditima se hace ante el santo v se regresd a la posicidn
inicial sin volverle 1a espalda. LIZARAZII DE MESA, &suncidn:
Cancionero popular tradicional de Guadalafera, Guadalajar,
Diputacion Provineia) de Guadelajara/Caja de Guadalaiara, 19495,
tome 1, pp. 2832486 v LOPEZ DE LOS MOZOS, José Ramen:
“Panderas y Foografia.. * op. cif, p. 3L

12} I'na cernéng es una frampa en el juege. Aqui es posible
que alixda al pagn de los diferentes gasros surgides en el desarro-
llo de la celebracion.

13) KIET(, José antonio: “La Cabailada de Atienza®, Rei-
gambres. Dstudios Exnclogicos Hispanos, s.d., (separata de Profe-
sian Madica)
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Antropdlogos, arquedlogos, historiadores. Reflexiones so-
bre el articulo de Germidn Delibes

La aparicién en esta Hevista dcl articulo del
Dr. German Delibes de Castro “Arquedlogos, An-
tropélogos, Historiadores™ es, sin duda, un acon-
tecimients importanie para 1odos los cientifices
sociales empefiadas en hacer de dus disciplinas
un arma Gtil para desvelar ¢l pasade del hom-
bre, constituyendo también una lacida reflexign
sobre los principales problemas que nos aquejan
a cuantos nos hemos jurameniado para consc-
guir unos objetivos cientificos que cada dia nos
parecen mas lejanos e inalcanzables. Es posible
que sumergidos en los dogmas de nuestras res-
pectivas disciplinas no hayamos sido capaces de
mirar a nuestro alrededor, ¢ lo que es peor, que
ahsortos on nuestra diaria autocomplacencia no
queramos reconocer gue sin una eritica constan-
te eg imposible lepar a lugar algunc. Para un
antropologe, formado ¢n la escuela americana,
articulos comn éate nos devuelven la ilusién de
nuestros afios de estudiante, cuando cualquier
orientacién inteligente aguzaba nuestro ingenio
¥ ampliaba nuestros horizontes de forma ilimi-
tada. Antes de continuar debemos decir que pa-
ra nosotros no existen diferencias significativas
entre antropdlogoes, arquedlogos e historiadores,
al menos mds alld de las derivadas del empefio
singularizador y exciuyenie que ha caracteriza-
do la evoluciin de estas disciplinas a lo large de
sus ciento cincuenta afios de existencia. La cul-
tura es &l denominador comiin que las une ¥ la

forma de aproximarse a ella lo que las separa.’

En el fando las tres se ocupan de estudiar la for-
ma en que el hombre, independientemcente del
lugay y la época en gue vivis, ha respondido al
reto constante de continuar sobre la superficie
de este planeta, Constiteyen tres versiones de
un misme argumento y como tales es absurdo
que no resulten complementarias.

Lo primere que viene a la cabeza al leer el ar-
ticulo de Delibes —la necesaria relacién que debe
existir entre la Arqueclogia Prehistdrica y la
Antropolagia— nos sitia, aunque el aator no lo
mencione explicitamente, frente al concepto de
scultura», eje fundamental de la Antrepologia,
por la sencilla razén de que los restos materia-
les de que se ocupa la Arqueologia se agrupan
formando unidades calturales, mAs 0 menaos rea-
les y definidas, que dispuestas croncldgicamente
constituyen parte fundamental de nuestra hig-
turia. Pocag objeciones se pueden hacer al arti-

Félix Jiménez Villalba

culo del profesor Delibes. Es una reflexién va-
liente ¥y bien documentada en la que se hace un
repaso de cémo ha evolucionado el estudio del
hombre desde sus inicios. Sin embargo existen
algunos puntos de su exposicion sobre los que
nos pustaria volver, Cuando menciona las dis-
tintas ramas que constituyen en los Estados
Unidos los estudios antropolégicos —Antropolo-
gia Cultural, Antropolegia Bioldgica ¥ Arqueolo-
gia— habria que afiadir la Antropologia Lingiiis-
tica, rama dedicada al estudio de 1la gran diver-
sidad de lenguas y a la relaciton existente entre
la evolucién del lenguaje v la evolucién del Ho-
mo sapiens. Cuando hahbla de las consecuencias
que tuvo la aparicidn del arado entre log grupos
tardoneoliticog del este de Eurvpa —revolucion
econdmica v fin del matriarcado— convendria te-
ner en cucnta que la llegada de elementos inno-
vadores no siempre conduce hacia seciedades de
mayoer complejidad. Cuanda el eaballe, inirodu-
cido por les espanoles, fue adoptado por los in-
dios de las praderas de Norteamérica, su forma
de vida, que hasta entonces habia sido sedenta-
ria y se hahia basado en la agricultura, se {rans-
formé en némada, convirtiéndasc 1a caza en la
primera fuente de obtencién de alimentos. Res-
pecto al matriarcado la cuestion se complica mu-
cho mas. La existencia de un periode remoto en
la historia del hombre en el que la mujer tuve
un rol-status de autoridad fue planieada y de-
fendida por J. J. Bachofen en 18561, Aunque
pronto encontré scguidores como J, F. Mc Len-
nan (1865) y schre todo L. Morgan (1877), cuya
influencia en ¥. Engels fue fundamental parala
defensa de la era matriareal, lo cierto es que la
mayoeria de los autores consideran el patriarca-
do coma la dnica forma conocida de poder. E.
Westermarck {1891} demoslré que en las socie-
dades de descondencia matrilinial ¢] hombre se-
guia dominando la familia y la politica.

El presente comentario s¢ enmarca dentro de
la preocupacitn por los aspectos tedricus que de-
ben servir para disefiar, planificar y evaluar cual-
quier programa de intervencién arqueoclégica, pe-
ro ademas, pretende alertar a los lectores —va se-
an antropdloges, arquedlogos o historiadores— ha-
eiéndoles reflexionar —en la misma linea en que
lo haee Dclibea— sobre 1a ineludible neeesidad de
abrir nuestros horizontes a todo tipo de plantea-
mientes. Aungue dentro de la arqueologia del
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Viejo Mundo existen magnificos ejemplos de ¢o-
mo ahordar esta cuestidn, lamentablemente no
siempre se les ha otorgado el papel que merecen.

Coincidimos con el Dr. Delihes en que duran-
te el sigla XIX “la Arqueclogia cobrd un impor-
tante impulsa, acreditdandose como rama del sa-
ber destinada a probar la antigiiedad del hom-
bre”. Fundamentalmente porque los inicios de
Ias ciencias sotiales fueron determinantes en su
posterior configuracion. Varios acontecimientos
de gran importancia iban a convertir cl siglo
XIX en uno de los mds fructiferos para el desa-
rrollo de la arqueologia y la antropologia. El fac-
tor mds importante a considerar fuc el enorme
impulse que las ciencias socialea experimenta-
ron durante la scgunda mitad. Los trabajos de
Darwin (1859) y Speneer (1873) situaron el es-
tudio del hombre en una nueva dimensidn, pro-
piciande la aparicién de la antropologia como
ciencia independiente. Margan (1877} y Tyler
(1871} desarrollaron el estudio diacrénico de la
sociedad a1 partir de las nuevas tendencias y por
primera vez en muchos giglos, como ocurrié con
la arqueologia y 1a histaoria, 1a ciencia oceidental
se enconird en disposicion de abordar el conoci-
miento de otras sociedades de una forma mas
sisterAtica y seria. Fue una época de pioneros
donde todo era suseeptible de un nuevo andlisis
y donde la proximidad con la sociedad era mu-
cho mayor, Las disputas entre los investigadores
fueron scguidas con apasionamicnto por un pa-
blico dvide de nuevas sensaciones. Como antes
habia ccurrido durante el Renacimientao, la eic-
ciz dejaba do ser alpo etéren para convertirse en
parte integrante de la vida cotidiana. Hahia que
volver a reelaborar el mundo ¥ nadie parecia
digpuesio a perdérsela,

Cuando el antropdlogo y jurista nerteameri-
cano Lewis Morgan propusoe su modelo en la se-
gunda mitad del siglo XTX y organizé la historia
del hombre alrededor de los estadios de salvajis-
mo, barbarie y civilizacion, el evelucionizsmo se
cencebia como un procese unilineal que nos ha-
bia conducido desde la etapa més oseura de
nuestro pasado (salvajismo) a la més desarrolla-
da icivilizacién). El «progresor se configuraba
como el motor de la historia, atribuyéndole la
capacidad de inycctar on nuestro pasado el sen-
tido comiin necesario como para convertir nues-
tra especie en algo promeledor, Ademas, el evo-
lucionismo unilineal veia sus etapas de desarro-
llo 0 esladios come una secuencia jerarquizada
de cumplimiento obligado. Ta donica forma de
llegar a ser «civilizadu» era atravesar antes por
el salvajismo v la barbarie. Quizd la mejor ma-
nera de comprender su sentide mds profundo es-
€ en la terminclogia utilizada para cada uno de
los tres estadios: «salvajismor, «barbarie» ¥ «ci-

vilizacion», Tal y como se concebia se trataba de
un proceso Gnico e inamovihle en el que las dis-
tintas sociedades ocupaban un determinado Iu-
gar. Unag habian sido capaces de clevarse del
salvajismo a la civilizacién y vbras, sin embargo,
o bien habian tenido un desarrollo méds lento, o
bien sc habian qucedado estancadas cn los esta-
dios mas simples, :

Naturalmente, el punto culminanie de la ei-
vilizacidn ¥ la referencia obligada, era la socie-
dad anglosajona de la segunda mitad del siglo
XIX. La revolucidn industrial ¥ el liberalismao
econdimico habian alcanzadoe su mayer auge, la
civilizacion occidental se extendia hasta los alti-
mos econfines del planeta y el hombre tepia la
conviccion de que todo era posihle, que habia al-
canzado el grado de desarrolle necesario para
transformar definitivamente la faz de la tierra.
Las ciencias sociales, 1a arqueologia y la antro-
pelogia entre ellas, habian encentrado en 2l evo-
Iueionismo la hase necesaria para su desarrollo
v comenzaban su andadura sobre sélides funda-
mentos. Cuando Morgan publicd su libro “La So-
ciedad Primiliva”, donde exponia el modelo evo-
lucionista de desarrollo, no podia imaginar que
un acontecirniento completamentc ajeno a sus
intereses le iha a condenar al ostracismo inlelec-
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tual. Por esos mismos afies algunoes cientificos
sociales no participaban de este optimismo ge-
neral. El progreso no sole no habia terminada
con las diferencias sociales y la explatacion eco-
nomica sino que, por el contrario, el gbhismo &n-
tre ricos v pobres se habia hecho mas profundo.
La aparicién del proletariada y las tremendas
condiciones de trabajo imperantes vrearon uvn
ambiente propicio para la formacién de movi-
mientos ohrerns. Carlos Marx estaba danda for-
ma tedrica a esta nueva sitnacifn y fue precisa-
mente de la mano de su amige v camarada Fede-
rico Engels de donde vinieron los problemas pa-
ra Morgan. Impresionado por 1a lectura de su
abra y viendo que sus trabajos con Marx encaja-
ban perfectamente con 1a linea propuesta por el
norteamericano, Engels publicé “El origen de la
familia, la propiedad privada y el Estado”
(1884), tomando comn argumento principal el
modelo de desarrolle utilizado por Morgan. T
posterior evolucion del marxismo y la consagra-
cidn de este modelo cumo oficial en todos los pai-
ses comunistag, hicieron de Morgan un proscrite
intelectual en Occidente ¢ incluso en log Fstados
Unidos, su propio pais.

Los abusos teéricos de la gscuela historicisla,
heredera directa del evolucionismo en los inicios
da nuestra sigle, el auge del particularismeo his-

" térico de Frank Boas que dedicd sus energias a
terminar von cualguier planteamiento historico-
eronoldgien, v los prejuicios politicos derivados
de la confrontacién Este-Oeste, desacreditaron
tanto eata escuela, que muy pocos investigado-
res occidentales se atrevieron a replantear sus
presupuestes. El primer inlento de cierta enti-
dad fue el protagonizade por el arquedlogo nor-
teamericann Leslie White, que en la década
1240-1950, luchd en selitaric por rehabilitar 1a
figura de Morgan, destacando la vigencia y vali-
dez de sus argumentos. Afirma que los sislemas
sociales son una «funcidn» de Tos sistemas tecno-
Tagicos, mientras que la ideologia se ve fuerte-
mente condicionada por la tecneologia. Sin em-
bargo, White (1849) cuncibe la evolucidn culta-
ral conio un producto del cambio tecnologico
que, a su vez, resulia de la aplicacion de mavo-
reg cantidades de energia. El trabajo de White
prevocé entre los antropdlogos y arguedlogos
norteamericanes una renovacidn del interés por
la evolucidn culttural y por la relacidn entre eco-
logia, tecnnlogia ¥ cultura.

Pero el auténtico resurgir del evolucionismo
vendria entre 1950-1960, cuando dos arquedlo-
gus formados en la tradicién europea, sobre tado
Karl Wittfogel —cuya obra es muchn menos cono-
tida—, ¥ el anstralianc Vere Gordon Childe, y una
norteamericano, Julian Steward, sentaron las
bascs de lo que s¢ denominaria nevevolucioniz-

mo ¢ cvolucionisme multilineal. En la década de
los afios 30 el sindlogo e histuriador comparative
Karl Wittfogel (1967), signiendo 1a estela dejada
por Karl Marx, formulé “su teoria hidrdulica” a
partir de los conceptos de «~despotismo orientals
y «modo de produccion asidtico». Lejos de identi-
ficarse con las ideas marxistas su obra puede ser
congiderada una cruzada contra el comunismo ¥
conlra conalguier otra forma de totalitarismo. El
eje central giraba alrededor dec las trayecctorias
que supuestamente segufan las civilizaciones de
regadiu o civilizuctones hidrdulicas. Caracterizé
2 egtos gistemas como “podcrasas burocracias hi-
driulicas”, cuyo degpdlico control gobre log anti-
guos Estados de Mesopotamia, India, China y
Egipio tenfa sus rajces en las exigencias teenoe-
colégicas del regadic a gran escala y en olras for-
mas del cantrel del agua. Aungue inspirado en
Max Weber, ¢l anélisis de Wittfogel debia su im-
pulso a Ja obra de Marxk, coneretamente a su for-
mulacién del “modo de produccién oriental”. El
analisis gue hace de la inlerdependencia funcio-
nal de los prinecipales rasgos de la organizacién
soeial y las pautas teenoecondmicas de las eivili-
zaciones de regadio le induce a subrayar la im-
portancia general de los pardmetros ccoldgicos
en la aplicacidn del muterialismo histérico 4 la
comprensién de los sistemas sociales.

Tl otro gran tedrico del nevevolucionismo de
corte europen, Gordon Childe, congiderd que la
gran variedad cultural existente a lo largo de la
historia era frute de sucesivas adaptaciones ea-
pecifieas a determinados ambientes, establecid
tres grandes revolucienes: la neolitica, lu urba-
na y la del conocimiento, y lomd coma punto de
partida cl estudio de las condicienes smbienta-
les coneretas. La enorme influencia de sus libros
—~todavia hoy siguen reeditdndose con gran éxi-
to— merece que analicemos sus contribuciones
con clerto detentmiento,

La obra de Vere Gurdon Childe supone &] me-
jor ejemplo de cdmo la ideologia impregna todos
¥ eada uno de los planteamientos tedricos. Esta
realidad, que no todos los cientificos admiten, no
adlo forma parte furdamental de toda su produe
¢ion, sino gque ademas le otorga una personalidad
prupia que lrangciende la época en gue se reali-
z4. Para Gordon Childe “aon materia arqueoldgi-
ea todas las alteraciones de 1a corteza terrestre y
de los ohjetos naturales sobre ella, en la medida
en quc de algin modo han lograde perduorar”
(1973: 10). Concebia el estudiv arqueologico co-
me €l analisis de cualquier actividad humana,
siendn uno de los primeros en pereibir la gran
importaneia del estudio de los pequenos detalles
de la vida cotidiana de un pueblo. Para 6] egtos
vestigios del pasado ~viviendas, utiles, ete~ eran
fundamentales ¥ proporeionaban una informa-
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cién imprescindible para el econocimients de la
hiztoria del hombre, Siempre tuve mucho interés
por el desarrollo tecnolagico v llega a afirmar que
uno de los objetivos fundamentales de la arqueo-
logia debia ser ef estudio del desarroilo prehistd-
rivo de la ciencia.

En muchas ocasiones su interés derivd hacia
la elaboracién de un método cientifieo propio de
Ia argueclogia ¥ s éste, sin duda, uno de los as-
pecios mas interesantes de su obra. Para Childe
“la arqueologia puedc ser considerada una cien-
cin s6lo en la medida en que busca establecer ge-
neralizactones sobre la conducta humana y utili-
ce tales generalizaciones para explicar aconteci-
mientos higtdricos particulares® (Trigger, 1982;
139). Bu enfoque tedrico se mantuve siempre
dentre de las estrategias de investigacion noma-
téticas, interesdndose por lus azpectos recurren-
tas de la cultura desde el punto de vista de log
planteamicntos de la ciencia occidental (étic),
dentra de una visidn diacrdnica donde las rela-
ciones causa-efecto constituian el eje fundamen-
tal para el conocimiento del pasado.

Desde el prineipio estuvo convencide de la
utilidud de los estudios arqueoclégicos para una
mejer comprension de la sociedad v su postura
haeia el hombre y su historia fuc casi siempre
aptimista: *La tradicion hace al hombre, vir-
cunscribiende su conducta dentro de ciertos li-
mites; pero, es igualmente cierto que el hamhre
haee las tradiciones. Y, por lo tante, podemos re-
petir con una eompronsién muy profunda: el
hombre se hace a si mismo” {Childe, 1975; 288},
El hombre se hace a si mismo ¥ elabora sus tra-
diciones, sus pautas de econducta y, en 1ltima
ingtaneia, su propia realidad social. Pur esta ra-
zin “los seres humanos se adaptan no a los en-
tornos reales, gine a la idea que se fabrica de
ellos”. Desde esta perspectiva Childe revoluelio-
nd el trabajo arqueolégico, ya que para él los da-
tos obtenidos en una excavacién, no snn otra co-
sa que la expresion del pensamientoe y la activi-
dad humana que, de forma mas o menos inten-
cional, va delimitandn su mareo de acluacion.
Para Childe el hombre es el protagonista v el
motor de su historia, pero también es el respon-
zable de sug actos. Egta concepeidn de la natura-
leza humana y de la historia hicieron que a lo
large de su vida alternara los estades de cuforia
¥ esperanza von log de abatimiento y desespera-
citn, E! final de la Segunda Guerra Mundial
raareé el imicio de una desilusion global y pro-
funda que 36lo cerminaria con su muerte ocurri-
da en misteriosas circunstancias.

Lua idea de que se habian producido cambhios
acelerados en diversas ctapas del desarvolla de
la humanidad fue formandose poco a poco en el
pensamiento de Childe. Tlacia 1929 comenzaron

sus primeras interpretaciones econdmicas de los
datos y su “...preocupacién original por les me-
vimientos prehistdricos de los pueblos se vip su-
plida por un intento de anélisis de su conducta
agondmica que, posteriormente le conduciria a
estudiar su organizacién social ¥ sus conoci-
mientos practicos” (Trigger, 1982: 184). Un afio
antes habia adoptade la «hipdtesis del oasis» co-
mo causa de la aparieién de Ia agricultura, que
describia eomo “...una revolucién mediante 1a
cual el hombre dejé de ser un pardsilo convir-
tiéndose cn un creador emancipado de las imi-
taciones de su enlerno” (Childe, 1928: 2. En
Trigger, 1982). No veia la agricultura como la
dniea golucidn al problema de la sequia on la «te-
oria del vasiss, ya que otros grupos podian reac-
cionar de forma distinta. Es en este momento
cuando conienza a emplear el término sciviliza-
cion» al gue caracteriza por “...1a existencia de
viudades, traccidn animal, escritura, un gobier-
no coenscientemente ordenado, los comienzos de
ia ciencia, la especializacion de las artes indus-
irinles ¥ el cemercie internacional” {Childe,
1930a; 3-7. Fin Trigger, 1982).

E! primer intents sistemdtico de exposicién
do su teoria de las Revoluciones tienc lugar en
1934, con la publicacién de “El nacimiento de las
civilizaciones orientales”. Hacia 1935 se produce
un cambic en algunos de sus planteamientos v
empieza a concebir la cultura arqueoldgica como
una totalidad, aproximidndese asi a los plantea-
micntos del antropéloge funcionatista britanico
Bronislav Malinowsky.

En lu década de los anos 30 tiens lugar en
¥muropa el ascenso del fascismo, 1o que hizo gue
Childe ge interesara mas por la teoria de la evo-
lucién que, junto con su pesimismo sobre la erea-
tividad humana, configurara la buse ledrica de
dos de sus obras mas importantes: “Los origenes
de la civilizacién™ {1936) y “Qué sucedié en 1a
Historia” (1942). En “Los origenes de la civiliza-
cign” lleva a cabo la exposicion mds detallada y
completa de su teoria de las Revoluciones y su-
pone un canto eplimista del progreso humano
como nwotor de la historia. “Uno de los propdsi-
tos de este libro es el sefialar cdmo Ia historia
enfocada desde un punto de vista cientifice im-
persenal puede justificar la confianza en el pro-
greso” (1975: 10). En eata obra establees de for-
ma definitiva sus lres Revoluciones:

— Revolucion Neolitica. Transforma la econo-
mia ¥ da al hombre el control sobre su prapio
abastccimiento de alimentos a través de la do-
mesticacién de animales y plantas. En palabras
del propic Childe: “La primera revalucidn gue
transforma la economia humana dio al hombre
¢l contrel sobre su propio abastecimiento de ali-
mentog, Bl hombre comenzd a sembrar, a culti-
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¥ar y a mejorar por scleccidn algunas hierbas,
raices y arbustos comestibles, Y también logra
domesticar y unir firmemente a su persona a
ciertas especies animales” (1975: 135).

— Revolucién Urbana. En algunas zonas del
munde aparecié un cxcedente gocial de produe-
cién relativamente alto debido a la agricnltura
de regadio. Kllo motivé el desarrollo de verdade-
ros centros urbanos, v estados bien vrganizados
con especializacién técnica e industrial. Los
hombres “...habian acumulado laboricsamente
un conjunto importante de conocimientos --topo-
graficos, geolaogicos, astrondmicos, quitnicoes, zoo-
légicos ¥ botsinicos— de saber y destreza practi-
cos, aplicables a la agricultura, la mecanica, la
metalurgia y la arquitectura, v de creencias ma-
gicas que también eran consagradas como ver-
dades cientificas” (Childe, 1975: 173). Estos ade-
lantos cientificos ¥ téenices hicieron wviable la
aparicién de considerables excedentes alimenti-
cios v, lo que es mas importante, excedentes de
productos domésticos ¥ manufacturas que incre-
mwentaron lag intercambios entre distintos cen-
tros de produccion. “El excedente de productos
domésticos también debié servir para svstener
un cuerpo de comerciantes... artesanos, Pronto
se hicieron neccsarios los soldados para proteger
por la fuerza los convoyes..., los ederibas para
llevar registro minucioso de las transaceiones...,
y log funcionarios del Estado para conciliar log
intereses en conilicto” (Childe, 1975: 175).

- Revolucidn del Conocimiente. El saber es
acumulativo y transmisible a través de la escri-
tura y la organizacion de las clenciaz. Un ele-
mento fundamental para Childe fue la aparicién
de la escritura, cuya verdadera importancia ra-
dica en que “estaba deglinada a revolucionar la
transmisién del conocimiento humano” (1975:
227). Con anterioridad al 3000 3.C., se produje-
ron una serie de descubrimientos y mejoras que
afectaron radicalmente a la prosperidad de mi-
llones de hombres: el ricgo artificial utilizando
presas ¥ canales, el arado, los aparejos para ati-
lizar 1a fuerza motriz animal, el bote de vela, los
vehiculos con Tuedas, la agricultura hortense, la
fermentacion, la praduccidn v uso del cobre, el
ladrillo, el arco, el vidrio, el sello, y —en las pri-
meras etapas de la revolucién- el calendario so-
lar, la escritura ¥ la notacién numérica.

Childe cbserva que es ridicule menvspreciar
los niveles productivos de sociedades basudas en
la caza y la recoleceidn (1975: 77) v coma sus co-
nocimientos técnicos v econdmicos habian per-
mitide a grupos como los Kwakiutl de la Colum-
bia Britdnica —que nunca basarom su economia
en la agricultura— aleanzar un complejo grade
de desarrollo que hoy denvminariamos <jefatu-
ras» (Shallins, 1977). La civilizacién maya gue

florecid en las tierras tropicales de América cen-
tral le ocasioné algunos quebraderos de cabeza.
Los mayas habian alcanzado las revoluciones
urbana y del pensamiente gin que su teenologia
se hubiera modificado gran eosa desde la
«prehistoriar, y esto no cuadraba muy bien con
su esquema evolutivo. No tuve més remedin qgue
considerar esta cultura dentro de las grandes
readlizacivnes humanas de la antigitedad, pero,
aun asi, gilempre penséd que lag formas econdmi-
cas practicadas por estas culturas les habfan
conducide a un callejdin sin salida.

A partir de los afios 50 Childe empezd a scr
conocide en América y fue asociado inmediata-
mente eon Julian Steward y Leslie White como
uno de los precursores del evolueionismo multi-
lineal, Aun aai, estaba muy lejos de los plantea-
mientos deterministas de White relativos a la
tecnologin e insist{a mucho més en la importan-
cia de los medios de produceion y la ideologia en
el desurrollo de las sociedades.

La obra de Childe ha side analizada ¥ critica-
da por numeroses especialistas ¥ no siempre ge
ha valorado ohjetivamente su contenido. “Childe
describid la historia de la cultura refiriéndose a
los mayores avances tecneldgicos y sociales coma
«revoluciones» que capacitaron al hombre para
hacer un mejor uso de su medio. Para Childe la
evoluecion social del hombre corrio paralela a su
tecnologia™ (Hole y Heizer, 1977: 257). Esta afn-

-magcidn, aungue se acerca bastante a la realidad,

no es del todo cierta. De estas palabras se puede
extraer la idea de que Childe practicaba un de-
terminismao teenoldgico y eso esld muy lejos de la
verdad. La importancia que concedce a la teenolo-

'gia en gu obra es grande, pero “aungue deja bien
" explicitos sus punios de vista sobre las revolucio-
" nes neolitica ¥ urbana en la historia de la buma-

nidad, fue siempre consciente de las limitaciones
de la arqueclogia™ (Daniel, 1974: 286). [In su es-
quema del desarrsllo de la humanidad les aspee-
tos sociales ¥ econdmicos juegan un papel tan
importante o mas que el tecnoldgico.

Lo cierto es que sus teorias pueden ser anali-
zadas desde muy diversos puntes de vista y, por
lo reneral, cada autor suele encontrar en su
cbra todo tipo de tendencias. “Por lo gue hace al
evolucionismo universal de Gordon Childe sc ha
considerado ne sdlo wu adhesion a los estadios
universales de Morgan (salvajismno, harbarie ¥
civilizacion) en su prescntacion de las secuen-
ciag culturales de Oriente Media, sino también,
su tratamiento enleramente particularista de la
aparicidn de un drea cultural distintivamente
curopea” (Harris, 1978: 557). Esta afirmacién
junio con la de gue “Childe parece estar en rea-
lidad mds cerca del particularismoe histérico que
del materialismo histérico” {Harris, 1978: 590)
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son totalmente injustas. Si bien cs cicrto que
Childe no aphco el materialismo histériee hasta
sus ultimas consecuencias, también lo es gue sun
postura tedrica sicmpre estuvo muy alejada del
idealismo ideografico que caracterizo al particu-
larismao historico de la escuela boasiana. Si tu-
viéramos que situar en algtin lade la chra de
Gordon Childe, seria justo incluirla dentro de
las estrategias de investigacion nomotéticas, ya
que dedicd muchos anos de su labor cientifica a
la busca de leves explicativas y predictivas del
desarrollo social.

W

Para algun agtor “.._sus formulaciones del
desarrcllo se basan en el anidlisis dec las condi-
ciones ambientales concretas... Para Childe 1a
Revoluvidn Urbana estd asvciada con los medios
dridos v semiaridos situados cn las margenes de
los grandes sistemas fluviales de Egipto, Meso-
potamia, la India y China” (Palerm, 1967: 162).
Este ¢3 quizd, a nuestro modo de ver, uno de los
aspectos de su obra que no llegdé a desarrollar
suficientemente. Aunque a to lavgo de sus escri-
tes se pueden encontrar varios andlisis de condti-
ciones ambientales, lo clerte es que suele hacer-

lo de forma superficial, Otro tanto ocurre con
sus consideraciones sobre los sistemas de rega-
dio en el Cercano Oriente, gue tampoceo llego a
estudiar con profundidad. La obra de Vere Gor-
don Childe sigue ofreciendo en la actualidad
una gran cantidad de posibilidades y muestra la

enorme riqueza de un pensador que tuvo comao

principal objetive explicar cientificamente las
caugas del desarrcllo de las sociedades.

La verdadera formulavién del evolucionisme
multilineal y de la metodolepia necesaria para
su aplicacién fue rcalizada por ¢l arguedlogo
norteamericano Julian Steward (1955). Para
ello partid de la existencia de regularidades sig-
nificativas en el eambio cultural y basé su meto-
duologia en la determinacién de las correspon-
dientes leyes culturales. Su interés por los plan-
teamientos histéricos no le levd a pensar gue
todos Ins datos fueran susceptibles de ser clasifi-
cadoes en estadins universales. Para él Ia evolu-
cidn mulfilineal carece de esquemas a priorl ¥
de leyes preconecebidas, centrando su metodolo-
gia en el uso de las nocienes de paralslisma y
causalidad cultural, en ¢l desarrollo de una ta-
xonomia adecuada para clasificar, caracterizar e
identificar los fendmenocs culturales, ¥ en la dis-
tincién entre instituciones de cardcter estratégi-
co ¥ de caracier secundario.

Algunos autores posteriores (Harris, 1878:
871) consideran que Steward fue mucho mds
alld, sentando las bases de 1a ecclogia cultural ¥
del mauterialismo cultural. Es evidente que alga-
nos de sus planteamientos se ajustan a la defini-
gion de materialismo cultural. Trata de estable-
cer una taxonomia de los ejemplos cmpirica-
mente ldentificados de 1fueas paralelas de desa-
rrollo, Sirva de gjemplo su definicién de «niclecs
culturales»: “la constelacion de rasgos mas es-
trechamente relacionados con las actividades de
subsistencia y con los dispositivos economicos”
{1955: 37).

Liegados a este punto es vital tener presente
que la orientacion gue cada investigador ha dade
a sus planteamientos a Jo largo de la historia ha
dependido de las influencias tedricas predomi-
nantes en cada momento. La reaccién hoasiana
en Estados Unidos acabé con el evolucionismo, ¥
la explicacién del «pensamientos y lag «ideass se
convirtié en el principal foco de los estudios an-
tropolégices v arqueonldgicos. Se asumié una os-
trategia de investigacion «idiogralica» enfocada
desdc una perspectiva «cmie», describiendo por
tanta, la cultura desdc el punto de vista de los
propios participantes e insistiendo en su carde-
ter parlicular ¥ no recarrente. Fll resultada fue el
abandone de los planteamientos tedricos que no
volvieren a desarrollarse, como ya hemos visto,
hasta el pericdo comprendido entre 1940 ¥ 1960,
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En el caso de Eurvpa —exceptuandn a Jos va
mencionados Gordon Childe y Wittfogel- las
tendencias tedricas en arqueologia siguieron un
camino parecido. Los trabajos arqueclégicos de
las escuelas britdnica, francesa ¥ alemana, con-
tinuaron en la linea descriptiveo-analitica que log
habian ecaracterizado desde los inicios de esa
disciplina en el siglo XIX. La antropologia se-
ruia las diferentes escuelas nacionales. En In-
glaterra, el funcionalismo, que habia iniciado
Bronislaw Malinowsky, tenia un enfoque ahisté-
rico que la apartaba de los intereses proping de
la arqueclogia y en Francia, la escuela socioldgi-
ca representada por Emile Durhkeim, Marcel
Mauss ¥ Claude Levi-Strauss, tampoco contri-
huia mucho 2 su desarrollo. :

Como ya apuntaba Delibes en su articulo, &l
punto de inflexidn para una situacién que se ha-
bia enquistado en ambos lados del Atlantico, fue
la publicacién en 1962 de un articulo del arqued-
logo norteamericano Lewis R. Binford: “Arqueo-
logia como Antropologia” gue revoluciond el
munde eientifico ¥ situdé los trabajos argueoldgi-
co8 en una nueva perspectiva. En él, después de
reconocer el engrme esfuerzo de la arqueologia
por explicar ¥ exponer el eonjunto de similitudes
fisicas y culturales que abarcan la existencia del
hombre, se lamentaba de su nula contribucién
al campo de la interpretacién. Tras poner de
manifiesto lo ineatructurado del estudio contex-
Lual de los vhjetos, proponia discutir la evalua-
cidn de los conjuntos arqueclégicos v utilizar es-
tas distinciones en un intento de interpretacidn.

Consideraba vilal distinguir entre determi-
nados tipos de instramentos (lecndmices, socio-
técnicos e ideotéenicos) gue corresponderian a lo
que la escuela matcrialista cultural de Marvin
Harria ha lamado infraestructura, estructura v
supraestiuciura, ¥ que abarearian deade los ing-
trumentos relucionados de forma primaria con
el medio fisico a los que forman parte del compo-
nente ideolégico del sistema. A estos instrumen-
tos Binford ahadié una categorizacion de atribu-
tos estilisticos formales, caracterizados, cada
uno de ellos, por diferentes funciones, dentro del
sistema cultural tetal, que se corresponderian
con diferentes procescs de cambio, lo que haria
posible un primer intento interpretative. El
punto de vista de Binford giraba alrededor de
que ]a arqueclogia debe aceptar la responsahili-
dad de apovarse en orientaciones antropologicas
tendiendo a una visién sistémica de la cultura,
pensando en términog de sistemas culturales to-
tales y agumiendo plenamente nuestra parte de
respongabilidad dentro de la antropologia.

Precisamente este punto es el que considera-
mos vital al momento de disefiar cualquier in-
tervencién arqueoldgica. Dentro de un proyecto

de estas caracterislicas existen varios planos de
actuacién derivados de intereses muy distintos.
En primer lugar, encontramos el planteamientio
cientifico derivado, por lo general, de intereses
particularcs o institucionales, que tienc como
referencia fundamental las inguietudes propias
de la investigacién, como per gjemplo: jexiste la
posibilidad de establecer una relacion entre es-
tructuras ceremoniales ¥ unidades de parentes-
co? Ep segundo lugar, nos encontramos con los
intereses nacionales o lo que es igual, con la po-
litica de patrimonio arqueoldgico dec cada pais,
donde incluiriamos los planes de restauracidn,
las normas legales para su fomento y proteccidn,
asi como los programas de difuszién v aprovecha-
miento turistico de la zona afectada.

Lo cierto g2 que estas dos vertientes suelen
entrar en conflicto von bastante facilidad. Las
causas son muchus, aungue la mds imporlante,
sin duda, es la existencia de intereses contra-
puestos dificiles de conciliar. Para superar esla
dificultad, quizd debamos profundizar en el con-
cepto ¥ dimensiones del Patrimonjo Cultural,
especialmente en su vertiente de capital simhbé-
lico, en sus valores de uso y consumo ¥, cada vez
con mas fuerza, en sus reluyciones con las activi-
dades turisticas. Al cunsagrar la Constitucién de
1978 1a Espafia de las autonomias el valor sim-
bélice del patrimonio argueolégico se ha consti-
tuide en un importante rasgoe de identidad y
prestigio. Este nos obliga a discutir las posibili-
dades ¥ riesgos gue estas relaciones entrafian,
enfatizandoe la necesidad de una nueva valora-
cifn y reapropiacién de los bicnes culturales y
medioambientales como prerrequisito para que
el turismo pueda ingeribirse en una linea de de- .
sarrollo. Debemos considerar que el pairimonig °
arqueoldgico es una superposicion de temporali-
dad y cultura viva, de valor icénice y valor sim-
bolico ¥ lo que es més determinante, de valor de
uso y valor de consumo, Hasta ahora la mayoria
de las intervenciones arqueol6gicas de enverga-
dura, han servide para fomentar un turismo de-
sigual que ha contribuide, en buena medida, a
incrementar las relaciones de dependencia, la
egpeculacidn, la degradacion del Patrimonio y el
deterioro de la identidad.

Las intervenciones arqueoligicas que actual-
mente se [levan a cabo se hun convertido en ona
compleja trama inlerdisciplinar en la gue se ven
inmersos arqueologos, arquitectos, antropélogos,
historiadores, bidlogos, cte., que se hace mucho
mas inabarcable si consideramos Ios intereses
econdémices v politicos que también entran en
juega. El punto mas conflictivo, & nuestro enten-
der, estd relacionado con el planteamiento tegri-
co general. Cuando se decide intervenir en un
gsitio determinado, no suele buscarse un punts
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en el que confluyan los intereses expuestos. O
predominan los planteamientos cientificos o los
politicos o los econdmicos, pera rara vez se to-
man en consideracion los culturales. El resulta-
do suele ser una realidad «irrcal» suspendida en
el tiempo v el espacio que tiene méas de nosotros
que de si misma. No hay una busqueda del equi-
librio, una visidn de conjunto gue permita recu-
perar realmente aquelle que fue.

Lo expuesto en estas paginas no pretende ser
mis que una reflexién, al hilo de lo propuesto
por el profesor Delibes, sobre algo que, desde ha-
ce tiempo, viene preccupando a todos los que de
una u otra forma nos hemos visto inmersos en
esa compleja realidad gue hemos dado en deno-
minar «arqueologia». Quizi nunca seamos capa-
ces de dar con la orientacién apropiada, perc de
lp que si estames seguros es que es una refle-
Xidn que merece la pena que hagamos.
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ALZIRA: UN PEQUENO CORPUS DE LITERATURA ORAL

A, INTRODUCCION

En las Navidades de 1998 tuve |la ccasidn de
entrevistarme con un hombre natural de Alzira (Va-
lencia), nacido el 7 de diciembre de 1912, La expe-
riencia fue extraordinaria porque para mi supuso @l
descubrimientc de la litaratura € historia orales de
una tierra, la valenciana -y, en congreto, |a alcire-
fta— que, por desgracia, parecen un poca olvida-
das por los investigadores. Esta s la razén de gue
me haya visto furzada a recurrir a fuentes folkldri-
cas ajenas al ambito valehciane para realizar su
esfudio comparativo, y es algo que espero se sub-
sane pronte, confiando en que esta breve presen-
acion sirva de estimulo para nuavos esiudios.

Mi desconocimiento del valenciana impidic a mi
infarmante expresarse con Ia libertad gon que 1o
habria hecho en otras circunstancias. La importan-
cia de esta limitacidn se revela con claridad, por
ejemplo, en e caso del texto n.2 29 (&l cuento de £/
amigo orgulieso y fos afbaricogties), pues el infor-
mante tuve gue traducirme at castellano la oracion
que los amigos disfrazados iban cantando.

Para |a eiaboracidn de este corpus, traté de ce-
firme al Cuestianaria para la realizacion del Atlas
General de Mitos y Leyendas del Mundo Hispdnico
que mi profesor, José Manuel Padrosa, nos pro-
porcioné para la realizacidon de trabajos de campo.
Por desgracia, la falta de tiempo me impidié com-
pletarlo, y guedan en el aire demasiadas cuestio-
nes que espero completar en su mamente. Por
otra parte, el escepticismo de mi informante sobre
algunos temas coma |a brujeria, la magia o las su-
persticiones, supuso una traba para la realizacién
de mi trabaja, pues determinadas informaciones le
resultaban tan poco crefblas que no se habia mo-
lestado en darles crédito ni importancia cuando las
habia oido a lo largo de su vida. Ejemplo de ella lo
lenemos, sin ir mas lejos, en la vaga referencia
que @&l informants hizo sohra las tradiciones de la
noche gde San Juan {n.? 10), gue apenas guedan
explicadas.

Los materiales aqui recogidos son de una ri-
queza y variedad sarprendentes. Si g eso le anadi-
mos que proceden de un sole informante, la sor-
presa se convierte en mayuscula. Por si fuera po-
<0, & todo ello se une una gran belleza estética.
Buen gjemplo de ello es ol cuento n.2 26 {La golon-
grina y la zorra), que no puedo evitar destacar por
la especial riqueza y belleza de detalles noveles-
cos gua confiuyen en &l

Rafaela Nieves Martin

No todos los materiales que recogi pudieron in-
cluirse dentro de este corpus. Muchas anécdotas
procedian no de fuentes tradicionales, sino de lec-
turas de mi informante, que me manifestd su predi-
leccidn por el estudio de la Historia de Espafia y
de la Literatura, y por esa tuviaran que ser descar-
iadas.

B. ALGUNAS RAICES ¥ PARALELCS

Dentro de este corpus de historia y literatura
oral, podemos encontrar interesantisimos —en oca-
siones sorprendentes— paralslos con otras versic-
nes y lestimonios recogidos en diversas zonas de
Espafia y an otros paises de habla hispana y no
hispana. Esto avala el impaortante valor stnolagico
y antropologico de este tipo de materiales.

Sobre los efectos de la luna en la piel (n.2 5), en-
contramos que, en Priego {Cérdobay), se cree que:

“Cuanda eran chiguitillos los nifios, si los ponian
a la luna, cogian calenturas” (1).

En Mogarraz (Salamanca), se dice que:

“Cuando tes coge la luna a los nifios, se ponen
colorados. Hacen la caca verde y se escuecen co-
mo si estuvieran quemados” (2).

En esfos das casos, se aprecia un miedo su-
persticioso a los sfectes de la luna an los nifios,
que puede rasirearse también en ofras zonas v
gue se manifiesta en la irritacién de ia piel. Estas
creencias contrastan fuertemente con el testimonio
alcirefo, pues en éste al efecto de la luna es el ns-
curecimianto de la piel, sin ningun electo negativo,
y sobre todo el cenjunte de la poblacion, indepen-
dientemente de su edad. Este contraste puede de-
bersse al caracter del informante, marcadamente
cientificista y escéptico ante cualguier creencia su-
persticiosa. Seria necesario recager otras testimo-
nios del lugar para confirmar estas hipotesis, De
cualquier manera, no puede pasar desapercibida
la creencia popular en jos efectos que ig luna pro-
duce en la piel.

La creencia en que las tormentas pueden ale-
jarse con cohetes (n.2 6) estd muy extendida por
tedo el tarritario peninsular, y es practica gque aun
s9 viene desarrollando en diversos lugares. En
Manzanares (Ciudad Real), Sobradillo (Salaman-
ca), Villarejo de Fuentes y Montalve {Cuenca) y
Lérida es up rilwal adn frecuenie {3). Mi padre,
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otiundo de San Vicente de Alcantara (Badajoz),
me ofrecid un testimonio similar a éstos. En todos
los casos, se cree gue e cohete puede partir la
tormenta vy, asi, anular su fuerza. Muy curicsc es el
testimanio de Villarejo de Fuentes, donde la “bata-
lla de cohetes™ se organizaba junto con el puehlo
vecino, Montalvo,

La costumbre de sacar a los santos en prace-
sion para protegerse de las inundaciones y riadas
{n.2 7) enlaza con infinidad de tradiciones que con-
fieren un sentido magico de proteccidén al papel de
los santos en la vida de los puebles. En Alzira, co-
mo seguramente debe ocuriit en otros lugares
donda s& viva con la amenaza de los aluviones de
agua, se toma al patrdn del puebilo y se pasea por
las calles en procesion para detener la catastrofe.
En otras zonas, donde lo preocupante no es el ex-
cese de agua sino su escasez, esta practica toma
un sentido apuesto. Diversos ejemplas los encon-
tramos en pueblos de Salamanca (4), donde se
pasean imagenes (San Marcas, San lsidro, Criste
de Armenteros, Crista del Humilladero, Nuestra
Sefiora del Villar,...) para pedir a los santos gue
llueva. Tedo ello refleja el sentido milagreso que se
ha atribuido a los santos desde liemnpos anliguos.

Sobre las sefales que indican cambio de tem-
peratura {n.2 8) casi no hay ni que mencionar, por
su cotidianidad, el extensisimo uso que se hace de
ese tipo de objetos preparados para predecir e
tiempo, gracias a la incorporacion de una cuerda
de guitarra, a los que se refiere en primer lugar el
informante.

En segundo lugar, &} interés gue tiena la obser-
vacion de la vida de las animalas (en especial de
los péjares) para predecir el tiempo es otra mani-
festacion muy extendida en la sabiduria popular.
En Salvatierra de Tarmes (Salamanca), la presen-
cia de pafaros {sobre todo gorriones y curuchos)
se considera prondstico de Huvia. En El Cabaco
(Salamanca} ef hacho de que las gallinas cacareen
y s€ revuelquen se considera también indicio de
luvia. En Priego (Cdrdoba) son los grajos y las
grajilas las que indican cambio de temperatura,
segun sea la altura de su vuelo y segin vayan del
lio & la sierra o de la sierra al rio {5).

Una explicacién mas detallada requieren las
referencias aportadas por el informante scbre las
tradicicnes relativas a la noche de San Juan, muy
vagamenie apuntadas por é! (n.2 10). En numero-
sisimos lugares del territoric peninsuiar era y si-
gue siendo corriente la creencia de que, en la no-
che de San Juan, a través de ciertos ritos magi-
€0s, se pueden propiciar 108 noviazgos, conocer la
identidad del futuro novio o, también, saber el gra-
do de correspendencia amorosa entre dos ena-
morados ().

En la zona valenciana, “la practica mas coman
era la de la [flor] carxofa bords, gue se colocaba
debajo de la cama vy, si al siguiente dia apareclg
abierta, significaba una respuesta positiva del no-
vio deseado”.

En la tradicidn catalana, en cambio, la flor se
colocaba debajo de la almehada con objeto de so-
Aaar con el novio desconocida, tras recitar una can-
clongilla.

En Castilla y Extrernadura, el rito adguiere una
dimensian selectiva, pues se utilizan varios cardos,
une por cada pretendisnte, cuyos tallos se gueman
y, después se colocan bajo la cama. El que haya
florecide por la mahana correspondera al futuro
novio.

En Murcia, se amplea un solo cardo, y su flore-
cimiento indica que el navio quiers a la chica.

Sobre la alcachofa, existe un ritual en Extrema-
dura empleada para conacar cudl de los dos no-
vios as el mas enamorado —ctro muy parecido
existe también en Portugal, donde, ademas, el ri-
tual se acompafia de cancionas—. Para ello, se co-
gen las alcachofas, que estan en flor por San Juan
y se gueman sus estambres mientras suenan las
campanadas de media noche, de medo que, al so-
nar el Gltime galpe, los novios hayan tenide tiempo
de celocar las dos alcachofas bajo la cama. El gra-
do de florecimiento de cada alcachofa indica el
gradc de enamoramiento de cada uno de los dos
novios.

En Andalucia, tenemas otre ritual que se reali-
za con una alcachofa. En este caso, el florsci-
miento de [a alcachofs quemada a las doce “sirve
para predecir |a buena o mala armonfa en los ma-
trimonios”.

Podemas conciuir can J. M. Pedrosa gue “log
sugestivos ingredientes magico-supersticicsos v el
profundo arraigo de este rite a lo large y ancho de
toda la geografia folklérica peninsular son indicios
de gue sus origenes deben de ser muy antiguos”,

Todos estos ritas nos indican el caracter magico
que se atribuye a la festividad de San Juan, cuyo
profundo arraigo no se timita sodlo a la Peninsula, si-
no gue se encuentra también an otras tradiciones,
coma es el caso de la britanica o la malgache,

Por lo quea se refiere a los mitos y leyendas de
fundacion y topograficos, se destaca la singulari-
dad de las informaciones apertadas, muy arraiga-
das en el marco de la historia cral del pueblo al que
se refieren, por lo que resulta dificil encontrar testi-
monios paralelos. No obstante, hay que destacar
gue, sh esencia, muchas de ellas tienen un motivo
central que se repite en muchisimas tradiciones.
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Mencionemes el caso mas llamativo de todos,
el del descubrimiento de la cueva por el ganado
{n.2 15). En este caso, encontramos el motivo del
animal carnudo que lleva al descubrimiento del te-
S0ro, que se presenta en otros mitos, como es el
caso de diversas leyendas crales sobre el descu-
brimiento del café.

En otros mitos, estos animales llevan al descu-
brimiento de otro tipo de tesoro: el religioso. Asi,
en Quito existe una leyenda en la que un cura,
muertc de hambre, entierra una Virgen de madera,
echdndole sal encima. Seran las ovejas ias que, a
la mafiana siguisnte, encusntren a ia Milagrosa es-
carbando la tierra (7).

Mayor interés presentan los mitos y leyendas
hagiograficos, de los que encontramos paralelos
diversos. En o que se refiere a la historia de La
Virgen de los Desamparados y los escuftores (n.®
20a), encontramas que @s muy corriente el motivo
del encuentro de la imagen tallada cuyo artifice
desaparece sin dejar rastro. En el caso que nos
ocupa, nos encontramas ante auténticos esculto-
res, pero, en la mayoria de los casaos, se trata de
peregrinos o refugiados que tallan la imagen en
sefial de agradecimiento por la hospitalidad recibi-
da. Buenos ejemplos son los del Santo Cristo de
San Carlos del Valle (Civdad Real), el Cristo de
Jaén y ef Cristo de Soria (8).

En el primero de los ¢asos, unos peregrings
fuercn acogidos una noche en el pajar del senfor
del pueblo. Pat ta mafiana, ya ng estaban y, en su
iugar, habian dejado una roca engrme ¢on un San-
to Cristo dibujado. En este caso, la imagen era
fuente de milagros y provocé peregrinaciones.

En el segundo caso, un pastor se vio sorprendi-
do en el campo por una tarmenta, y fue acagida en
un cortijo para pasar la noche. Durante 1a noche se
oyercn golpes y, por la mafana, encontraron la ta-
lla de madera. Se cree que el pastor era Jesucris-
tQ, ¥ que la talla la hize a su imagen y semajanza.,
También en este caso, se habla de milagros obra-
dos por la imagen.

En el ultimo de los ejemplos, un hombre llegd a
una finca donde habia trabajadores y pidio permi-
so para pasar alll la noche. Solicité un tronco y ta-
16 la imagen del Cristo tomando rasgos de los dis-
tintos trabajadores. Por la mafiana se habia mar-
chade, dejando alli la talla.

Rasuita interesante al comparar estos ejem-
plos el hecho de que, en los casos en que ei res-
ponsable de la talla es una sola persona, la ima-
gen adquiera rasgos humanos conccidos {en el
casu del Cristo de Jaén son los rasgos del propio
escultor, mientras que én el de Soria son los de
los trabajadores). Esto se debe probablemente a
la singularidad que adquiere el tallador individual
frente al grupo.

La historia de La Virgen de los Desamparados
y la aihaja robada {n.2 20b) presenta similitudes
evidentes con la historia escrita de Ef Cristo de fa
Vega, coma muy bien apunta el informanta. En
ambos casos se pretende dar una explicacion mi-
lagresa a la postura tan especial que presentan las
imagenes. En los dos, la imagen sirve de testigo
divinc ante las acusaciones presentadas. Su testi-
monio es inapelable y facilita la liberacion del chico
acusado injustamente en el primer caso, mientras
que, en el segundo, devuelve la honra a la novia
abandonada.

La Vida de San Bernardo Mariir (n.2 21) pre-
senta semsjanzas con muchas historias de santos,
muchos infieles, que se convierten al cristianismo.
En todas ellas encontramos la revelacién divina
{en este caso propiciada por los cantos de los
manjes), la cenversidn {(que implica siempre el
cambio de nombre como simbole de la asuncidn
de una nueva identidad religiosa), la persecucidn
par parte de los infieles, el martirio, ta muerte y la
santificacién.

La Vida de San Bernardo Mértir presenta un in-
terés ainadido por el testimonic de historia oral
aportado, en cuyo desarrello adquiere el informan-
te un papel de testigo presencial de los hechos. La
narracion se presenta asi de forma muy completa,
puss s8 nos narra no salo 1a vida del santo, sing
tambig&n la suerte corrida por sus restos. La preci-
sion de los detalles indica claramente el caracter
local da la vida de este santo, patrén de la ciudad.

En lo que se refiere a San Vicente Ferrer {n.?
22), esta muy extendida por tode el mundo la creen-
cia de fe en un santo protector de la ciudad, pueblo
o aldea frente a fendmenos atmosféricos adversos.
Hay que anadir que estos santos protectores sus-
len ser los que se sacan en procesion cuando se
presenta la desgracia temida, comeo ya menciona-
mos anteriormente. La permanencia del santo en
la ciudad y la fe en él mantenida por el pushlo se
convierten en garantes de la seguridad. Algo pare-
cido ocurre en el caso de Alcala de Henares con
San Diego.

En Aicald se cuenta que ia ciudad estaba inun-
dada en el momento de llegar San Diego a slla.
Con su béculo, San Diego abrié una sima en la
Plaza que lleva su nombre, a través de la cual se
fue toda el agua. Y, como en la alcirefia, "dice la le-
yenda que si San Diego sale de Alcald, volverd a
inundarse” (9).

Leyendas sobre moros y cristianos enamorados
sin el consentimiento de los familiares y que termi-
nan con el asesinato del muchacho (a veces de los
dos jovenses) por parte de los familiares (n.2 23)
son también muy comunes en toda la Peninsuia,
igual que lo son con la variante de judios y cristia-
nos. Ello se justifica muy bien desde el punto de
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vista histérico, pues subsisten estas historias en
zonas gonde fue larga y profunda la convivencia
‘e estas tres culiuras. La existencia de este tipo de
historias debe de remontar a muchos siglos atras,
ala época de una convivencia que no pudo [ibrar-
sa da altercados, rivalidadss y odios muy frecuen-
tes. Sefalemos dos ejemplos, uno entre moras y
cristianos y otro entre judios y cristianos.,

En Priego (Cordoba), se cuenta que una reina
mora bajaba por unh subterraneo desde el castillo a
fa Cubg, donde se encontraba con su amanie
cristiano, y que, al enterarse el rey, ios degolld alli
a los dos.

Sobre judios y cristianes, tenemos un testimo-
nio precioso de Toledo. Alif se cuenta que un cris-
tiano se enamord de una judia y que, al enterarse
ios hermanos da ella, mataron al novio y lo firaran
aun pozo. A raiz de esto, el agua que salia del po-
z0 sabia amarga y, par eso, se le dic el nombre de
“Poze Amargo” (10).

El cuento de La gofondrina, la zotrra vy el pez Fe-
derico (.7 25) es una extrafa variacidn de “un tipo
da cuento muy populay en la tradicidn hispanica.
Es el famoso cuento arabe del Calita y Dimnade la
paloma, 'a golpeja y el alcaravan, con un desarro-
lto nuevo y muy notable al final” (11), que ha sido
astudiado en profundidad por Aurefio M, Espinosa.
La diferancia fundamental entre el tipo arabe y el
hispanico se encuentra al final del cuenta: mien-
tras que, en el tipo arabe, el lobo acababa comién-
dose al ayudante de su victima, en el tipo hispani-
co, el lobo resulta finalmente burlado. Lo que, se-
gan Espincsa, ha ocurride aqui, es que, al entrar
an Europa el cuenta procedente del Calita y Dim-
na, se amalgamaé con un tipo de cuento muy difun-
dido que relataba cémao un ave apresada pot enga-
fo, se escapaba de su agresor también por enga-
fo. De asta manera se formaé un nuave tipo de
cuento, con gran desarrollo en Espafia, desplazan-
do al argustipo primitive del Calila y Dimna, que no
echd raices en nuestra tradicidn.

5i seguimas Ia clasificacion de log elementos
del cuentc elaborada por Espinosa, encontramos
que, en la versién gue nos ocupa, el desarrollo, en
gsencia, es el siguienta: A, B, G, Ox, F. Sin embar-
go, encontramos diferencias muy significativas en
esta versidn gue no se registran en ofras.

El elemento que mas [lama la atencién es el
cambio de especie del ayudante. En todas las de-
més versianes del cuento, el ayudante de la victi-
ma es un ave —geheraimente el alcarayan— mien-
tras que aqui se trata de un pez, sin especificar da
qué especie, que responde al nombre de Federico.
Este es otro rasgo diferenciador, pues en las tde-
mas versiones no se da ningun nombre al ayudan-
te, come tampoco se da a los deméas animales gue
protagonizan el cuento.

Otro detalle que lo distingue de las demds ver-
siones consiste en que, en el momento de recibir
el consejo, nuestra golondrina aln ne ha dado nin-
guno de sus hijos a la zorra. En las demas versio-
nes, la victima va dande sus hijitos al lobo une a
uno, hasta que recibe et consejo del alcaravan,

Interesantes son también fas variaciones que
se encuentran en las férmulas utifizadas por el lo-
bo o zorro {en nuestra version la zorra) y por la pa-
loma (golondrina aqui). En la version registrada
por Espinosa en Toro, encontramos gue el zorro di-
ce: “Peguita, dame un peguito, / que si no, te corto
el penjo”, mientras que en la gus nos ocupa, las
palabras exactas son: “Goiondrina, si na me das
un golondring, f con el rabo te cortaré al pino”. Par
su patta, la pega dira {par cansejo del alcaravan)
“El hocil si corta el penjo, / pero no el rabo [dlel ra-
posa”, mientras que la golondrina dice {gracias al
consajo del pez Federico): “Los pinos no se cortan
con rabos de zerra; / se corfan con buen hacha, /
con buen vino / y con buenos pedazas de tocino”.
Las palabras de ia zorra en la version alcirena de-
jan clara cudl sera el utensilio utilizado para la taia
del abol, mentras gque, en la de Toro, no se dice, a
pesar de lo cual la pega asume coma evidente {y
de ahi sus palabras) que la supuesta agresidn se
preduciria con el rabo. Por otra parte, la version
zamerana menciona tan soéla sl hocil como sle-
mento indispensable para la tala del arbol, mien-
tras gue, en la valenciana, ademas del hacha, se
precisan vino y “buenos pedazos de tocino”. Esto
aporta un fresco togue de humer a la versién alci-
refia ausente en la zamorana, si bien es cierto que
nuestra golondrina no se ha visto privada de nin-
guno de sus hijites.

Todas estas diferencias pueden ser indicio de
un desarrollo propio del drea valenciana oe este ti-
po de cuento. Seria preciso realizar un estudio en
profundidad en toda la zona para llegar a conclu-
siones mas contundentes.

Mo he encontrado versicnes parecidas a |a del
cuento de El gafo v fos ratones (n.? 2B) en la tradi-
cién hispanica, si bien se pueden senalar conexio-
nes con ciertos motivos aparecidos en otros cuen-
tos eutopecs, como ocurre con el famoso cuenic
recogida por Grimm con el titule de Tres hijos afor-
tunados {12).

En este cuento, uno de los hermanos consigus
labrar su fortuna al ilegar a ura isla acosada por los
ratones, donde el gato es desconocido. El cuento
aleman presenta un motivo muy comin en este tipo
de relatos donde se desarrolla una accién, st no
maravillosa, al menos imposible en la realidad —que
no se conczca un gaio en un lugar es algo real-
mente increible—, que es el de la isla como espacio
méagico. Este motivo se ha sliminado en el cuente
gque nos ocupa, en 8l que no se especifica lugar,

— 187 —



asi que la accidn puede desarroliarse perfectamen-
te en tierra firme. Lo gque si s comiin en ambos ca-
sos es |a existencia de un lugar extraordinario po-
blado de ratones en el que el gato no se conoce,

La admiracién y el miedo que despierta este
anirmal descenocido es comun a los dos cuentos v,
eh ambos, el desconocimiento del animal provoca
malantendidos que conducan al panico. En el cuen-
to de Grimm, es el mauliido del gato lo gue malin-
tarpretan los habitantes, creyendo gue el animal les
estd amenazando. Cuando se dacide enviar al emi-
sario para que pida al gato que abandone el pala-
cig, interpretara que, con su maullide, quiere decir:
“Ni hablar™. En el cuento alcirefio, lo gue se malin-
terpreta es un gesto del gato, ademas de las pala-
bras del extranjero. La situacion llega a limites in-
sospechados en el cuento aleman, donde se decla-
ra la guerra al gato, que huye sin la menor dificul-
tad. El pavor de las gentes es tal que no descansan
hasta destruir el palacio a caficnazos. El cuento de
nuestro informante presenta un final truncado, asf
que no sabemos qué decision tomaria el pueblo
contra tan fiero animal, aungue es de suponer que
acabarian declarandole fa guerra o huyendo.

La existencia del mismo motivo en dos cuentos
tan alejados geogréficamante nos llava a sospe-
char una génesis antigua para este motivo, que ha
tenido escasa difusion en Espana.

Muy interesante es también el cuento que he ti-
tulado Ef gato, el gallo, ef pato, el cordero y fos (a-
drones (n.2 27). Pertenece ésip a up tipo da cuenio
gue esta muy difundido por casi todo el mundo. Su
principal estudioso ha sido Antti Aarne, que “estu-
dio ios origenes y la difusién de este cuanto a ba-
se de unas cuatrocienias dieciccho versiones de
todas partes de Qccidente y algunas origntales,
casi la mitad de todas finlandesas, sacadas en su
mayor parte de fuantes manuscritas” (13).

Si seguimos Ia clasificacién de los motivos fun-
damentales elaborada por Aarne, encontramos
gue nuestro cuento praesenta el siguiente desarrg-
ho: A, B, C; y E. De esta manera, se catalogaria
dentro del tipo IB establecido por Espinocsa. Este tj-
po es, para Aarne, una de la dos formas funda-
mentales del arquetipe europeo primitivo, desarro-
llado directamente del primigenia grguetipo orien-
tal a través de |a tradicion del Este de Europa. Sin
embargo, Espinasa ha desechardo esta teorfa y ha
propuesto corno arquetipo primitivo de Europa el ti-
po L, a partir del cual s& desarrollaria el tipo 1B.

La mayoria de las versiones hispanicas (11
frente a 4) pertanecen al tipo 1IA g 11B, que se de-
sarrgllaron durante la Edad Media a partir de un ti-
po [l de desarrollo posterior a las del tipe | y sus
variantes. Para Espinosa, “la tradicion hispénica s
la que conserva con mas fidelidad ia antigua tradi-
cidn medieval” (p. 397). Del tipe B sdlo se conoce

una version hispanica da NMueve Méjico, por lo que
el hallazgo de esta version en Alzira es de gran in-
terés, pues es la unica registrada dentro de la Pe-
ninsula de este tipo.

Pere la singularidad de esta versidn no termina
aqui. El final resalta de rmanera especial, pues nin-
guna de las versiones conocidas presenta un de-
sanlace similar. Lo interesante es el parecido qua
muestra con el final del cuento titulado Ef gafio y e
pato, recogida por Fernan Caballero y dal que no
se conocen versiones orales postariores (14).

El desatrolle de este pegueiio cuento es el si-
guiente: un palo convence a un gallo de que se
corte la cresta y los aspolones. Despues de ésto,
los dos van a dar un paseo, dejando la puerta del
corral abierta por descuido. Al volver, el galio se di-
rige a sncender fuego, y distingue dos extrafias lu-
ces, que resulian ser ios ojos de un gato que se ha
metide en la casa. El gato se abalanza contra el
gallo y comienzan a pelear. Ei pato, viendo ésto,
exclama: “Paz, caballercs; paz, paz, caballeros;
paz, paz, paz, paz”.

Este detalle del pato clamando “paz” en medio
de todoe ¢! jaleo no se encuentra en ninguna atra
versién ya que, en todas las demas, los animaies
hacen frente comun contra los ladronss (o iobas, o
el amo de la casa, segun). Por otra parte, pareca
demasiada casualidad que, en ambos cuentos, se
haya juntado este motivo con el de los ojos del ga-
to reluciendo junto al fuego.

La importancia del hallazgo de este cuento ra-
dica en que su descubrimientc puade sehalar el
origen folkldrico del cuento recogido por Ferndn
Cabailero, 10 que nos llevaria a descartar la hipdte-
sis de Camarena y Chevalier, gue consideran este
cuento “mas como un gjercicio literario de creacion
personal, realizade al hilo de ia actualidad de su -
tiempo, que como un cuento efectivamente folklori-
ca” (Camarena y Chavaller, p. 347},

Es muy frecuente que, en lugares donde ha ha-
bida enterramientos en alglin momanta, surjan le-
yendas de aparscidos ¢ de fantasmas debidas a
alguna profanacién realizada a los cuerpos alll en-
terrados, como excavaciones, construcciones, etg,
En ese sentido, es muy interesante el testimonio
sobre la antigua localizacion de los enterramien-
tos, pues s muy probable que en esos determina-
dos lugares hayan surgido leyendas de ese tipg,
aunque nuestro informante ne las conozea (N2
31). Habria gue seguir investigando para verificar
esta hipdtesis.

Sirvan estos breves apuntes de reflexion sobre
ia riqueza de los materiales falkldricos, que nos sa-
Aalan interesantes gonexiones einegldgicas entre
diversas tradiciones. Y, sin mas dilaciones, demos
paso al corpus.
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C. CORPUS

MITOS ¥ LEYENDAS COSMOGONICOS Y ME-
TEOROLOGICOS

1. Ei arco iris y los espejismos

Yo fui, hace ya mas de cincuenta afios, a Anda-
lucla. Y Andalucfa tiene una parte enorme de tierra
plana, enorme, grandisima, que entonces era tie-
rra para sembrar arroz. Yo iba con el ceche an me-
dio de una llanura enorme y decia:

- Mira: alld vamos derechgs a un rio de agua.

¥ venga, ¥ venge. Y aquello iba andando, an-
dando y:

— jNo! {Si hemos visto el agua por ahi!

Y no hay mas. Llegabas alll y pasabas. Era un
espejismo. Pues eso ocurra mucho en Andalucia,
En otras partes de Espafia no creo. Entonces pue-
de gue ocurriera en muchas partes porgue nNo es-
taba Espana tan trabajada como esté hoy.

Pures los espejismos es muy parecido a eso
que estabas diciendo tl de los arca iris, porque &l
arco irie también es un espejismo. Y eso es ver-
dad. Yo no lo crefa, pero cuando ye lo vi, dige:

- Hombre, pero si hemos visto ahi un rlo de
agua, y ahora ibamos a pasar por ahi, y resulta
que se ha désvanacido, se ha ido.

Eso es del calor. En plena canicula es cuando
gcurren estas cosas.

2. Las estralias y sus formas

Las estrelias en el ciele forman los grupos que
ya conocemos: [a osa mayor, la osa menor, la gruz
de caravaca. A mis hijas yo se 'as he ensefado
muchas vaces por ta noche alli en & huerto;

— Mira, ,ves? La cruz de caravaca.

Que sabes cdmo es, que en vez de una, tiene
dos cruces, Puss esta en el cielo.

El camino de Santiago, que dicen que esta for-
mado por una cantidad enorme de estrellas que
forman un resplandor que se nota la raya. Pero, en
cambio, dicen que eso, efectivamente, es al cami-
no de Santiago, por donde los primitivos europeos
venian a Santiage de Campostela. Venian guiados
por el caming de Santiago.

3 La sombra de los objetos y la hora

En una piedra mismo ves la hora, perc en plenc
dfa. Por la noche no. Muy hien.

4. Los punlos cardinales

Til llegas a cualguier parte y encuentras una
piadra semienterrada. No enterrada del toda, que
14 la puedes mover, pero que ha estadoe mucho
tiempo, pero muchao, quieta en su sitio, una piedra
grande. Y, mirdndola, puedes saber inmediatamen-
te dénde estd el Sur, dénde estd el Norte y dénde
esta el Este, Tl la coges, la levantas con cuidado y
ves debajo de ella. La parte gque encuentres vida
-porque siempre encontrards hichitos, siempre,
siempre encontrards bichitos—, la parte donde en-
cuentres vida, bichitos alli, ésa es la parte del Sur.
Teniendo la parte del sur, ya tisnas las tres partas.

Ademéas, vienda un arbol, un arbol que ssté so-
litario, en una montana. Llegas al &rbol y dices:

— A ver, ;donde esté el sur?

Y donde esta el sur es donde tiene las ramas
mas bajitas hacia el suelo. Esto es porque el tiem-
po mas malo siempre procede del Norte. El Norte
produce aire fresco, aire malo v los animales hu-
yen y ;ddnde se refugian? En la parte Sur, donde
no lega el Norte y donde se puede estar un poco
mas calentito, un poco mas confortable.

En un arbal: como resulta que al 4rbol tiene que
resistir —tiene que ser un arbaol viejo, un arbol que
no esté cortado ni maniputado por el hombre—,
veras que la parte del Sur tiene las ramas mas ba-
jitas porque el sol le da la vuelia y ol sol quema y
entonces & hace gue por esa parte las hojas va-
yan bajando para protegerse de las rayos del sol
hasta su tronco. Y la parte de atras resulta que las
ramas no crecen porque el sol no les da y parque
le da el viento, que la estropea. Eso es muy bueno
para saber cuando vas por la montania.

5. La luna y la piel

Se puede exponer [un nific] a la luna. Ahora, si
esa exposicion se te ccurre ponerla une hora o
dos horas todas las noches, el nifio se te hara ne-
gro, se hara oscuro, porque la lung hace la piel
mas oscura gque el scl. No te quaema, pero la hace
mas oscura. Los que estan pendientes siempre de
la noche, los que trabajan de noche, siempre la
piel es mas morena.

6. Las tormentas y los cohetes

Las tormentas se alejan con cohetes, Aqul no
lo veis, pera en Valencia, alli cuando salen las tor-
mentas, hay unas casetas hechas ya donde hay
uno que se encarga de tirar los cohates aéreos, un
juego muy bueno, que cuesta mucho dinero vy
cuando viene una tormenta —eso ya son chicos
que saben aigo, entienden algo de ésto—, y cuando
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llega la tormenta pues los chicos ya saben que tie-
nen que irse a la caseta gue tiehen, que hay lo me-
nos frenfa o cuarenta por Alzira. Llegan a la case-
ta, y cuando ellos saben —porque han estudiado
aso—~, ven que se forma el nicleo del centro de la
tormanta, que s ve, sa nota. Yo no sé td, pero si
tuviéramos una tormenta, yo te la dirfa en un tejao:

— ¢ Ves? Ei centro de la tormenta esta ahi.

Porgue se ve, se nota alli unos gires de color,
de los aires que dan vueltas, que provocan la tor-
mama. Pues, entonces, cuando ven que esta cer-
ca de elia, ellos lanzan un dispara de ésos, porque
las tormentas suelen estar a trescientos, doscien-
tos, trescientos metros de altura 1o mds, tode lo
mds, pargque lo normal es que estén a ciento, cien-
1o cincuenta. Entonces tiran esos cohetes que pa-
san, y cuando llegan al centra descargan, dan un
golpstaza fuerts, jpam! y revienta. La fuerza que
tiena la tormenta la deshaca.

7. San Bernardo y las riadas

La fe, dicen que mueve montafas. Pues los que
tienen fe creen que los santos lo pueden toda. Por
lo tanto, cuando tienan necesidad de una cosa que
€5 una desgracia, pues van a los santos y les pi-
den gue no acurra aguello, Pues nosotros, en Alzi-
ra, antiguamente —ahera ya no—, pero antiguamen-
te, cuando la fe era mas sencilla y la gente sabia
menos gue saben hoy, pues iba 2 ia iglesia, cogla
a los saptos, a San Bemardo cuando jas riadas,
que habia unas riadas muy grandes, muy grandes
-yo no lo he vivido, porque era anterior a mi—,
pues la gente iba, cogia al santo, lo penia en la an-
da y salian con el agua a la cintura y paseaban al
santo par al pueblo para que no pasara de ahi. Y
creian que la riada que se iba era por el santo.

8. Sefales de cambio de temperatura

En una guitarra, por gjemplo, sabas si hay se-
gufa o hay humedad, por las cuerdas. Si las cuer-
das se ponen mas tirantes, es gque es sequfa. 5i
las cuerdas se affojan, hay humedad —en una gui-
tarra que esté bien puesta. El bichilo ese que po-
nen en muchas casas en un reloj, que pone lluvia,
seco, tal, no es ni mas ni menes gque una cuerda
de guitarra enrollada, que cuando sa pone tensa,
tira, tira, tira, tira y, al tirar, el gorro se le suba a la
cabeza a aquél y va a llover.

En tiempo de verano, las golondrinas. Cuando
veas que ias gelondrinas van por cerca del sueip,
va a llover,

Para sabetlo hay que ver la vida gue hacen
ellos, los animales y, cuando cambia el tiempo,
ellos hacen un cambio, entonces dices:

— Algo va a pasar.

A o mejor no acierias exactamenie io que vaa
acurrir. A lo mejor es lluvia, a 1o mejor es viento, ©
a lo mejor ni es viento ni es lluvia y es otra cosa,
pero ellos siempre, siempre sefialan un ¢caso. Los
animales... ésa es su defensa. Nosotros tenemos
el entendimiento. Los animales, como no lo tienen,
su defensa es la intuicion. Yo no sé por qué, pero
Dias les ha puesto esa intuicién para defensa de
ellos mismos. Por gjemplo, un caballo, que suele
tener una melana larga, o un raba, cuandae ampie-
za a moverla de agui para alla v el raba a hacer
cosas raras, sin que haya mosquitos o sin que ha-
ya moscas, pues el tiempo cambia.

Y el perro igual. Hacen cosas raras. Se plantan
y no sabas por qué.

Las ranas. El que acostumbra a ver las ranas,
que esté muy acostumbrac a ver las ranas se da
cuenta. Las ranas suelen estar siempre, debajo del
agua no, porque se aburririan. Aguantan mucho
tiempo, porque tienen una burbuja de aire que les
alimenta y les hace durar bastante tiempo debajo
del agua, hasta crea que un cuartc de hora o més.
Pero tienen que salir a respirar, Los sapos tam-
hién. Bueno, pues si los sapos o las ranas salen
de alrededor del agua y se escampan, se van le-
jos, es que llovera, ¥ si ves una rana de ésas o un
sapo encima de, par ejemplo, si estas en el campo,
y ves una hierba, y encima de la hierba ves una ra-
na o un sapo, ;cdémo puede ser unag rana o un Sa-
po enhcima de una hierba? Un pajaro si, pero una
raha, encima de un arbusto asi de alto, es raro.
Eso quiere decir gue va a llover, y mucho,

¥, en ciertos montes, los agricultores se dan
cuenta de que antes de una lluvia, tres o cuatro
dias antes, hay nubes que se cogen alli, a la pun-
ta de ella. Cuando veas una nube de aquéllas pe-
gada a la cumbre da una montaria, dentro de tres
dias, agua segura.

9. La muerte en primavera y olofio

En las dos primaveras, la de verano v la de oto-
fic, muere mucha mas gente que en todo al afo,
doble gente. La mayoria de [a gente muere en la
primavera o en el otofio, morimos, o maoriremos.
Pues, por lo mismo, los animales suelen morir tam-
hién en las dos primaveras.

10a. 8an Juan y los novios

Dicen que cogiende no sé qué planta, colocan-
dola debajo de ia cama, se conseguia marido.

Se hablaba también de tener novio las chicas,
si hacen asi, o hacen alla.
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10b. San Juan y las alcachofas

Las alcachofas par San Juan estdn ya todas
abiertas, y suelen tenar ya su corona de pétaios,
como si fuera una rosa, Pues no sé qué pasa ahi
que dicen gue, cogiendo ia alcachofa el dfa de San
Juan y metiéndola debajo de ia mesa, se seca o
ne se seca, o algo asi.

11. Piedras con propiedades mdgicas

Esté la piedra da silex, gue t, cuando quieras,
enciendes fuego con ella, Na mds que con rozarla,
ichin!, puedss hacer fuego con efla.

Hay otras piedras que tienan alga de imdn. No
sé cudlas son, pero si las hay.

Decian también que habia piedras que mata-
ban a les animaies, pero es que hay piedras que
son de sal, vy la sal es veneno si comes mucha. Y
hay otras que puede que tengan veneno, si, i,

MITOS Y LEYENDAS DE FUNDACION Y TOPQ-
GRAFICCS

12 La fundacion de Alzira

La fundacion de Alzira data de la prehistoria. Se
han enconirado aili cosas muy antiguas. El mar
Mediterraneo llegaba a Alzira, y no precisamente
por la costa, sine por el rlo. El rio Jacar entonces
era muy importante, y sigue hoy. Pues con sus
grandes aguas llegaba a Aizira, y Alzira era puerto
de mar por &l rio. Las embarcaciones entraban y
salfan por el rio, y Alzira era puerto muy importante
porque, ademas, tenia una configuracion en aque-
llas epocas quse siempre estaban an las guerras.

Entances Aizira era un pueblo inexpugnahle, era
una isfa y el ric Jucar, grande, la rodeaba, y para
entrar en Alzira habia nada mas que dos puentes.
Mejor dicho, antes de haber los puentes habia
unas embarcacionss y unos barqueros que tenian
unas barcas y, para entrar en Aizira, necasitabas
subir encima de las barcas de |os barqueros, Alzira
era una. ciudad alta, eshelta, y el rio la rodeaba.

Claro, ha ocurrido una cosa: han pasado siglos
y siglas y siglos y los rios, cuando pasan, van de-
jande seno. Cuando llegan las riadas atrae seno
de otras partes y los arrastra, y las aguas esas, ro-
jas y lenas de tierra, se sedimenian y se quedan.
Llaga una riada, y deja dos dedos; otra riada, dos
dedos mas; la otra riada, un palmo; la atra... Ahora
mismo se puede ver faciimente. Cogas un sitio
donde quieras, haces un corte veriical en un sitio
donde no haya nada, nada hecho, no haya abra
ninguna, haces un corte vertical en una altura de
cince ¢ seis metros y veras una, dos, tres, todas
las layas y todas las sedimentaciones. ;Qué ha

pasado? Con los siglos, Alzira se ha quedado hon-
da. En cambio, la parte de fuera ha subido, porque
cuando en Alzira ha entrado, por gjemple en las
casas, ha entrado el rfo y ha dejado unas sedi-
mentacianes de un metro, yo la he limpiado, he
quitado el barre y se me ha quedada coma estaba.
Fero el barra que he quitade en algun sitio esta le-
vantando, Y asi, dando la vuelia a Alzira, Alzira ha
ido crecienda, cracienda, crecienda, no uno ni dos
ni ires ni cuatio ni cincd metros, ne, muchos me-
tros. Alzira se ha quedado honda, porque a Alzira
la han limpiado et barro y estd como estaba.

13. El pico de fa mora

Dicen que la montafia aguella era una reina
mora, era una odalisca que el rey pues la perse-
gula, ¥ se tumbo encima y alli se durmia y se que-
dé hecha piedra.

14. La cueva del “Parpayc”
Alll nosotros tenemos una que se lama la cue-

va del “Parpayé”, que nosotros, por desgracia, no
hemes sido precavidos v listes vy, en cambio, fue-
ron los catalanes los gue vinieron alli, se llevaron
una cantidad enorme de cosas de la antigiedad
que sacaron de la cueva aguella. ¥ es famosa por-
que estd en la historia de Espafia, y figura como
gue los catalanes tienen todas las cosas que han
sacao de alli: utensilios de las mujeres y de la
prehistoria, de huesos y cosas de ésas.

15. La cueva descubierta por el ganado

Cerca de las Cuevas de las Maravillas, hay una
cueva que tenemos en Alzira, bastante grande.
Esa cueva se dieron cuenta de ella en una maia-
na que hacia mucheo frio. La montafa estaba en-
tonces helada, y alli estaba comiendo et ganado. v
en unos siiios no habia hierba y los animales se
acercaban alli, y se tumbaban cerca de aquellos
sitios, porque alli se estaba calentito. Los pastores
ya pensaron: ¢ por qué ahi? Puas hay un pequeng
orificio allf, que salfa de dentro lo calienta, y alli no
estaba helado y les animales entonces buscaban
alll y las personas dijeron:

— ¢ Qué pasa aqui?

Y buscaron y encontraron un agujero, y vieron
que habfa una cueva —porgue en todas tas cuevas
¥ 108 pozos el tiempo esta siempre igual: ni hace
fric ni calar. En cambio arriba si, hace frio o hace
calor, ¥ cuando hace fric artiba, alli hace calor y
sate un vaho, y por eso se encontraron las cuevas.
¥ en esa cueva, cuanda la encontraron, notaron
que estaba un poco tapiada con unas piedras
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grandes, y alli encontraron armas arabes, armas
romanas y hasta armas de los francesas cuando
conguistaron Valencia, que eso fue en el sigle pa-
sac. Las hahian guedao allf dentro.

16. Las Fuanies

Hay fuentes permanentes muchos afios, pero
hay fuentes gue han salido después. Pay fuentes
gue estan en la montana, hay fuentes que estén
hajo de los ries. Hay un sitio alli gue nosotros lla-
mamos Las Fuentes. ¥ Las Fuentes ahora son na-
da mas hay que dos, y decian Las Fuentes porque
antes habia cinco a seis. Pues todas se han secao
y nada mas guedan dos. Tenian un nombre todas
las fuentes que habla.

17. La fuente creada por el hombre
Cerca de Alzira vinieron unos sefares y dijaron:
— Vamos a ver si aqul hay petraleo.

Y no sacaron petroleo, pero sacaron agua ca-
liente que quema, y alll esta. Pero que sale una
barkaridad de agua, un chorro asi, y va a perder-
se. Y van muchas gue dicen que aquello tiene pro-
piedades y se va alli a tomar el bafo porque ese
agua caliente cura el reumatismo.

Pues, en vez de sacar gasoling, pues sacaron
agua, y ahora se riega allf una cantidad de gente,
de trabajos y de cosas con esa fuente de agua ca-
liente, perc muy caliente. Y e5 una fuente. Y ia
genie se pregunta per qué antes no salia y por qué
ahora sale. Por es0 digo gue el hombre puede pro-
ducir fuentes como ésa, por ejemplo.

18. El ahogado def rio Jucar

En et rio JUcar, a |a entrada, ahora han hecho
un puente formidable. Pero antiguamente los rios
era donde se colocaban los molinos. Se colocaban
al ladito de los rios para hacer unas compuertas y
gue la fuerza del agua moviera el molino. Bueno,
pues alli hubo un molino antiguamente, y habia alli
unas rejas de hierro que colocaban con el fin de
que entrara el agua, porque antiguamante 8! rio
era una fuente por donde se trasladaban much/si-
mas cosas: era una carretera. Con barcas, trafan
la comida, de piensos. No habia carreteras, y mu-
Gnos muaerios eran en los rios. Bueno, pues por alii
las barcas traian la comida. Como en el rig se tira-
ban muchos palas y muchas cosas, pues para que
no entraran potquerias estaba la reja, para que en-
trara el agua nada mas.

Ha pasado el tiempo y eso del moline se ha
guadada hondo, Guando yo te cuento ésto era

cuando yo tenia ocho o nueve afos. Ibamos a ver
el rio aili y alli habja algunos que iban a tomar el
bafio porque habia un recodo. El rio entraba asl, y
habia un recede que salia al otro lado, se metia en
8l molino y volvia a salir, para mover las aspas. Pe-
ro el molino aqusllo se rompié y se quedd hundido,
se hundié. ¥ aquello se quedd un remanso, una
balsa grande. El rio continda alli akajo, y aqui en-
traba una poca de agua, pero se quedaba quieta,
estancada, como una balsa. Y muchos chicos iban
a tomar el baro alli parque no habia corriente. Y
un chico de aquéllos, yo no sé qué pasg, que se fi-
ro de cabeza o no sé gué, y tropezo con la reja, se
enganché alli y no pudo salir y alli fueron muchos
de Alzira a verip cuando 10 sacaron, porgue fueron
las personas mayores y lo sacaron ahogado. ¥ era
hijo precisamente del capitan de la Guardia Civil y
estaba alli. Y fue muy nombrade aguello porque,
precisamente, era un chico de una familia grande.

19. Los fugitivos y ef rio

Algunos que huian de la justicia v se pasaban a
la otra parte del rio huyendg. Y pasaban muchas
veces con artimafias, con canutos. Asi pasaban
para no ahogarse.

MITOS Y LEYENDAS HAGIOGRAFICCS

20a. La Virgen de los Desamparados y los escuf-
tores

La Virgen de los Desamparados fue gue llega-
ron a Valencia un dia unes senores y pidieron...
Querfan una imagen, y eran escultoras. Y les di-
jeron:

— Pues si, pues prepararemos el material.

Y se encerraron en una habiiacién, en una vi-
vienda, los dos o tres senores aquellos, y les pu-
siaron comida y alli estuvieron, pues ssis o siate
dias trabajando. Y cuandc la gente ya, viendo que
no [salfan), ni se hablaba de ellos,

— ¢ Estardan muerios? Varnos a entrar a ver gué
pasa.

Abrieron la puerta y se encontraron que alli ha-
bia una virgen y no habia nadie. Una virgen, la Vir-
gen de los Desamparados. Es la Virgen de fos De-
samparados porque estaba vinculada a los desam-
parados.

20b. La Virgen de ios Desamparados vy 1a alhaja
robada

Hay otra teoria de la Virgen de los Desampara-
dos muy beonita que es, por ejemplo, esta asf, con
la cabeza inclinada —es la auténtica— y dice:
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-~ ¢ Los autores ia hicleron asi?

No, los autores no la hicieron asi. Ccurrid un
hscho. Hubo un chico, fue cogide por la policia
porgque ara un {adrdn, v lo encarcelaron. Todas las
Virgenes tienen muchas alhajas porgue la gente
se las da, unas alhajas buenisimas, y €l dice que
la habfa quitac. Su mujer rezongé a la Virgen, Le
pidio gue su rnarido to scltaran, y s algo parecido
al Cristo de Toledo, ése de la mano que pusa so-
bre el Evangelio. Bueno, pues el case es que llego
alli, © sea, ! preso, le pidié que gueria ir a la Vir-
gen, ¥ la Autoridad fue con él delante de Ia Virgen,
y él le pidié a la Virgen:

— Seniora, que yo no he sido el culpable, yo ten-
go familia, yo no he robado nada.

Entonces fueron delante todos de la Virgen.
Dice:

— Sefora, ¢es verdad que no le ha quitado a |a
virgen y que 10 le has dado —porque le pillaron (a
alhaja a €l- ¢/ Se la has dado ti?

Y alla:
— Pues si.
Y se queds asl [inclinada].

21. Vida de San Bernardo Martir

[Esta historial esta escrita en la mente de fodos
los valenciancs, perc no cret que & hayan escrito,
pero se cuenta mucho. Estaban jos moros en Es-
pana. en un puebio que se liamaba Fintarrafes, de
la provincia de Valencia, cerca de Alzira. Estahan
en Pintarrafes y tenfan su casa. Era, precisaments,
coma reyezuelo su padre, Almanzor. Tenia un hijo.
Almanzor, y otrg, Amet. Almanzor era et mayor. Te-
nia dos harmanas, que se quedaban en casa. Co-
mo es natural, el hijo mayor se dedicd a la guerra y
era un capitan. y el hijo menar, Amet, pues se de-
dicaba al estudio, estudiaba en la Universidad de
Valencia. Y entonces la politica necesitaba gente
que uniera lo que era arabe y 1o que efa espafol.
En Barcelona, puas no eran drabes y efa un princi-
pado ¥ era un principe &l que gobernaba y habia
cerca de Barcelona [un menasterio]. Habia siem-
pre una tirantez politica porque habia unos frailes.
unas comunidades que estaban muy perseguidas
por los arabes. Muchas veces se tenian gue mar-
char y defar el monasterio al ser atracada por los
arapes. Otras veces volvian y... Bueno, cosas asl.
Valencia entonces llegaba hasta —como ahora-
hasia las cercanias de Barcelona: la parte de Ca-
taluha era catalan, y ia parte de Valencia pues no.
Entonces dijeran:

- Pues que vaya un emisario para que hable
con aquellas personas y se haga justicia. Y el me-
jor que sea pues es Amet, de Pintarrafes.

Comao era un chico de una familia importante, le
llamaron a él. El cogié un grupo de soldaos para
que lg acompaiaran al viaje, y se fue a Barcslona.

El caso es que, cuando Negé alli, a un pinar, se
hizo de noche, descabalgaron y ge tumbaron a pa-
sar la noche. ¥ a mitd de la noche, obsarvd unos
cantos religicsos y dijo:

~ ¢Esto qué es57 Vay a ver lo que es.

Y le acompafaron y llegé allf y se encontrd con
un convente (éste esta en Tarragona). Llegaron alll
y les hablé un monje. Dice:

— ;Qué pasa aqui? Que hs oido esas voces
que estan cantando.

- Es gue nosotros somes de una orden religio-
sa, que trabajamas para vivir, Y ahara por la noche
nos levantamos y hacemos ia plegaria a Dios.

Y entonces dijo él:

— Me gustaria conocerio y saberio —-porque era
muy intelectual. Dice: —-Ahcra no, porgue me voy a
Barcelona.

Se fue a Barcelona, hizo o qua tenia qua hacer
y, al volver, pasé otra vez por alli. Los frailes le invi-
taron —porgue él era un moro—, le invitaron v le di-
jeron gue se quedara aili unas dias. Tanto le gustd
aguello que cogiod a la gents que llevaba y e dijo:

— Id vy decir la embajada que he ido, cdme ha
ocurrido ¥ qué es io que ha pasado, que yo no voy
a Valencia, yo me guedo aqui.

Se quedd en el convento, vivid unos cuantos
aitos v, como su voluntad fue ser fraile, pues le ad-
mitieron. Y alla le bautizaror comoe cristiano y le
pusieron de nombre Barnardo.

Y alli estuvo viviendo su vida y se cuenta
—cuentan— que duranie el tiempo qgue estuvo alli,
hizo muchos, no milagros, pero cosas de muy
bien, de un santo, porque ocurrié, por eéjemplo, gue
un dia, puss como era arabe, los otres irailes [le
tenfan mania). Y él estaba encargado de la econo-
mia porque era una chica que sabia muchao, habia
estudiado bastants, ¥ el superior lg dio ese trabajo.
Y como vio que siempre estaba dando a la gente
que iba alli al convento y que él, ademas de comi-
da, les daba mucho: ropa, dinero... Y entonces los
otfros decian:

— Este chico... de una de éstas nos quedamos
sin un céntimo.

Y fueron y, efectivamente, le dieron el recado al
superior:

— A ver que pasa con éste, a ver qué acurre.
Y e\ superior te lamb la alencidn:

- :Cémo van las cuentas? Danos cuentas de
todo.
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Y vieron que todo estaba lleno de comida, que
todo estaba en arden y que sobraba. Se quedaron
todos quietos. Y asi muchas cosas de las que hizo
&l alli.

Cuando ya tenia él sus cuarenta y tantos afios,
pues pidid permiso para ir a ver su familia v le die-
ron permiso para marcharse a ver a su familia.
Porque él, de vez en cuando, tenia relacién con su
{familia, sobre todo ¢on sus hermanas v con su tia,
una tia que vivia en su casa y cuidaba de Ia heren-
cia porqus a2 madre ya habia muerto y su hermano
Almanzer gra un guerrero y él nunca estaba en ca-
sa, siempre estaba en las guerras.

Llegd su hermano allf a verlas ¥ se ilusionaron;
era su hermano. Estuve uncs dias y él habldndolas
de como era su vida. Claro, les cautivé mucho la
forma de hablar de su harmano y la forma de vivir
v ia fehicidad gue & encontraba en elias y se entu-
siasmaron con él. Llegé su hermano a casa y, en
vez de saludarle, se anfadd muchisime per aquello
de que se habla marchado de casa y habia dejado
de ser arabe y se habia hecho cristiano. Y se em-
pezd a poner a decir por qué se habia alejado, por
que habia hecho esa traicion a los drabes y por
qué... Y él:

~ Pues sencillamente por esto: porque yo no
pertenezco & vuestra vida normal. Yo pertenezco a
la vida religiosa y yo no me meto con vosotros ni
con vuestra vida, pero la mia es ésta. Yo me sepa-
ro de todas estas cosas, vay con Dios y no quiero
ofra cosa.

— 8i, pero 14 has hecho... ;qué dirdn nuestras
amistades de lo que ti has hecho a la religion
arabe?

Total, que tuvieran unas palahras enarmes y sa
distanciaron. Entonces €l vio las cosas dificiles y
dijo:

~ Buenc pues... me marcharé.

Y sus hermanas le dijeron:

— No te marchas solo, nos vamos caontiga.

— No, no, no.

— Nosotras no quedamos aqui pargue agui la
vida no es segura para nosotras porque las gue-
rras na paran.

Y ge fusron. Su hermano, cuando se enterd de
que se escapaban, fue a persequirles. Les encon-
trd y maté a su hermano y matd a sus hermanas.
Pero el sitio donde les matd fue cerca de Alzira
porque tuvo que pasar el tio Jucar para desorien-
tar a su hermano, para que no le cogieran, y el que
les pasd fue un maca ¥ ése {ue &l que les delatd.
Le cogieron entonces y lo matéd. Maté a su herma-
no y matd a sus hermanas. A sus hermanas las
degolld. De él no quise saber nada:

— Hacer lo que querais.
Y, precisamente, el barquero dice:
—~ Ese me lo cargo yo.

Cogié un ciavo de los que tenia en ta barea, un
clavo grande, ¥ se lo clavéd en la frente en un arbol
y alli murio su hermano.

Pasd el tiempo -es0 fue en mil ciento treinta,
por zhi— y hicieron unes hoyos y los enterraron.
Linos setenta u ochenia afios después fue ia ofen-
siva dael ray don Chaume gue conquistd Valencia y,
cuando llegaren alli, se encontrd cen esa historia
gue e contaren (os que habitaban alii.

- Aqui pasd esto, aquf lo mataron y estan aqui
enferraos.

Entonces él dijo:
—Vamos a ver si es verdad.

Y los encontrd. Y encontrd precisamernts el cla-
%0, y antonces los cogit él, Jaime ef Conquistadaor,
les metid en unas urnas y hizo gue fueran unas per-
sonas religiosas. Y hizo un convento en 1as afueras
gua llamg el Cister, y alll los puso a ios tres.

Entences pasarcn calamidades —fijate los ahos
que hacen-. Entonces todos los conventos fueron
derruidos y fueron estropeados y perseguidos. Las
iglesias también derrvidas, como ahora en el ano
36.Y las personas de entonces cogieron los cuer-
pos ¥ tos enterraron y 108 que lo hicieron se dijeron:

— No la diremos a nadie pava que fusran prepa-
rados. Lo diremos nosotros a la hora de la muerte
a nuestros hijos o familiares para gue sepan dénde
estan.

Psro, clarp, pasaron los anos y eso se sabfa que
los que lo vieron tenian que dacirlo a tos demés pa-
ra gue esa parpetuara, pero se perdid. Fusron mu-
chos afios, perc muchos. Desde mil doscientos
hasta el dia de hoy, y se perdieron. Pero luego fue-
YON oifa vezZ encontrados y se conservan. Y fo boni-
to del caso es que la gente de entonces, en el con-
cilic de no se qué afo, pues el Papa hiza santo a
San Bernardo martir de Alzira por tada la documen-
tacion que se presenté, y a sus hermanas.

Ya era sante y en Valencia se tenia coma santo.
Llegé la guerra ahora, dltima, y pasd exactamente
igual, asi que la historia se repite. Otra vez San
Bernardo fue escondido, otra vez la iglesia quema-
da, otra vez todo estropeado, 1a persacucian de los
religiosos, en el afio 38, que esta ahi cerca, y de-
saparecié 5an Bernardo.

Yo, antes de {a guerra, en el ano 33, como hijo
de Alzira, siendo yo joven y me gustaban las cosas
de la iglesia, pues ¢on unos amigos formames un
grupo de atencidn a la cofradia de San Bernardo.
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Hicimos una fiesta, antes de fa guerra. Luego, des-
pués, cuando pasd todo, fuimos a donde habfan
entarrado a San Bernardo. Las hermanas las es-
tropearon, las hermanas, gue estaban dentro de
unos sarcdfagos, las tiraron los restos, Io estropea-
ron todo.,

Un caso fue gue en un faller donde los echaron
—porgue era de hierro y los cogieron para hacer
balas- los restos, que astaban ahi dentro de ague-
lla. urna, pues estaban esparcidos por los suelos. Y
un chico de los que trabajaba alli como aprendiz
pues lo dijo a su madre:

— Alli han t#irac un producto santo, lo han tirao
alli.

Dice:

- Coge ~llevaba el saquito de la comida. Dice:
- Coge y deja el saquite y te ic traes a casa.

El chico o hizo asi; era un amigo mic. Bl chico
£04qid los restos y se lo llevé a su casa y su madre
lo guardd. Esos restas tueron llevados alla y la
iglesia no los ha recenacido. Pero, en cambio, San
Bernardo estaba dentro de su hornacina y fue es-
condido, lo sacaron y lo condujeron a Valencia, Al-
zira, con una gran fiesta; yo fui uno de los que pre-
sencié toda aguella y vine el vicaric de Valencia a
ver si era verdad de San Bernardo. Abrieron el sar-
cofaga aquélios vy, efectivamente, estaban los res-
tos de San Bernardo, con el créaneo, el clavo y to-
das esas cosas. Y todavia se da.

22, San Vicente Ferrer; protector de Alzira

Y una cosa gue tiene San Vicente Ferrer, que
vio la situacion de Alzira, y las riadas —que enton-
ces ya las habia muchas— vy dijo:

~ Algun dia diran que aqui estaba Alzira.

Porgue era un hombre muy culto, un hombre
que sabia y dijo:

- Ess pueble estd siempre can las riadas, casi
todos los afics, pues al final barrerd Alzira y no
guedard nada.

Entonces dicen gue dije San Berparde, pairdn
de Alzira:

- No, mientras Bernardo aqui esté en Valencia;
no Mmientras Bernardo asi estila.

Queriendo decir que la fe que tiene Alzira en
Bernardo no parmitiria que e5¢ le ocurriesa.

MITOS ¥ LEYENDAS ETNICOS
23. El amaor enire moros y cristianos

Como estaban las dos seciedades, lamora y la
cristiana, pues las dos sociedades nunca se han

tanido a bien, lo mismo que los gitanos. (Qué dificil
@5 gue un payo —por ejemplo, nosotros— vaya a te-
ner relaciones o se case con una gitana, o un gita-
no con una de vosotras! ; Verdad que no? Es difl-
cil. No es muy facil, pero puede ser. Pues antigua-
mente igual. La sangre arabe y la sangre cristiana
SE juntaroh MUy pecas veces y, claro, habia myu-
chas chicas que estaban asediadas por los moros
y los familiares pues no o veian bien, y hatia rifas
y habia cuentos que contaban pues que un moro
se habifa ido a buscar la novia y el maride o el her-
mano le habia dado un escopetazo o un navajazo.

MITOS Y LEYENDAS TERRORIFICCS
24. Los zombis protectoras

Una joven fue muy perseguida por un hambre y
la pobre g escapd corriendo y se quiso meter eén
un camenterio. Estaba la puerta cerrada y alli se
pegd a la puerta diciendo:

— Aqui... voy a morir, pargue este tipo quiere
abusar de mi o lo gue sea,

Perc llegd el otro muy furibundo y cuando llegd
y se quedd parao porque resulta que... Y se fue
atras, se fue pa atréas y se marchd. Y despues le
preguntaron:

- Pero, aye, ;,qué ha pasag ahi?

Ella, tranquilarmente, se fue a sucasay la fami-
lfa pues bien. Pero ls preguntaron a él:

— ¢Qué ha pasao?
Dice:

— Hombre, gue cuando llegué alli tenia medio
cementerio de personas todas detrds d'efla.

CUENTOS DE ANIMALES
25. La galendrina y (a zorra

Una golondrina habia hecho el nido en un pino
muy alio y estaba dandoles de comer [a sus hiji-
tos]. La zorra se dioc cuenta de que alli habia un ni-
do y habfan pajaritos, y pensé:

— ¢Cdmo me haré yo con un pajarito? Pero cual-
quiera sube arriba ahl af pino. Yo no puedo subir.

Entonces se encard con fa golondrina y le dijo:

- iGolendrina, si no me das un golondring, con
el rabo te cortare el pino!

Y la golondrina se 1o pensé y dijo:
— Caray, éste lo que quiere es que se los de.

Pere, claro, al dia siguiente otra vez o mismo.
Volvid a llegar la zorra y:
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— jGolondrina, si ne me das un gelondrino con
el rabo te cortard el pinol

Entonces ya dijo ella:

— Caray, éste se ampefia, y serd capaz de cor-
tarlo. Y se comera a mis hijos.

Y estaba triste. Estaba triste y un dia de los que
las gelondrinas suelen ir hacia los rios, los ria-
chuelos, para coger harro, gue les gusta mucho a
elles jugar con el barro, Y estando alli, pues sale
un pez, gue dicen que se llamaba Federico, y dice:

— ¢ Por qué estds triste?

Dice:

— Mira, estoy llorandg. Estay llorando porque es
gue ha venido la zorra ¥y me ha dicho que si nole

doy —y le cuenta lo que le dijo— si no le doy un go-
fondrino. ¢con el rabo me ¢ortara el pine.

Y el paz sa empazé a reir:

= Pero, mujer, jcémo va...? TU piensa; scomo
va a corlarte el pino con el rabo? Los pinos na se
cartan con rahos de zorra; se cortan con buen
hacha, con huen vino y con buenos pedazos de
tocino.

Y entonces dice:

— ¢3i7

— 51, mujer, vete tranguila, que no te cortara el
pinc.

Y se fue, Se fue, se subid arriba, a dar de co-
mer a sus hijiios. Y en eso liega la zorra, como
siempre, y dice:

— jGolondrina, si no me das un gelondrino con
el rabo te cortaré el pino!

Y ella le contesta:

— Los pinas no se cortan con rabas de zorra; se
cortan can buen hacha, ¢on buen vine y ¢con bue-
nos pedazos de tocino.

Y entonces dice:

— Ah, ;¥ quién te ha dicho eso? Porque td no lo
sabias.

Dice:

— 5!, me lo ha dicho Faderico.

Y entonces dice:

— Me caglien diez e| Federico éste que va dan-
do guerra...

Y se va y se tumba al lado del rio. Y estaba alli
haciéndose la muerta. Y Faderico pues era un pez
muy castizo, muy risueho, pues iba dando saltos y
saltos y saltas y cuande, en un momento dado, dio
un salto, abrid la boca para comérselo. Pero fus

mas listo y dijo, al ver la alegria que tenia de que
iba a comérselo, dice:

— |A Federico me com!

Y Federico dice:

— A gtro, pero no a mi.

Y se zambulld en el agua.

26. £l gato y los ratones

Era en un pueblo donde habia muchos ratones.
No conocian lo que era un gato y fue éste de viaje
alli, a ver unos amigos que tenia, y dica:

- Mira, es que aqui no podemaos vivir. Dejamaos
lag cosas, oye, y 10s ratones sa (0 comen.

- Pero, hombre, eso, traéis un gato, y el gato se
come 10s ratones.

Dice:

— Perg, icomoe pue ser ésto? Tenemaos muchos
ratones, pero el gate, no se puede comer ...

Dice:

— 8i, si, el gato es tremendo; mata los ratones,
le gusta matarios y comérselos.

Dice:

- Pues trae un gato, trae un gato!

¥ el otro:

- A otro viaje gue venga.

A otro viaje, él cage un gato v se lo trae. Y to-
dos velan al gaio y, clarg, [e tenian miedo, porque
un gato que mata los ratones, pues da miedo, por-
que le vieron un gato muy espabilao, v le tenian to-
dos miedo. Decian:

— |El gato, el gato!

Y todo el mundo det puebla vio el gato, y le te-
nian miedo. El otro decia:

— Vosotros na os hara nada. De momento nada,
no 08 preccupsis. Misentras tenga ratones, no os
preccupéis.
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Y, al dia siguients, &l gato habia comido rato-
nes, y estaba muy contento por la mafiana. Se ha-
bia mojade las patitas, iba por los tejacs, por la
mafiana estaban un poco mojaos del relén de la
noche, y se subid arriba de un tejac v, la carita al
sel, pues se hacia asi, como suelen hacer los ga-
tos, que se lamen. Y empezaron a temblar. Dice:

— Eso que hacfa el gaio, venga a hacerse as/,
asi, asi... Eso ;qué querra decir?

- Pues no sé, no sé qué guarra decir.
Y dijeron:
- Oye, pero el gate no nos hara. ..

— A vosotros no. Mientras tenga ratones, no os
preocupéis, que el gato no se preocupars de vo-
sotros,

Y aquél se fue y, cuande ya se iba, pues une
dice:
~ Y, bueno, cuande termine los ratones, ¢qué

comera? Porque &l dice gue a nosotres no nos ha-
r4 nada, pero qué comerd cuando na...

Y dijeron:

- Dye, y cuando termine los ratones, qué co-
mera?

Y él, desde lejos, dijo:

— Pues lo gque coméis vosotros.

Pera dice:

- ¢Queé ha dicho?, que no le he entendido hien.
Dice;

- Pues yo he oido que nos comera a nosotros.

Y, al dia siguiante, cuando vieron que el gato
estaba por fa mafana, como todas las mafanas,
que estaba haciéendose asi, dice:

- El'gato dice: "Ahora os foca a vosotros, ahora
o5 toea a vosotros”.

27. £l gato, el gallo, el pato, el corderc y Jos (a-
drones

Hay otro de un gato ~pero ése es de miedo- de
una ¢asa de campo que, por la mafana, cuando la
mujer del campo iha al pueblo, compraba lo de
siempre y se iba. Y el gato, que era muy pillo, por-
que siempre que la duena se distraia un poco,
pues le quitaba |a longaniza, el pescado o algo de
es0. Y aquel dia habia comprada un poco da pes-
cade vy se lo habia dejadoe para limpiarlo. Y, apenas
se alejd, el gato, jzam!, coge los pescaos y se los
come. Y la mujer estaba muy rabiosa:

- |Me cagtien diez el gato! Ahora veras.

Y va y lo encierra en una habitacién donde te-
nian |as cebollas y las patatas y... donde no habia
carne. Y estaba alli maullando sin parar, y la mujer:

~ Mira que éste... Pero nada. Ahl, queo se fasti-
die, por ladrdn.

¥ asi pasaban las horas. Congue, por fin, va a
coger ung escoba que también tania alli dentro, y
¢l estaba al quite. ¥ en cuanto vio gue se abria,
jpnn!, se escapd. Pero antes habia cogido ya una
cebolla, y algo mas. Y pasd por donde tenfa las
lohganizas colgadas y, de un saito, cogié un par de
longanizas, las metié en un saquite y se escapd, vy
se fue andando.

Se escapé de casa y ya no podia volver, si no
ta ama lo mata. Y por el caming iba cantando, can-
turreando. Pasé por un sitio donde habia un gallo y
el gallo le dice:

— ¢ Dénde vas?
Y &l gato:

— Puas mira, me voy. Me he hartac de estar en
la casa y ahora me voy de viaje.

— Pues casi, casi gue me iria yo coniige.

Y dice:

- Pues, jvamonos!

Y el gallo se va. Andando los dos, iban cantan-
do por el camino. Mas adelante se ericuentran un
patite, y el pate estaba alli comiendo en el campo y
dicen;

— ¢ Tu gué haces ahi?

Dice:

— Comiendo.

— Pues, jvente con nosotros!

Dice:

— i Donde vais?

— jPues ahi delante!

Y se fueren los tres andando, andando. Y un
poca mas adeianie encontraron a un carnero gue
también estaba alll en sl ganade y dice:

— Hombre, pues yo también me voy con vosotros.

Y se fueron el carnero, ¢l pato y e pollo y el ga-
to. Se iban andando, andando, andando y, claro,
por fin se hace de noche.

— Oye, ahora es de noche. Pero ahora no pode-
mos andar, que na vemos por donde vamos.

— Pues mira, ahi hay una casita. Nos meatemos
ahi y alli pues hacemos la cena y cenamos.

— Pues si, es vardad.
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Entraron en la casa y empiezan a prepararse la
Gena y entonces, como no tenian otra cosa que
encender, pues entonces habia unos palitos asi,
como si fueran mistos, pera largos, unas pajitas. Y
eso se encendia. Con esas pajitas largas pues en-
cendieron fuego y alli estaban calentdndose. VY,
claro, pues cada uno fue a un sitio mientras se pre-
paraba la cena. Y en eso, como ara ya muy de no-
che, pues cerraron la puerta. Oyeron la puerta:
iFum, pum! Y todas callandose:

~ $Quién sera a estas horas?
Y iBum, bum! Y el gallo dice:

- jCallaros!, que éstos no deben ser ninguna
persona decente para nosotros. Escondémonos.
tu, gato, ponte encima de la chimenea. T, cabra o
cabrito, te pones delras de la puerta, y yo me pon-
dré aqui, y ti pato, debajo del banco. Escondame-
nos todos.

Y como no abria nadie, de un trompazo abrie-
ron la puerta y entraron los dos, que eran ladrones
y iban alli a refugiarse. ¥ vieron que estaba e! fue-
go encendido y cogieron una paja para hacerse luz
y, en vez de meter ei palo en la heguera, pues 1o
metieron en el ojo del gato, que también relucia
por la noche. Y el gato, al ver que le metian...

- jMiaul —ge tird encima; — jMiau, marramamiau!
Y al jaleo que se armé, of pato empezd;

— jPas, pas, pas, pas! —diciendo “paz”; — jPas,
pas, pas!

Y el gallo empezd a cantar arriba y el cordero
empezo a trompazos Con unos y ¢on otros y los
echaron a la calle.

CUENTOS HUMQRISTICOS
28. Ef amigo orguliose y los albaricoques

Otro cuento es e de aquellos tiempoes en que
los pueblos eran relativamente pequefios porgue
en aquella época pues todas las fincas de tierra te-
hian su casa y el pueblo solamente ara pues las
personas que tenian ias tiendas y el gobiernc y la
iglesia. Los demas vivian en las casas del huerto.
Y se hacian muchas pasadas, por gjemplo, entre
los jdvenes se hacian muchas jugarretas. Se ente-
raban, por ejemplo, de que uno habia plantado
—porque los padres, entonces, no tenian dinera y
se le daba a los hijos: “Pues mira, 10 eres trabaja-
dar. Ta tienes un trazo de tierra ghi. Hazte unas
cosechas, la vendes y te haces con dinero” ~pues
un frozo de pimientos, por ejemplo, ¥ aguét, pues,
naturalmente, lo decia a los amigos:

— Mira, mi padre me ha dac un trozo de tierras y
me he plantao un trozo de pimientos y aqui los
tengo plantaos.

Al dia siguiente los amigos iban, se los arranca-
ban todos, cogfan otro sitio aparte y lo plantaban
otra vez. Y, cuando aquél llegaba alli, se lo habian
guitao todo. Jugarretas de ésas se hacian mucho.

Bueno, pues, en aguel tiempo, uno tenia un
huerto, vivia alli, y otros vivian en otros huertos.
Eran amigos; se encantraban de vez an cuando. ¥
unc dice:

— Yo tengo este afio muchos albaricoques, mu-
chisimos, pero los voy a vender y voy a sacar aigo
de dinero.

Dice:
— Bueno, como no te los guiten.
Dice:

— (A mi? ;Quién? A mi no habrd nadie que...
Si vienen, ya veras 1.

Y dijeron:

— Este que es tan chulo, vamos a darle un susto
esta noche.

Cogieron y se vistieron con unas tocas negras,
por la noche, una noche muy oscura y se juntaron
kien todos los amigos, ¥ cogieron unas teas en-
cendidas y se pusieron unos cachirulos y fueron
can las teas encendidas. Salieron en procesién
desde un sitio, y iban cantando:;

Cuando dramaos vivos,
ibamos por los rios;

afora que estamos muertos,
vamos por los huerios,

a comernos las peras

¥ los albaricogues.

Aguél, al principio, no se lo crefa que aquelio
serla verdad. Paro aquéllos se fueron acercando,
Hevaban una campana y tocaban: “Tin-i-lin-tin, tin-
ti-lin-tin, tin-ti-lin-tin®, v todos a la vez:

Cuando éramos vivos,
{bamos por los rios;

ahora gue estamos muerios,
vamas por los huerlos,

a comernos ias peras

¥ los altbaricogues,

Aquél cogié un susto tremendo y se tird del ar-
bol en que estaba escondido par si acase venian,
y s@ escandid en su casa y na pudo resistir el sus-
to que le dieron todos los amigos.

29. El santo fingido

Qtro cuento muy bonito, que también es de
aquella época en la que la gente era muy religiosa
y salian hacer procesiones de un barria o de una
partida con otra. Y ocurtié que un dia pues unas

—178—



ladrones supieron gue un seior tenia una Reredat
grande, pues tenia dinerg, y dijeron;

— oComo le rabaremos?

= Mira, vamos a hacer una cosa. Como es muy
creyente, por la noche pasaremos come que lisva-
mos un sante y un sante sard ung de nosotros.

Asi gue llegaron alli por la noche, tocaron a la
puerta:

- Bueno, mire, que ibamos de este pueblo al
otro ¥, como se nos ha hecho de noche, si le pare-
ce, per no lievar el santo ahora, Ie podiamos dejar
aqui, y mafiana ya pasariamos a por éi.

Dice:
- Muy bien, pasad.

Dejaron el sanic en medio de ia casa y se fue-
ron. Claro, para volver al dia siguiente, pues tenia
la instruccion de que, cuanda estaban todos acos-
taos, abrir la puerta para que entraran los otros y
robarles. Pero —asi estaba aquel, todo quieto, esta-
ba asi— cuando al anciane padre dice:;

— Bueno, ya que tenemos ¢l santo, vamos a re-
zar &l rosario.

Y se sentaron & la lumbre del hogar, de la llar,
toda la familia reunida, y empezaron a rezar el ro-
sario. Pero el pequefiin de la casa, el nific de cua-
ro 0 cinco afitos, pues le parecit aguelio del santo
una cosa rara, y iodo era mirarie, y mirarle, y mirar-
le y por fin se dio cuenia de que el santo, en vez de
mirarle, cerraba y abria los ojos. Aunque se estaba
quieto, movia bos ojos. Y se asustd y no sabia qué
hacer. Y los demds seguian rezanda el rosario:

- Banta Maria,.. Bios te salve Marla...

¥ cuando el chico se acercd al viejo vy le dijo:
~ Abuelo, el santo mueve los ojos.

Y el vigjo dica:

- Callate, callate, que estamos rezando.
Porque creia gue no era verdad, y le dice:

- iQue he visto que ¢l santo mueve 1os ojos!

Los nifios no suelen dacir mentiras, y entonces
el viejo dice:

- 8i.

Hizo como aquél que se isvantaba para una ex-
cusa, y rezando, rezande, sin parar de rezar el ro-
sario, mird, mird, mird, mird y vio que, etectivamen-
te, movia ojos. Entonces se fue a la habitacién re-
zando, rezando, sin parar de rezar y cagié la esco-
peta. Cogio la escopeta y dijo:

— Que baje sl santg, que no es santo ni es nada.

Y el santo bajé y lo cogieron y lo pusieran en la
carcel.

MITOS Y SUPERSTICIONES SOBRE LAS ACTI-
VIDADES HUMANAS

30. Los orzueios y ios cambios de temperalura

Los arzuslos siempre suelen salir de un cambio
brusce de la temperatura. Muchos creen que saien
de los disgustos, que pudiera ser, perg yo creo que
es siempre, lo mismo que les sabafienes, son
cambios de la temperatura brusces que a la perso-
na le salen.

31. Los cementerios piurales

Antiguamente habia dos cemanterios o tres,
porque antiguamente los cementerios no existian.
Antes de los arabes los cementerios casi no
existian, y las persanas que s¢ morian muchas ve-
ces las enterraban en sus propiedades. Después
ya vino un tiempo en que una gente se hize ya un
sitio. Pero anies, en el mismo pueble, unos se en-
terraban aqui y otros se enterraban alld.

Allf cerca del rio, me contd mi madre que una
hermana mia pequedita gue se murid la entervaron
alli, Habfa un cementerico y la enterrarcn ahi, y lue-
go hicieron el otro, grande, y racogieron fodos los
restos que habia en el sitio aquel para trasladarlos
al oirg; entre ellos, 'a harmana de mi padre, que se
moriria pues a mediados del siglo pasao, alld por
el 1870 o por ahi.

32. Supersticiones

Las chicas no podian moverse y estas ¢osas
porque, segin vestlan, ia gents anseguida las lil-
daba de no sé qué, de no sé cuantos, que le pue-
de ocurrir ésto, que le puede ocurrir lo otro.
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