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(L:c{.iioréaf

Ef convcidu refrdn, “estar becho un domingutlin”, es co-
my decir esiar becho un desastre y se refiere al muiteco o pe-
lele rellenv de pafa v vestido de rojo que se utifizaba antiguag-
mente en los cosos taurings pare incitar al foro a que embis
tiese. Cobatrruvias lo describe asi: “Es cierta figura de soldade
desharrapado, hecha de andrajos y embutide en paja, al cual
ponen én la plaza con una lancilla o garrocha para gque ef to-
rir se cebe en é y lo levante en fos cuernos pelotedndole. Esia
invenciin as muy andgud y Iz usaban los romanos en la mis-
nta forma y con nombre de primipila o pila, que vale tanm co-
uto soldado plguero de fos que lepaban las lanzas gue llama-
ban pilas, arma propia de romanos. Pues a este soldady de
haja le Hamaron dominguille porque le vestian de colurado,
color festivo y dominguero, para que el toro le apeteciese con
mds rabia, gue dicen sigue mds a los gue van vestidos de este
color que a los que visten otros®,

En of mismo sentido podria bablarse de la palabra “lestu-
ferro®, con la que se moteja a olro de "bumbre de paja”, elegi-
do para algo en lv que no inleresa gue aparezca la personali-
dad. El término viene del portugués “tesia de ferrv” v parece
deritar de que guien iba a las justas com casco cerrade no
mostraba su verdadera identidad basta que nu se lo guitaba.
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MATERIALES PARA UN FOLKLORE SOBRE LOS PAJAROS:
1. ANIDAR, ENGENDRAR, CRIAR (FORMULAS RIMADAS)

Los pdjaros son animales que han tenido y tienen
una gran influencia en las distintas expresiones cultura-
les de las sociedades humanas. Dentro de lu cultura de
tradicidn popular, aparccen de continuo en muy diver-
sas manifestaciones (en el arte popular, en cualquier de
sus ramas; cn cl mundo de [as creencias y de los tabies;
en determinados ritos festivas; en la literatura de tradi-
cion oral: refranes, dichos, férmulas rimadas, adivinan-
zas, trabalenguas, cantares, romances, cuentos, leyen-
das...; asf como en otras muchas). Y, sin embargo, ape-
nas se han ido realizando trabajos, con un cierto sisic-
ma, para analizar su presencia en cuslquiera de las ma-
nifestacivnes indicadas.

Nuestra pretensian, a lo largo de una serie de traba-
jos que iremos sacando a la luz, trata de aportar una se-
rie de matertales y de pequefios andlisis que contribu-
yan a la elaboracidn de un estudio, dentro del dmbito
del Folklore y de la Etnografia. subre los pajaros. Que-
remos comenzar desde el dmbiio de ba literatura de tra-
dicion orul. en el que la presencia de los pdjaros, sus
funciones y turcas, ademas de 1os rasgos de que son in-
vestidos, contribuyce a lograr climas de poesia, de mis-
terio, de enigma, de gracia, de ligereza... en los etno-
textos en que ellos aparecen.

En los cuenlos realizan muchas veces la funcidn de
coadyuvantes del héroc. En ciertos romances, el héroe y
la heroina muertos se fransfiguran y metamorfosean en
péjaros. En los cantares de boda, sus cdnticos se produ-
cen siempre en honor de los novios, padrinos y demds
invitados. Su reproduccicén se poeliza en hermosas v su-
gestivas formulas rimadas. Tampoco Fallan en refranes,
adivinanzas o cantares de los nifios, ni en algunos tipos
de leyendas. En fin, que la literatura dc radicién oral
1nos ofrece un rico y sorprendente mucstrarie en el que
los pdjaros actdan, como seres de realidad y como cria-
turas simbdlicas, en el mundo de 1os hombres, motivan-
do su fantasia y su imaginacion.

Y es que una de lus viejas aspiraciones del ser hu-
mano &s la de volar por ¢l airc. como lo hacen, con tan.
ta facilidad, gracia y ligereza, los pdjaros. El mito cldsi-
co del Icaro recoge muy a las claras dicha aspiracién y
la imposibilidad de convertirse en realidad.

Aparte de bastanles que vienen de Oriente, en las
dos fuentes que nutren la tradicion occidental —la bibli-
¢a o semitica y la cldsicu— hay elalos y textos en los
que aparecen ¢ intervicnen los pdjaros de un modo sig-
nificativo. No podemaos detenernos en realizar un mues-
tren de los mismos, pero si queremos siquicra citar co-
mo ejemiplos dos apariciones biblicas de los pdjaros.

José Luis Puerto

LGS PAJAROS COMO COADYUVANTES

En la tradicidn cristiana no escasean los textos en
los que los péjaros uparceen, desde el relato del Géne-
sis, por ejemplo, hasta las Florecillas de San Francisco
de Asis, por trazar un arco temporal amplio v significa-
tivo. 8in olvidar que la tercera persona de la Santisima
Trinidad el Espiritu Santo- aparece simbolizado en
tarma de paloma.

31 aceptamos —stguiendo a Grelmas— que odo relato
aparcce estructurado por distintas funciones (los artan-
ies) en algunos de los libros del Amiguo Testamento
apurccen ciertos pijares como coadyuvantes del hom-
bre, realizando una tarea de intermediacion ya sea entre
el hombre y el mundo (coma ocurre en el arca de No¢}
o va entre Dios y el hombre (cual sucede en el del pro-
feta Elias).

El relato del Génesis nos narra de este modo la com-
probacion del descenso de las aguas, por parte de Nog,
una vez que ha finalizado el diluvio: “Pasados cuaren-
ta dias mds. abrid Noé la ventana que habia hecho en
el arca, v para ver cudnto habian menguadoe las aguas
softsd un cuerva, que volando iba v venig mieniras se
secaban lay aguay sobre la tierra. Siete dias despues,
para ver st se habiun secade ya las aguas sobre la haz
de lu tierra, solic una puloma, gue coma no hallase
dénde posar el pie, se volvié a Noé, al arca. porgue las
aguus cubrian todavia la superficie de la tierra. Sacd él
la maro, y tomdndola la metic en el urca. Espers otros
siete dias, y al cabo de ellos soltd otru vez la paloma,
que volvid a €] a lu turde, travendo en el pico una rami-
ta verde de olive, Conuvcic Nné que habian disminuido
lax aguas sobre la tierra; pero todavia esperé otrog sie-
le digs, y volvid u soltar la paloma, que va ne volvio
mas a el” (1)

Observemos la funcién de intermediacidn indicada
que realizan los pajaros, en este caso entre Noé y la Tie-
rra, asi como la “ley de tres™ (observada por el [olkloris-
14 danés Axel Olrik. en 1908, como una dc las leyes es-
tilisticas del cuento (2)) o triplicacion, muy caracterise-
ca de los cuentos de tradicion oral, que se produce aqui
cn las intervenciones de la paloma (en dos casos, salida
con vuelia ¥, en el tercero, salida sin regresa),

En el primer libro de las Reyes, también del Antiguo
Testamento, el episodio del cuervo y del profeta Elias
es asi relatado: “Y dirigié Yavé a Eliay su pulubra, di-
clendo: «Pdriete de aqui, vete hacia el oriente v escon-
dete junio al torrente de Querit, gue estd frente al Jor-
dan. Beberds el agua del torrente y ya mandaré a los
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cuervos gue te den de comer allis. Hizo segin la palea-
bra de Yavé, y fue a sentarse junto al torrente de Que-
rit, que estd frente al Jordan., Los cuervos le llevaban
por fa mafiana pan v carne, v pan ¥ carne por la tarde.
y bebia del torrenie™ (3).

Los cuervos aparecen en esie relato nada menos que
como emisarios divinos, como intermediarios de la di-
vinidad pata que la tarea del profeta Glias se realice co-
mo cumplimiento.

VALORES SIMBOLICOS

Pera deciamos que los péjaros adquieren para el sev
humano distintas significaciones, siende ademds en mu-
chisimes momentos personificades y aparceiendn inclu-
so realizando lareas bumanas e incluse sobrenaturales
(como ocurre en las fdbulas o en los cuentos de encanta-
mifente) v, desde Tuego, un claro valor simbdlica,

El simbolismo que se otorga a los pijaros estd indu-
dablemente ligado con connotaciones de clevacidn, de
ascensitn, de ligereza, de pureza, de predominio del es-
piritu sobre la materia, de cdntico muy hermoso... 1.0s
valores simbdlicos san muy distintos y matizados, se-
ain a gué cultura v civilizacidn nos decidamos a acudir.

Juan-Eduardo Cirlet o define de cste modo: “Tode
ser alade es un simbolo de espivitualizacion, ya pare
los egipcios. La tradicion hindi dice gue los pidjares re-
presentan los estados supeviores del ser [... ] Esra sig-
nificacion del pdjarp come alma ex muy frecuente en
tudos los folkioves. [... [ Ahora blen, lu ldec del abme
como pdiare —reverso del simbolo— no implica la bon-
dad de esq alma. {... ] Segin Loeffler, el pdjaro, comn ef
pez, era en su origen un stmbolo falico, pero dotado de
poder ascendente {sublimacion y espiritualizacion), &n
loy cuentos de hadas se encuentran muchos pdjaros que
hablan y cantun, simbolizando los anhelos amorozos
[...J. Tambidn pueden ser los pdjaros amantes meta-
morfoseados. [...} El color del pdjare determing un
sentido secundario de su simbolisme. [...] Los hindies
de la época védiva se figuraban el sol bajo la forma de
wi inmenso pdjoro, dguila o cisne. Los germanos tam-
bién tenfan un pdjaro solar. También es un stmbolo de
la tempestad. |... ] El pdiare tiene una antagonista for-
midable en la serpiente” (4).

Mucho mds escueto en su interpretacicn simbdlica
gs I A, Péree-Rivjar “Come todo ser aludo —indica-, ¢l
pdjaro es simbolo de clevacion espiritual. Evoca tmd-
genes liberadorax del pensamiento, asi coma aspiracio-
nes amarosas odavia irrealizables. / Er la simbologiv
cristtana, ¢l pdiare adguiere la forma con alas exiendi-
dus para representar el Espivite Santo” ().

Pero, tras este predmbuolo introductorie acerca del
mative de nuestro andlisis, vamos ya a enirar en la ma-
teria de nuestro objetivo al afromarlo: ofrecer materia-
les -en este caso formulas rimadas de tradicion oral—
enme contribucidn a ese fuluro fulklore sobre los pdja-

ros. Hemos recogido dichas férmulas nosoras mismos,
en nuestros trzhajos de campo y, ala vez que mostrar-
las, vamos a tralar de apalizarlas brevemenle y a rela-
cicnarlas con ofras recogidas y procedentes de fuentes
impresas anteriores,

FORMULAS RIMADAS SOBRE LA PROCREACION
DE LA ESPLECIE

Lin la tradicidn popular, se produce una observacion
del comportamiento de fos pdjaros cn [a secncncia tem-
poral que va desde ¢l solsticio de invierno al de verano
{ne es casual que en varias de las férmulas se haga refe-
rencia a San Juan), dicho comportamiento estd ligado
can la reproduccién de la especie v tiene comw secuen-
cias sucesivas el anidar, ¢l poner los huevos, el empo-
larles, el nacer las crias, el echar el plum6n, el crecer y
el ccharse a volar ¥ hacerse independientes.

Cubre este proceso de reproduceidn un arco tempo-
ral —tal y como indican las distintas térmulas— gue co-
mienza enire febrero y marzo v lermina por San Pedro
(29 de junio), por el tiempo de la recogida de la hierba
{finales dec junio, principies de julio} o por Santa Mari-
nu (18 de julio).

Todas fas férmulas rimadas que aluden a este proce-
s0, tanto las leoncsas como las salmantinas, tienen und
estructura bimembre, tocada de un cierto paralelismo,
aue podemos formular asi: Nombre del mes + realidad,
aceidn o lurea de los pdjares en ¢l mismo. Thcha estruc-
tura contribuye a acentuar el ritmo de la férmula, cohe-
sionado ademas por la rima entre los dos componentes
de la ¢srructura, tormando un pareado irregular.

FORMULAS RIMADAS LEONESAS

Pertcnecen casi todas Jus que hemos recogido en la
provincia de Ledn a la comarca de Rueda, situada a oxi-
llas del rio Gsla, en la zona que va desde Cistierna a
Mansilia de las Mulas, aungue también mosirarcmos al-
guna de otras zonas. Podemos decir que son comunes
con oftras del drea cantibrica v, en concreto, astur-leo-
nesa, ya que s¢ han recogido on Asturias del mismo ti-
po. como cnscguida mostraremos.

1. Marzo,
nialario;
abril,
Yieveril;
maya,
pajarayo;
por San fuan,
vileirein:
¥, pol tientpo de la verba,
cima correvin.

(Carbajal de Rueda)

2. Marzo,
niadarzo:
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abril,
glieveril;
miya,
pajarayo;

por San fuan,
volardn;

por San Pedro,
husta el cielo,

{Modino)

. Marzo,
nialarzo;

ubril,

glieveril;

Payo,
PUjareyo;

en San Juan,
vlardn;

¥, en San Pedro,
dardn el vuelo.

{(Nava de los Caballerps)

Marzo,

niglarzo;

abril,

geveril;

mayo,

pajaravo;

Jurio,

lex agarrards por culo;
en San Juan,

valardn;

en of mes de [a hierba,
se siega el pan.

(Valdealcén)

. Marzo,

rnialarzo;
abril,
glieveril;
maye,
pajarayo;
San Juar,
volardn;

¥ San Pedro,
volandero.

{Valdcaloon)

. Marzo,

niglarzo;

abril,

giieveril;

AV,

bajarayo;

por San Juan,
volardn;

¥ por San Pedro
echardn el vueln,

(Villacidayo)
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Férmulas rimadas de otras zonas leonesas:

7.

10.

[y

12.

Murza,
nidarzn;
abril,
hueveril;
mayve,
pajarayo;
v, junio,
pdfare pinguno.
(Mansilla de las Mulas)

Marzo,
nidarzo;

aftrid,

hueveril;

Maye,
pajarayn;

v, par San Juan,
volardn,

{ Villafafie)

Marzo,
espigarzo;
abril,
gieveril;
Moy,
pajarayo;
San Juan,
volardn.

{Santibifiez de Porma)

Marzo,

nidarzo;

abril,

aiteveril;

mayo,

pajaravo;

¥, San Juan,
pajaritos a volar

{Paradilla de la Sabarriba)

Marzo,

nidarzo;

abril,

hueveril;

mayo,

pdjarayo;

¥ por San Pedro,
cogerdn el virelo
¥ subirdn al cielo.

{Castromudarra)

Marzo,
nidarzo;
abril,
hueverii;
maya,
pajaraye;
en San Juan,
volardn;



v, en lu hierbu,
af cielo subirdn.

(Gete)

13. Marzo,
atalaroo;
abril,
goguil;
mave,
pajarayo;
Sarn Juar,
volardan;
Santa Marina,
ganardn la vida,

{La Garandilla)

Tn la cercana pravincia de Palencia también la for-
mula rimada lene la misma estructura y las mismas se-
cuencias que las de Ledn y Asturias. como se pucde
comprobar con las siguicnics versiones, levemente dife-
rente la segunda de ellas, pues incorpara log meses dc
enero y febrero, en lugar de comenzar, como s 1o co-
min en las demds, por el mes de marzo:

i4. Marzo,
nidarzo;
abril,
hueveril;
muve,
pajarayo;
para San Juan,
volardn,
y para San Pedro
carrerds tras ellos
v no piflards a ninguno.

{Villanueva de Abajo)

5. Erern,
buscadero;
Jebrero,
encontradero;
marzo,
niduzo;
abril,
hueveril;
mayo,
pajarayo;
¥, @R junio,
cogelos por el rabo,
(Buenavista de Valdavia. Facilitado por Manucel Bores)

FORMULAS RIMADAS SALMANTINAS

Asl como las leonesas comienzan siempre en el mes
de marzo (salvo una excepeién palenting, que acabamos
de mostrar), las gue hemos recogido en la provincia de
Salamanca lo bacen casi siempre en el mes de febreroy
son de distinto lipo, s¢ centran sobre todo en la existen-
cia de los nidos y en el hecho de poner huevos. Pertene-
cen todas ellas a la comarca de la Sierra de Francia, si-
tuada en el centro sur de la provincia, ya cn ¢l limite
com Cdceres.

16. Ln febrero,
las primeras;
ern mario,
mds de cuatro:
en ahril,
mds de mil;
¥, €t maye,
mieky gque en to el gio.

(Ceraceda de la Sierra)

17. £n febrero,
rido primer.
En marza,
mds de cuatro.
En ubril,
mids de mil.
Irn mayo,
mdy gue en o el afio,
En junio,
alguno.
¥, en julia,
ninguno.

(F! Maillo)

1B. En febrero,
nido primera.
Fon marzeo,
iy de cuatro.,
En abril,
mds de mil.
Y, en mavn,
mds que cn to ¢f afio.

(Nava de Francia)
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19. En febrero,
pone la iorda el glieveo,
kn marzo,
mds de cuatro.
En abril,
mds de mil.
¥, en mayo,
mds gue en to el afio.

{Nava de Francia)
200 En fehrero,

nide primero;

R HUATZ0,

mds de cuatro;

en abril,

mds de mil;

¥ exn mayo,

mds que en to el afo.

{San Miguel del Robledo}

21. En ubril,
have el nido la perdiz;
&N INAYO,
gler;
¥, en junio,
perdigones fuera.
{San Miguet del Robledo)

22, En febrero,
en celo,

En mavo, -
BHEruyo,
¥, en junio,
peludo.
{Cepeda)

ALGUNAS REFERENCIAS TMPRESAS

Dentro de la tradicidn peninsular, en distintas fuen-
tes escritas, ya desde el Renacimiento, existen férmulas
rimadas, recogidas por humanistas primero v por fol-
Kloristas despnds, que hacen referencia a las distintas
secuencias nccesurias para la reproduccion de la espe-
cie de los pdjaros.

Herndn Niifiez, ya cn el siglo XVI, en s Refranes, o
Proverbios en romance, Tecoge v publica una formula
portuguesa de este tipo, a la cval €1 mismo anade su co-
meitario:

“Febreir, ricougueira: Margo, tres o guatro: Abril,
cheo iaz o couil: Mayo, pio pie po lo mate: Lo, come
v puiio: en Agosto, hao § lomaras a coso”.

Férmula traducida y glosada por el propio Herndn
Nifiez del siguiente modo:

“El Portogues. Hebrero, haze la perdiz el nido:
Marge, tres o quatre: Abril, lleno esta ef cubil: Mayo,
pio-pio por las matas: lufic, come vn pufio: en Agosto,
no las tomaras corriende. De los hueuos, y de las per-
dizes” {G).

Dicha fdrmula tiene relacion tanto con las leonesas
indicadas, comeo con las salmantinas. Con las primeras,
en la referencia a una sucesién prolongada de meses v al
hecho de nombrar ¢l procesoe que va desde el anidar has-
ta el echar las crias fuera; con las segundas, en ¢l prede-
minto del elemento de los huevos sobre otro distinio y
también —en concreto con lx nimero 16— en la referen-
cia a la perdiz {(en la traduccidn y comentaria que Her-
nan Nifiez hace) y no al pajaro de modo genérico,

Yz en nuestro siglo, el folklorista asturiano Aurelio
de Llano Roza de Ampudia, en su libro Cuenfos astu-
rianns recogidos de la tradicion oral (1923), en el apar-
tado “VIII. Cuentos de animales™, incluye el siguiente,
en ¢l que aparcee una versién de la férmula rimada de
que tratamos:

187 EL HOMBRE Y El. PAXARIN

Una vez era un hombre gue tenfa los kijos mozos y
Ao gquerian trabajar. Y un dia, en el bogue, encontrose
con un paxarin gue le dijo:

— Por qui nwon fuces con tus flos lo gue fago yo con
low mios?

— ;Oné faces 1, hom? —le preguntss el hombre.

En marzo,

fago mi niarza (rido).
En abril,

pongo mi giebin.
Ln mayo,

gliaro,

En xuno,

plumao.

En xenuiu,

écholos ¢ pedir

con un ceslu.

¥ en agosto,

aungre los vea,

non los conazeo (7).

Acaso, tal ¥ como aparece en el etnotexto asturiano,
las férmulas rimadas gue hemos ide mostrando en ¢l
presente trabajo formen parte también de un cuento de
tradicion oral como el del libro de Aurelio de Llano. En
cualquier ¢caso, todos nuestros informantes nos han in-
dicado siempre la férmuola rimada de un modo exento,
sin incluirla nunca cn ningin tipo de narracidn.

NOTAX

(1) Gémests, 8, 6-12, en: Sagrada Biblia, 23 ed., Versidn di-
recia de las lenguas orientales por Elolno Nagar Fusier y Mberio
Colunga, B. A C.. Madrid, 1967, p. 37.
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(2) Pueden leerse en la versiSn inglesa: OTRTK, Axel, *Epics (6) Refranes, 0 proverbios en rOmance, que Ruevamenie co-

Laws of Falk Narrative, en DUNDES, Alan; The Study uf Folklore, Higio y ginssd el Comendador Hernan Nuvez, professor eminen-
Emglewood Cliffs, Prentive-Hall, 1965, pp. 129-141, tissimo de Rbelorica, y Griego, en Salamanca, Fn casa de Tuan
(3) 1 Reyes, 17, 2-6, en Sugrada Biblia, edicidn citada, p. 416. de Cannua, Salamanca, 1555, hoia 52 vto.
(4) CIRLOT, juan Eduardo: Diccivnario de Simbolos, 4. ed., (7) LLAND ROZA DE AMPUDILA, Aurelio de: Cuentos astt-
Labor, Mueva Coleccién labor, Darcelona, 1981, pp. 330 y 352. Hawnos recogidos de la tradicion oral, 27 cd., Edita la Delegacion
(3) PFEREZ-RIC)A, ]. A.: Diccionario de Simbolos y Mitos, 4.2 Provincial de ta Cultura, Editorial La Nueva Espafia, Ovicdao,
ed., Tecnos, Madrid, 1994, pp. 332-333. 1975, pp. 314-315.
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EL LOBO HECHICERO

Entre los relatos que narran transformaciones de
hombres en animales, la del hombre-lobo ocupa un lugar
destacado, espectalmente por su contenido simbdlico.

Esta es una version de la levenda del "lobo hechice-
107, tradicional de Robledo de Corpes (Guadalajara).

TRANSCRIPCION DEL ETNOTEXTO

Un seftor cra lebo-hechicero, pero no lo sabian en
su familia. ¥ un dia fue la mujer a Hevarle la comida a
la Casacaida. Cuande iba por el Alto Millarejo le salio
un lobo v la esgarrapd toda fa ropa y las medias... le...
le estuva mardiendo con los dientes...

Y lusgo, cuando bajo fa mujer a Hevarle la comida
le dijo el hombre:

— Cdmo has tardao tanto de... de veair?
Y entonces dijo la mujer:

- jAy si vieras lo gue mie ha pasan!..., que me ha sa-
lido un loba... vy me ha esiao... y me ha mordido y...

Ydice:

— jAla! pero... No comes?

Dice:

- jCémo vay a comer si na tengo ganas de comer!

Entornces el hombre se puse o comerse la comida y
la mujer le vio los hilos de las medias que los tenia en
los dientes. Entonces la mujer cogio, se fue al puehlo v
inege el hombre se fue tras d’ella. Y el hombre, pues,
fue a la iglesia ¥ le dijo ol cura dice :

—Setor cura, jconfesion, conjesion!
Y entomces el cura le dijo:
- No confieso yo a lobos.

Y al hombre, vo creo que (o mataron.

RECOPIL.ACTON

Recopilada por José Antonio Alonse Ramos en Ro-
bledo de Corpes (Guadalajara) en 1988 y registrada en
una cascelle.

INFORMANTE

Comunicada por Petra Ramos Lucia gue enlonces
tenia 38 ailos, natural de Robledo de Corpes, de profe-
sion actual sus labores y anteriormente pastora.

José Antonio Alonso Ramos

Aprendid esta leyenda en 1940 (aprox.) de su abucla

- paterna, Marfa Nieves Gutiérrez, también natural de

Robledo de Corpes, de profesidn sus labores.

OBSERVACIONES

Se contaba a los nifios, para entretenerlos a la hora
de la comida.

Acerca de la realidad del relato la informanie cuenia
que a ella se la contaron como un suceso real ¥ que
cuentan que, antiguamente, existian muchos lobos-he-
chiceros en el pueblo.

Los topdnimos que aparecen en el texto son reales ¥
pertenecen al términe municipal del pueblo.

EL ENTORNCG DE LA LEYENDA

Robledo de Corpes es una localidad situada en el
Norte de 1a Provineia de Guadalajara que, hasta hace
pocy, manluvo una ceondiimia praclicamente husada en
el autoabastecimiento, La ganaderia fue una actividad
imporianic especialmente la de ganado cabrio. A me-
diados de siglo cast todas las familias posefan animales,
por lo gue existia una organizacidén social para atender
las cabafias ganaderas.

Antiguamente, el bosque de roble debia ocupar
grandes extensiones de terreno. Eslo propiciaba la
abundancia de lobos, animales muy temidos por todos,
especialmente por los pastores que, con frecuencia,
eran nifios de muy corta cdad. Se utilizaba el fuega pa-
ra ahuyentarlos y tenemos noticias de que los pastores
se avisaban, entre ellos, de su presencia mediante el to-
que del cuerno.

Hay otro relato que habla de un pastor gue se¢ mofa-
ba de los demds gritando Al lobo! ;Que viene ¢] lobo!
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v, cuando acudfan el resto de los pastores, se reia de to-
dos diciéndoles que era mentira, hasta que una vez ocu-
1mié de veras, pero entonces ya nadie le creyd.

Con la desaparicidn del bosque sc extinguieron
pricticamente los lobeos, pero aiin quedaban zorros.
Cuando alguien mataba un zorro se colgaba ¢l animal
de un palo y se iba gritando por el pueblo: jEl agnilan-
do la zorra! El cazador era obsequiado con huevos y
otras viandas.

Otro aspecto de la tradicién oral de Robledo es la
presencia del conocido romance de “La T.oba Parda”
cuya versidn recopilada dice asi:

En el alto de aguel cerro
hay un pastor asentado,
hiciéndose una gomeerra
para guardar su ganado.
Siete lobos vio venir

y unu loba desfrenada,

a coger una borrega

que erq hifa de la blanca
sobrina de la (7)

cufiada de la calzada

que la teniun sus padres
para el dia de la Pascua.
jArviba perros con yerros!
JArriba perra guardiona!
Si me coges (o borrega
tienes lo vida doblade.

Nu me mates pastorcito
por fa Virgen Soberana,
ali lienes va tu borrega

sin faltarle una tajada.

Ya no quiero mi borregu

de tt hoca ya fateada,

lo que quiero es tu pellica
para hacerme Hnag zamuarrd,
de tus orejitas guantes

de esos que gastan las dumas,
de fus patitas correilas
para atarme bien las bragas.

En un términc del pueblo conocido por “Los Pajaro-
nes” cxiste ain una cruz de piedras en el suelo que, se-
giin la tradicién, recuerda a un hombre que fue comide
por los lobos.

COMENTARIO

Sun muy comunes los relatos sobre hombres-lobo
en Europa. Lin la Penfnsula Ibérica se han recopilado v
analizado versiones, especialmente en el Noroeste-Ga-
licia (1), Extremadura y Norte de Portugal, también en

Asturias y Pais Vasco, & incluso en América Meridional
y Las Avores (2).

Parece ser gque ¢l lema tiene claros antecedentes en
Grecia y Roma (3).

MNormalmente los protageonistas de los relatos son
hombres, pero existe al menos una version documenta-
da en que ¢s una mujer la que se transforma (4}, Histd-
ricamente la brujeria se ha asociade mas con el sexo fa-
menino, mientras que la hechicerfa ba astado mis com-
partida por ambos sexos.

Fn nuecstro ¢jemplo el hombre se transforma en lo-
bo-hechicero. Por un lado es capaz de mantener una vi-
da convencional, micniras se encuentra en ¢l espacio
urbano y familiar, pero se transforma, tanio fisica como
menialmente, cuando aparece en la naturaleza. Cuando
vielve al espacio urbano estd transformado de noeve,
pues solicila cl reencuentro con el orden mental la
confesién—, pero la comumidad, una vez conocida su
doble vida, e impide el regreso al colectivo por medio
del representante del orden religioso —el cura— vy llega a
acabar con su vida.

El lobo en algunas culturas es stmboto del mal, del
caos y de 1a destruceion (5). Desde una dptica religiosa
se han asimilado algunas representaciones del lobo con

lalo.

También ¢l zorro es considerado a veces como am-
mal diabdlico (7).

NIYLAS

{13 RISCO, Vicente: “Creencias populazes gallepas, Bl Tohis-
nome, BOE T L, CSIC, Madod, 1644,

(2) Ver BEANCO GONZALEZ, Juan Francisco: Bruferia p
ntras oficios populares de la magia, Salammarca, 1992, p. 272,

{3) BLANCO GONZALEZ, Juan Francisco: g, ¢if, p. 270,

(41 En CAMARENA, Juiic: "Cuentos Tradicionales de Ledn”,
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mo el dpo nimerod 409 en ol Cwidogo fipologico del Criendue Fol
kigrice Fspraanl, de Julic Camarera v Maxime Chevalier.
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RONDAS MUSICALES NOCTURNAS EN LA VALENCIA

BAJOMEDIEVAL

A Pilar Orad, en recuerdo
de nuestros aios unfverstla-
rios en lo ciudad del Turia.

La costumbre que han tenide log jovenes de
rondar de noche en grupos por lag calles provis-
tes de instrumentos de cucrda sc remonta a la
Baja Edad Media aunque no siempre esta tipo-
lopia de canitos ha ido ligada unica y exclusiva-
mente a los mozos enamorados y a la pasion
amorosa. Si bien la falta de docurentacién con
melodias populares de renda de aquella época
nog impide conacer a fondo el fendmene musical
en gi, log recursos documentales permilen aden-
trarnos etnograficamente en el terrenc propues-
. to. La lectura de los registros de Justicia Crimi-
nal del Archivo del Reino de Valencia desvela
noticias de enormie interds para la ciudad de Va-
lencia, que bien pueden aplicarze a otras urbes
hispdnicas. En estc sentido, vamos a cefiirnos al
analisiz de uno de loz matices que presenta este
fendmeno en el otofne medieval, 1a imagen que
repetidamente nos han querido relratar de
agquellos mozos pacificos y enamorados cantando
alaluz de la luna al pie de puertas, ventanas y
beleenes de sus respectivas novias es posterior a
la época que nos scupa, su origen hay que bus-
carlo en el 51210 XVI1.

Los atractivos nocturnos han seducide siem-
pre a la nataraleza humana, es evidente. Du-
rante la Baja BEdad Media en las cindades y na-
cleos rurales de clerta ontidad, Ia noche ¢ra an
momento uprovechado por log jovenes para di-
vertirse. Organizados en bandas, “companyons”,
recorrian las calles deambulando sin rumbe fijo
y las tabernas que no cerraban saltandose las
drasticas medidas reguladoras de horarios im-
puestas por el municipio. El eanto ¥ la miisica
aran un hecho inseparable de estos grupos, si
bien conviene dcjar muy claro gue en ningnin
momenio las melodias eran destinadas a cxpre-
sar la pasién de sus amadas; durante esta época
los jévenes, jucrguistas y sobre todo eargados de
viglencia —siempre se hallan envuoeltes en infini-
dad de francachelas, disturbios y desérdenes ca-
llejeroa— cantan e improvisan principalmente
cancivnes deshonestas y difamatorias que en
ningiin wmomento dirigen a una dama en espe-
cial. Sus paradas ierminan siempre en Ia taber-
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nz, lagar privilegiado para la sociabilidad me-
dieval magculina y ¢n el burdel, un dmbito y es-
pacio urbane amurallade y acolado que es el
marco mas adecuado para la diversion, la frivo-
lidad, el esparcimientv ¥ la juerga. Alli encon-
trahan una vilvula de escapc para climinar las
multiples tensiones acumuladas. Durante la no-
che es el momento en el que los Jovenes, incan-
subles cantores y tafedores de instrumentos
wmusicales, purgan todas las tensiones de las que
son portadores. Cuando quedaban libres de sus
respectivas vcupacivnes diarias buscan entrete-
nerse y explotar sus impulsos violentos. Organi-
zados en bandas buscan pelea deambulando con
gus instrumentos por calles y plazas de la cin-
dad, y especialmente por tabernas, mesones y
hostales diseminados en el burdel. A la luz de la
luna se lucha, se rie, se canta y se baila sin des-
canso ¥ 2 la luz deal candil se consume desmesu-
radamente ving, se juega sobre todo a los dados,
se entablan charias interminables, se fornica y
se uye musica tocada por algin que otro juglar y
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se ve bailar a prostitutas que no dejan de incitar
con sus danzas obscenas y lascivas. En Valencia
aparece decumentada durante esta época una
tal Caterina la juglaresca, prostituta, cuyo nom-
bre de guerra refleja que en su oficic demeostra-
ba sus dotes musicales y literarias.

Los tumultes ¥ disturbios protagonizadoes por
estas bandas noctambulas de jivenes en el esce-
nario callejero valenciano son interminables, en
muchas ocasiones acabardn enfrentandose a los
propios representantes de la justivia, que vela
por el orden publice por medie de las compaiiias
de rapdeguaytes que rondan por toda la ciudad y
del propio Justicia ¥ su lugartenicnte que vigila
especialmente el burdel. Después del toque de
queda, tras el cierre oficial de tabernas, hostales
v burdel —la transgresion de la legalidad es con-
tinua— cs cuando se inician las rondas de com-
panyons, incansables canteres y tafedores de
instrumentes. En sus serenatas sin dedicacidn
especial a nadie, v menos a doncellas, siempre
asid presente |la musica especialmente a través
de canciones deshonestas que incitan a la diver-
sion tal v como nos transmite la decumentaciéon
valenciana. Es evidente que la musica forma
parte de su sociabilidad puesto que las patrullas
de los copdeguayies conliscan continuamente
instrumentos, cspecialmente laudes, guitarras,
violas, trompas, pequenas arpas ¥ tamhoreillos,
tode un auténtice arsenal con el que montaban
sus juergas nocturnas. Veamos a continuacién
un ejemplo muy ilustrative. La noche del 9 de
mayo de 1407 un grupo de jévenes “anaven so-
nant un latt e tamboret, e ¢ridant e fahent ra-
mor los dits tamboret e laiit” (1). Vistos por el
lochtinent de Justicin ¥ sus saig intentan dete-
nerlos y confiscar sus instrumentos musicales.
Elles en ningin momento huycn, al negarse a
entregar sus preciados tesoros indispensables
para la bulla y la diversidn, empieza de pronto
una pelea que termina en una auténtica lucha
con pufiales ¥ espadachines, Los mis avispados

¥ los que no habian sufride ninguna herida hu-
yen, el reato son encarceladaos.

.Cual era la actitud de la iglesia y especial-
menie la de sus moralistas frente a estas mani-
lestaciones? Huelga decir que contraria. La ex-
ploracién de los sermones de Sant Vicent Ferrer
nos desvela que ya de por si el santo tenia cierta
aversién por ¢l acto de oir musica, ¥ no digamoes
nada por lo que atafie a log bailes y danzas, los
cuales llegan a ser para €] complelamente perni-
eiogos, no duda siquiera en compararlos con cl
placer carnal, recriminando especialmente las
incilaciones de las mujeres en los mismos (2} ¥
rccomendando a los jévenes cristianos que de-
ben privarsc de “cantar canconetes que totes to-
quen al paper de il.licits toguaments e cogita-
vions e de males companyies” (3). Igualmente
las actuaciones de juglares serdn contempladas
por la iglesia como inhkonesta mercimonia, debi-
do a que, a parte, generalmente su vida privada
no correspondia con los ideales moralistas que
aquella propugnaba. En Valencia, por ejemplo,
hallamos decumentado a finales del siglo XIV a
un tal Pedrola d'Osca, juglar, que tenia des mu-
jeres, por lo que al ser descubiserta no tuve ulro
remedio gque pagar una composicidén menetaria
ante el justicia (4),

NOITAS

(1} A-chivn Reino de Valencia: fusticia COrintinal (68, Mano 3,
9 de mavo de 1407,

(2Y Owtaresmea de Sans Vicent Ferrer predicada a Valencia
Fany f413 Introduceid, notes § transcripeid per | Sarchis Sive-
ra, Barcclona, 1927, o 132,

(3 “Sermons de Sant Vicent Ferrer”™, Scleecid, proleg, piblio-
yrafis 1 notes per | Sancins Sivera, Bl wnstees chasus, Rarcelons,
Val. V. pr. w293,

(A Archeve Beino de Valeswin, Justices Crimtned 4, 10 de
Hottembre de 1354,
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CUENTOS DE TRADICION ORAL (11D

Thompsan (EI Cuenta.... p. 62), dice que ¢l cucnto
de Juan el Oso

¢s une de los mds populares del mundo. Estd ex-
pandide por toda Evropa, siendo especialmente bien
conoctde en los estados balticoy vy en Rusia. Se en-
cuentra en el Cercano Oriente y en Africa del Norie,
pera parece haber vigjudo sélo en fragmentos hesta
zonay fan distantes como la india. Es muy popular
entre franceses ¥ espanioles, quienes lo han traide a
Anmérica, donde ha sido adoprado por fus reibus de
tndios narteamericanss, v también lo cuenton lus
Sranveses en Canada v Missourt.

Juan €l Oso es nno de los héroes, © al menos uno de
los hombres fuertes. mis conocido del folklore hispdni-
¢o. En esta ocasién, no tenemos espacio para incluir na-
da mds gue el cucnto mds exteadida, aguél gue podria
considerarse como paradigima o arquetipo representativo
de un amplisimo grupe de cuentos maravillosos. Ln ¢l
aparecen los motivos mds aotables: nacimiento det héroe
por intervencidn animal, asesinato del padre (rey), des-
pedazamienlos, viaje al inframundo. princesus raptadas,
reconocimicnle del exposa, ele. Nuestra varsion, sin eim-
barpgo, se separa cn los episodios caracteristicos ¥ omile
buena parle de clementos importantes. En ¢l estudio, no
pasaremos por alio todos cstos elementos ausentes, Co-
mo en los temas anteriores, optamos por normalizar los
textos andaluces.

JUANILLO EL OS50

Este era una vez Juanillo, que estabu en el colegio y
todos los muchachos le decfan “Juanillo el Osa™, Clara,
pues Juaniilo el Oso, Juanillo el Ose... Y le decfa a su

padre:

- Opii —a su madre...—, yo no me puedo quedar en el
colegio, porque (ndos los muchachos me dicen Juanillo
el Oso, y voy a coger a uno y voy a hacer una cosa mala
-jbueno!, pues—-. Yo me voy a ir por ahi a hacer ventura.

Y entonces fuc, porgue tenfa mucha fuerza, v fue a
casa de un herrero v le dice, dice:

— iMaestro!
Dice:

© - ;Qué quieres, Juan?
Dice:

- Aqui vcnia a que me hicicra una cachiporra de mil
quintales.

José Luis Agundez Garcia

Dice:
; Vale!

Echd, venga allf todos los herreros machacando hije-
rea, y venga y venga. Y para darle la vuella a la cachipo-
rra. pues ya ves, los herreros, pues lo tenian que hacer
con una gria. Y todos se refan, dice, dice:

;Este va a puder con la cachiporry, esta, of ¢!
Cuando llega el otro, dice:
— iMaustrol, ;v la cachiporra?
Dice:
— ;i Ya estd hecha!
;Hale!
- ;Cudnto es?
— jTanto!

1.c dic el dinero. Y hace asf con una mano Juanillo, y
se la eché al hembro. Bueno, y entonces va caminando
adelante y se tropieza con ung que estaba arrancando pi-
nas con lag manes, y le dice:

- Amigo, [qué hace usted ahi?

Dice:

— jAqui estamaos rascundo pinos con la mano!
Dice:

— (Cudnta, cudnto gana ahi?

Dice:

— Yo gano aqui tres chicas.

Lrice:

— Bueno. Pues le doy. le doy el doble... ;y sc viene
usted conmigo?

Dice:
— jVale!

iBueno! Fue caminando.., Mds adelante se tropieza a
otro, una que estaba hacicndo comida; estaba haciendo
comida, y entonces le dijo...:

- ;Cudnto gana usted agui?
Dice:

— Yo gano aqui tres chicas,
Dice:

— Bucno, pucs yo le dO)’ ¢l doble: s¢ viene conmigu.
o’
G



Dice:
— i Venga!

Le dic el doble, siguieron adelante. Y entonces vieron
una fuz, v era una casilla que estaba abandonada. Dice:

— Allf vamos a ir 4 parar.
¥ entonces agarra y dice, dice:

— Bueno, nosotros vamos a ir a trabajar, v se va a
guedar agut el gque va u hacer 1a comida.

— jVale!

Fues estando de noche haciendo el guise, llegaba uno
por una chimenea y decia:

— iCaigo o no caigu!
Y claro —como €l estaba cagaito de miedo—, decia:
—Cae!

Y hacia..., v echaba una saliva por la chinenea y
caia en el guiso. Bueno. Lintonces, cuando llegaron los
T, ..

—jQué! ;Cémo estd el guiso?
El guiso estd muy bueno.

Coma, claro, 81 hahia visto que habia echado el otro
unz saliva, pues €l no queria comer. Y entre los dos se
comieron todo el guiso. Bueno. Dice:

— Pues manana se va a quedar aqui el que arranca los
pinos.

Bueno. pues se fueron ellas a trabajar y se queda el
de Tos pinos. Y le pasd igualmente. Llega por la chime-
nea, dice:

— iCaigo ¢ no caigo!
Dice:
—;Cae!

Y echd la saliva. Y el otro pues lo sabia; ya no queria
guiso, ni ése ni el otro. Y entonces, dice Jvanilla:

- ¢ Por qué no queréis comer?
Dice:

— No tengo gand.

Dice:

— Bueno, pues mailana me voy a quedar vo agui,
hombre, a ver lo que pasa.

Y se queda Juanillo. Fueron ellos al trabajo. Y llega y
le dice como estaba, el Juanillo, el que tenia el guiso
puesta en la candela—, llega y dice:

~ jCuigo o no caigal
Dice:

— Espérate, hombre, caete en el perol.

Y apurld ¢l perot v se tira el demonio por la chime-
nea. Y agareé Juanillo, cogid la cachiporra de mil quinta-
les, v le pegd un cachiporrazo en la cabeza y le arrancéd
una oreja, jnada mds! Y se guardd el Juanillo la oreja en
el bolsillo, y dice:

— [lombre, va s€ por qué no querian ustedes comer,
Llegaba uno agui por la chimenca —dice— v decia: *jCai-
go ¢ no caigo!”. Y echaba una saliva en ¢l guiso, ;ver-
dad? —dice—. ;Ea! —dice—, comer tranguilos que después
se 1o voy a ensefiar vo a ustedes ddnde esta,

Y Juanillo lo habia metido en un arca, Bueno, pero
come 1o lo habia matado, atagarrd y se <alio de 1o alto.
Cunando terminaron de comer, fue a ensefidrselo, y ha-
bia..., como llevaba la oreja arrancada, que la habia
arrancado Juanillo, pues ¢l chorreo de sangre iba v caia
en un pozo. Pues el pozo tenia un montdn de metros para
abajo. El tio dice:

— Pues, aqui cae metido.
Entonces, agarra y se entrd. .., dice:

— Aquf vamos a entrar nosotros en el pozo —dice—.
i T, venga, haz tomiza shi bastante. soga bastante!

Sc lin, venga a hacer soga, venga a hacer soga. Y le
dice el de los pinos:

- {Para arriba!

Bueno. Le sacaron de seguida para arriba.

— Buenn, —dice—, pues ahora, ahora el de 11 comida,
Cuando iba por la mitad del pozo, dice:

—jV¥enga, para arribal

Lo sacaron también para arriba. Dice Juanillo:

— Yo, cnanto mis, cnante méds diga, mas abajo —y de-
¢id Juanillo—, venga al fondo de, de exo.

Entonces dice Juanillo: “Esta gente me van a dejar a
mf aqui™.

Bueno. pues cnando salid para arriba, dice:

— Ahi va... —porque habia un lesora, dice—, shi va el
tesoro para arriba,

Bueno, entonces agarrd vy manddé nada mds un poco
del tesoro que tenia. Y entonces, mandd nada mds un po-
co de tesoro. Y entonces, le hace para arriba; amarro la
cachiporra €1, Tuanillo, para arriba. Y cuanda iba por la
mitad del pozo, le cortaron la cuerda v cavd el cachipo-
o abajo. Dice Juanillo:

- ;Cémo lo sabfa, como lo sabia yo que esta gente no
me sacaba!

Bueno, ¥ como Juanillo se acordd que tenfa la orcia
del demonio metida eo el bolsillo, le pegd un bocado a la
oreja. El demonio, dice:

~ jQué me pides, qué me mandas!



Dice:
- Que me saques el tesoro del pozo.

Y le sacd ¢l tesom del pozo. Después le pegd otro
bocado, dice:

- {Qué me pides, qué me mandas!
Dice:
= Qui me saques @ mi del pozo.

L& sacaron del pozo. Bueno v, entnnces, agarrd el
Juatiillo, ¥ cuando salié del pozo, le pegé otro bacadn en
la oreja, dice:

- {Qué me pides, qué me mandas!
Dice:
— Que me pongas a fos Pirineos de I'rancia.

Y enionces, allf en los Pirineos de Francia, se casd
con la princesa.

Jaime Aniceno Alamo. Arahal, 1991,

ARGUMENTO

L. Juanillo decidié marchar del hogar, porque ¢n ¢l co-
legicr le lamaban “Juanillo ¢l Os0™ ¥ temia las consccuen-
cias de 5u propia reaccion violenta, Se cimite su origen.

I1. Encargé una porra de hierro de mil quintales al he-
rrero; para su confeceidn tuvieron que emplear grias,
pere €l la tomd con una sela mano, Yende de camino,
contratd a un hombre que arrancaba pinos con la mane ¥
3 otro que estaba haciendo comida. Llegaron los tres a
una casa donde un extrafio visitante eché saliva en la co-
mida mientras el cocinero la preparaba. En una segunda
ocasion, cuanda cuidaba la comida el hombre que arran-
¢aha pinos, se volvié a repetiv 1a extraia visita. Vigilan-
do Juanillo 21 Oso, aparceid el visitante; pero el héroe lo
golped ¥ le arrancd una oreja. El desconoctdo huyd, de-
jando un regnero de sangre, hasta un pozo. Los compa-
fieros quisieron seguir al huido hasta lo mds profundo de
aquel abisme, pero desistieron; asi es que Juanillo wis-
mu decidid hajar.

L. Bl indice general, asi como la mayeria de las ver-
siones, nos hablan de las tres princesas raptadas por el
monstruo. Nuestra versién omite esta parte.

TV. En ¢l pozo, hallé un wesoro, parte del cual fue iza-
do por los compaderos. Esto sustituye al rescate de las
tres jovenes cautivas del monstruoc.

V. Los compatieros abandonaron al héroe en las pro-
fundidades. Con 1a ayuda del demonio, cuya oreja con-
servaba, consiguid sacar el resto del tesorn, salir del in-
framundo v llegar hastla los Pirincos.

VL Evidentemente, suprimido ¢l rapto de las prince-
sas, nuestra version carcee de reconocimicnioe.

CATALOGACION Y ESTUDIOS
— Astrid Lunding, n.® SA: The Rescred Princesses,

- Aarne-Thompson, n.° 301: The Three Stolen Prin-
cegses. (CL n.® 301A: Quest for Vanished Princess; n.°

3018, anterior precedido de The Swrong Man and his

Companion,; 650A: Storg Juhn),
— Boggs, 301.
— Hansen, 301.
— Rohe, 301
- Camarena (Repertorio... Cantabria), 301B.

— Gonzdlez Sanz (Catdluge... Aragoneses), 301B; Ef
Forrachon v sus Compafieros. Juan el Oso,

— Pujol, 301: Les Tres Princeses Robades.
~ Amoreg Garcia, n.* 19,
— Espinosa, II, pp. 498-504,

~ Camarena-Chevalier, (301 A), 301LB: £f Fortachsn v
suy Compalieros.

ANALISIS

Fs un cuento donde hay grandos curencias de motivos
(v funciones), comparado con el indice general.

Tmaginames quc nuestro héroe-buscador licne un ori-
gen mixto animal-mujer, (al como cabe esperar de fas
versiones completas, porque ¢l héroe se queja de que le
llaman “El Uso”, pere no estdn explicitos los motives
que lo proclaman: FALO, B&LL. 1, B29.7 6 FAll.1.5, que
serfan de esperar.

La parte [ (en que descompone Thompson el cuento}
posee un presumible T61S y wn L111.3.

T.a parie 11 se reliere a los compafieros exiraordina-
riog FOOT; pero, incluso en ellos, las lunciones extraordi-
narias cstdn diluidas. Sobre el primero, se dice gque csta-
ba arrancande pinos con la mana {cs ¢l conocido Arran-
capinos de otras versiones, F611.3,1), pero del segunda
ni menciona nada capecial (Cliffbreaker ¢ Allanamon-
les): 835, Fab0, G475.1, F92, F451.5.2, F80-F10!
(viaje de ida —medianle una cuerda F96— y vuelty al
mundo subterrinea).

Asombresamente, carece de princesa raptada v ence-
rrada en el mundo subterrango (R11.1); en su lngar, en el
abismeo, hay un tesoro. Esto hace que ¢l cuento pierda to-
da la accién posterior: pretensién de los impostores, rc-
canocimiento, boda, etc.: K1931.2, G300, K677, K963,
D2135.2,L161.

Es curioso cdmo, en este cuento, el vieje ideal de as-
censo social mediante el matrimonio con la princesa sc
ha alterado radicalmente, El héroe de origen humilde,
prirnern se ha promocionado socialmente mediante las
riquezas obtenidas y. s0le despuds, desde csa posicion
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superior, se hace merecedor de la mano de la hija del rey.
Es decir, le falta a nuestra versién ese ideal de ascenso
social mediante el matrimonio con la princesa, que es el
que aninia todo cuento maravilloso. Este nos hace pensar
que esta version ha sido reelaborada por la mentalidad de
una sociedad préctica, realista, moderna,

Al igual que faltaban los motivos que hablaban del
origen de Juanillo, faltan las funciones (segin Propp)
iniciales. El cuento artanca con la carencia:

ab: carencia: Juan Oso es rechazado socialmente.
I partida; decide ir en busca de aventuras.

D7 primera funcion del donante: un demonio se burla
de los compaberos.

Agui concontramos un clemento tripliticador: tres
agresiones, teniendo solo éxito la tercera (D7 x3).

EY; reaccion del hdoe: decide actuat.
I'1: recepcion del objeto migico: el héroe se apodera dc

la oreja del demonic (por 10 general suele ser un
enanillo quien la dona).

G : desplazamiento: Juan baja al pozo.

Aqui se produce una gran laguna: #o hav combate
(), ni victoria, evidentermente (I)...

Tras la wilizacion del objeto mégico, se produce el
matrimonio. W

El esquena, pues, seria:
a6 U D7 L9 Fl G wo

Podria decirse que ¢] motivo B635.1 {el hijo del oso)
viene g ser la causa de la funcidn ab (carencia) y que
G475.1 (un oso ataca a les intrusos del bosque —o posi-
blemente F451.5.2, enano malvado) es la causa de las
funciones D7, EY, F1.

La funcidn G6 (siguiendo un rastro de sangre) se co-
rresponde con F92 (entrada por abismo al munde infe-
rior) o F'80 (viaje al mundo subterranco).

La funcitn W viene a ser, evidentemente, el motiva
Li6l.

OTROS MOTIVOS

Thompson: W185, 2200, L10}, L112, L160, Fa0,
195, F102.1, F110, F451.5.2.7, F451.5.2.10, FA51.5.11,
[721, ¥721.1, F1540, F&21, 1706, K1931, K1935, K2296,
N3R2, T121.3.1.

Wilbert-Simoneau: T5370+.

VLRSIONES POPULARES LSPANOT AS

— Muriel {Cuenras..., pp. 100=-100): Juanillo el de lu
Forra.

— Rasmussen {CE Andaluces, pp. 25-33), n.° 4: Juan
2l Oso. Bastante acercado al arquetipo (falra ¢l parricidio
del vs0), los ayudanies se laman “Junta Cerros con €l
Culiy’ ¥ “Arrancapinos”,

- Bravo-Villasante (C. Anduluces, pp. 59-68): Juani-
Ne el Oso. Es una versidn bastante singular, La madre
tiene tres hijos con un oranguidn.

- Larrea (Gaditanos, pp. 141-147), n.* XXII: Juarilio
el Oso. Como en el anlerdor, la madre tene tres hijos con
un orangulin,

— Garcia Surrallés (Era... Geaditunes, pp. 63-76), n.°
8: Jnanillo el Oso.

Rodriguez Almoddvar (C. af Amor.... 1, pp. 98-
1033, 0.° 13: Juan of Oso (véase Los Cuentos Maravillo-
sos, pp. 111-116),

—Naveros (C... de Baena, pp. 59-64): Tuunillo el (so.

— Cf. Morote (Cultura Tradicional de Jumilla, pp.
235-240): Gawrinille.

— Camarena (C... Real, pp. 53-67), n.° 42, Juanillo el
Oso, 1.0 43: Gorrillo Colorge, n.° 44: Juanitio el Oso.

— Braile (C... Madrileiia, pp. 140-151): Ef nifio gue
venctd al Diablo (cualro versiones).

~ Garrido Palacios {(“Cucnios que me han contado”,
pp. 147b-1494, 150a-153b), n.° I: Perico el de la Maza,
0" I Juarillo ef Mismo. ldem {"Un Cuento del Abuelo
para despertar (De viva Voz)™), pp. 43-47.

— Cartés Vazquez (C. P Salmantinos, 1, pp. 96-102;
11, pp. 130-154), n.° 46: Juan de la Porra, nims. 127-
129 Tuanito ¢l Oso.

— Cortés Vazquez (C... Ribera del Duero, pp. 124-
133), mims. 42 y 43: Cuento de Juanito el Oso.

— Espingsa (CFE, L pp. 303-314), ndms. 133 v 134:
Juanite el Oso (soriana y santanderina), 0.° 133: Juarillo
el Chio (toledana). Nos dice (11, pp. 498-504) que Panzer
ha heeho on cstudio definitivo sobre el cuento, que es de
origen oriental, segin sefialan también Cosquin, Gaidoz
o Bolte-Polivka.

Podemos extraer las sipuientes clementos del estudio
de Espinosa que estdn presenles en guestra version:

A. Héroe de nacimiento v fuerzas maravillosas.

B. Compaficros extraordinarios.

B1l. Compafieros maltratados por el demonio,

1. Rescare de las princesas.

E. T.os compaiieros abandonan al héroe en el subsuclo.
F Llega al palacio, se hace reconocer y se casa,

El primer tipo, de los varios que afsla Espinosa, se
caracteriza por el sefialamiento del origen del héroe,
mientras que los tipos I ¥ 11l suelen centrarse en el res-
cate de la princesa.

Las versiones hispdnicas que estudia nuesirg tedrico
son del tipo L. Segun Panzer, el episedio del nacimignto



del héroe no pertenece al arquetipo primitive del cuento,
pero Espinosa se pregunta por qué aparece en todas o la
mayorfa de las versiones.

- Curicl Merchdn (Extremediox, pp. 253-258, 321-
325, 467-471, CSIC, pp. 155-161, 210-214, 324-328):

» La leche de la Leona (n.° 62), Contiene los si-
guientes elementos: nifio criado con leche de burra;
ayudantes: tripere ¥ rodador de piedras de molino,
choza de pastor sustituyendo a la casa del diablo; el
tripero sienie fric en la bajada al inframundo y el ro-
dador sicnte calor; una vicja da consejos al héroe en
el submundo.

* Jucnt de fa Porra (0. 81), bastante complejo.

» Juan ol Oso (0.° 130). Sin el episodio del rapto:
“Medio Oso”, ¢l pemsonaje héroe, mata s unas perso-
nas por Ilamarle Oso; los compancros reciben los
nombres de Partecanchos v Partelefia: en la hajada al
inframundo, el primero renuncia, porgue dice que
hay mosquitos, el segundo porque hay vidrios. El oso
se casa en el submundo.

— Redriguez Pastor (Extremefion y Andoluces, pp.
109-118), n.° 8: Juanillo, el Ose. Pudre v madre asos;
acompafanics: Arrancapinos y olro yue allanaba sierras;
la bajada al pozo es para beber; no hay princesa cn el
mundo inferior.

- Espinosa (CPCL, 1, pp. 100-109), n.* 62: Jughilio el
Oso. El 0so rapta a la madre y la recluye en una cueva,
Ya mayor, el hijo rueda la piedra de 1a cueva ¥ mata al
padre que guerfa impedir la huida de madre ¢ hijo. Com-
paferns: Aplanamonies y Arrancapinas. Es un cucnte
bastante cornpleto. N.° 63: Juan Oso. Arcancapinos y
Arrancapefiag sont los acompafiantes de esta version gue,
por lo demds, resulta muy ecsquemdtica, N.” 64: El Hijo
Burra. La fonalera del joven radicaba en la leche de hu-
rry que habia behido; los compatieros, sin nombre, son
un persondje que no tenia nada gue comer y otro Jue es-
taba cavando; en el descenso halla Tuan dos salas, una
frfa v otra calicnle.

- Camarena (Ledn), n.° 74: Juanillo &f Oso, n.* 75:
Juan de ta Pollina.

- Camarena (Seis... Cantabria, pp. 29-36); Juanillo
el Os0.

- Cf. Llano Rasa de Ampudia (Cuenteos Asturianos,
pp. 288-291), n.° 113; Juanillo el Oso.

- Cuscoy (Tradiciones Fopurlares, 11, pp. 136-159),
n° 1L Las Tres Princesay Encantadas (Arvanca-Pinos,
Demba-Montanas, Calca-la-Tierra).

— Baco v Arce (Lir. Fop. de Galicia, pp. 267-272):
Juanitio el de ia Cachiporra.

- Amades { Fnlkiore de Catalunya..., pp. 3a-%h, 60u-
§3b, 133b-1384, 998b-1000a), n.° 1: Ex Joan de I'Os. n®
16: Les tres princeses més brillants que el Sol, n.° 39: Ef

nen foan gue tenia un gep darrera i un gep duavany, n°
A01: La Filla del Carboner.

Serra 1 Boldd (Ef Pescador..., pp. 533-63): Joan Va-
lentas.

— Bertrdn (Lo Rondallari Catald, pp. 3-10), n.° 1: Ei
Fill de I’Os.

Ct, Verdaguer (Randalles. pp. 82-83): L' CQrrella del
(regant,

— Apatategi (Intreduccién..., pp. 163-178): Etsai Za-
arve ta Sagaria (Fl Diakle v (0 Marnzana;. Estudia este
cuenle junto 4 una versidn del wma de los ladrones que
sprprenden, en su cueva, a 105 dos hermanos que van a
robarles (version de Alf Babd) porque. dice, forma con él
un ciclo gue refleja el quehacer subterrineo que se efec-
tiz en las minas, La boda que se ¢elebra en uno de los
dos cuentos representa, nos asegura, el final de la lucha
entee ¢l medo de vida agricola vy ¢l minero, mientras que
el otro revels log trastornos sociales, las lachas, las dife-
rencias de clases que ariging el descubrimiento v uso de
los metales. El coento, dice, se refiere al secreto que el
hermano menor logar arancar a los ladrones de la cueva,
que no es otre gue el de la téenica de la fundicidn del oro
que conocen los ladrones,

— Askue tEaskaleriaren..., pp. 196-199}, n.° 69: Juon
Artz. Juan Artz (Juan Osol.

— Barandiaran (#! Mundo en la Mente Papular Vasca,
11, pp. 108-112); Jo Antxe Artza 1=Juanillo ¢l Oso).
Juan mata a su padre con la piedra que tapaba la boca de
la cucva y sehresale por su mala eonducta ¢n la escuela,
com en el arquetipe de Almoddvar.

En “Dos versiones Peruanas de “Joan {el) Qso”
{RDTP, XLV, pp. 186-209) cncontramos dos relaios bas-
tante diferentes del cuento arquetipico ¥ una explicacion
del personaje de Jnan Oso. Se dice que a “fos hacenda-
doy yue cortefan o ley chicuy solteras v duermen con
ellas se lex compara con aso y se les Hama «ukukus, es
decir, oo en lengua quechaa” (pp. 190-191)

VERSIONES POFULARES HISPANCAMERICANAS
Y PORTUGUESAS

- Contrerdas (... Chile, pp. 25-35), n.° 2: Juan del
Roble, Juan de la Espada v Juan de la Mula.

— Pino fNuevos... Chife..., pp. 17-28), 0.° 11 &1 Cren-
tecito de {/Aa de Mula,

— Afifbarro ¢ La Tradicidn Oval en Bolivia, pp. 91-94;
371-375), n.® |12 Las Tres Peras; n.® 821 Jucumari.

— Carvalho-Neto (C. #... del Ecuador, pp. 103-111,
206-217), n.° 65: Mama Leche la Burra, n.° T7: Juan del
Oso.

- Carvatho-Nute (C. E Ecuador Sierra.., pp. 5-10),
0.° 2: Juan Osito, n.° 3: Juan Oso.



— Lara Figueroa (C. F. de Guatemala, pp. 74-81, 91-
9, n® 15: Juan de la Espada (Arrancapinos, Aracon-
hueyes, Araconleones), n.% 17: Juanito Ose [Detengo-
vientos, Tirintition, Velteacerros).

— Polanco (C, Maravilleses, pp. 15-19): Mama con
Burra.

— Ramirez de Arellano (Folklore Portorriguesio, pp.
131-133), n." 88: La Oreja del Diublo.

— Foresti (Tradicidn O. Chilena, pp. 27-38). Juanito
(?vo. La madre del héroe es vendida al ozo, de quien con-
¢ibe ¢l hijo; le acompafiarin uno que aplanaba cerros y
oiro que arrancaba arboles, el duende es un mingro; se
rescata a las tres princesas cautivas v hay un final feliz
con matrimonio triple.

- Foster {Sierra de Popeluca..., pp. 229-230), 1.° 38:
The Qld Soidier, Pedro de Mal. El personaje es un solda-
do v sus acompafantes otros dos soldados.

— Robe (Mexican Tales... from Los Altes, pp. 114-
124, 0% 33; Juan, Hijo de o Burra, n° 34 flas 1res
Prinvesas ).

- Fijoo (Sabiduria Guafira..., pp. 331-344): Juan e!
Oso.

— Jameson—Robe (Hispanic folktales.... pp. 208-209,
38), n.° 191: Bear Milk, n.° 26: The Lady and the Bear,

— Cf. Chertudi (€. F. Argentinag, pp. 135-136), n.” 57;
Cuento de Juguito.

Pedrose (“C. P. Poruguezes”, pp. 166-177, 180),
n.” 26; Jode FPelfudo. n.° 29 Fedro Malasare.

— Vasconcellos (Contos.... 1, pp. 609-632), n.° 317:
Homem da Moca, No hay descripcion de la naturaleza de
Juan; compaiieros: Arranca-Pinheiros, Revolve-Montes;
el duende es un enorme gato, los compaiieres no bajan
alegando que hay mosquitos; tres princesas puardadus
por un ledn, serpientes y diable; traicién: boda v otras
aventuras mas que arrancan desde aqui. N.° 318 Jode da
Burra,

— Coelho (C. Portugueses, pp. 146-131). n° 22: O
hiomen da espoda de vinte guintais.

Braga (C. Portugués, 1. pp. 165-171): A Bengala de
Dezasseis Quinzais.

VYERSIONES POPULARLES NO HISPANICAS

Hindes Groome (Giranos, pp. 39 y ss.): El Hijo de
una Yegue {cuento de Bukowina). Acompanantes: Rom-
perrocas, Tuercedrboles y Rompedrboles; en el submun-
do los ancianos prohiben al héroe un camino, que es pre-
cisamente el que toma; un dguila le vuelve al mundo su-
perior.

— (1. Topper (C. P Bereheres, pp. 132-147), n.° 34
El Hombre de Ia Pipa.

— Ln Afanasiev {C. P. Rusas, IL, pp. 56-71), con ser
La Bruja y lu Hermana del Sol un cucnto totalmente dis-
tinto, apareccn dos persongjes conecidos que ayudan al
zarevich Tvin en su miston: Vertedub y Vertogez, pero
uno mucre al arrancar los robles de raiz y el otro cuando
voltea la ultima montafia.

Italo Calvino (ftalianos, pp. 381-386), n.° 78: La
FPelota de Oro.

Grimm (CC, pp. 434-438): Piel de Oso. Ly un
cuento totalmente distinto, pero en €l podemos ¢nconlrar
dlgunay pistas sobre la naturaleza del héroe “Piel de
Os0”, que pasa por algunas pruebas de iniciacidn, cono
podrian calificarse, que mata a un 050 v, al ponerse su
piel, adquiere sus cualidades.

- En £{ Gnomo de Grimm (pp. 298-302), hallamos
pna versidn de nuestro cuento. Tres hermanos sustituyen
a nuestro héroe; tres hermanas esléin sepultadas bajo cl
manzano, un enanillo dice al hermano héroe como bajar;
traicion de los hermanos; los gnomos le sacan a la super-
ficie.

— L} fornide Juan (Grimm, pp. 593-599) posee mu-
chas semejanzas. Madre e hijo son encerrados cn una
cucva por los ladrones; cuando ¢l nifio sc hace mayor,
mata al jefe de los ladrones ¥ vuelven juntos al verdade-
ro padre. Al salir en busca de avenwiras, topa con Tuer-
cepinos ¥ Desmoronarrocas con bogs que desarrolla las
aventuras tipicas del arguetipo.

— Fabre (H, v {. Languedos, pp. 27-40). Compaficros:
Atarrohles ¥ Portamontafiss; €l monstruo que cae des-
membrade por la chimenea es un negro.

— Garcia-Luis {C. L. de Bretadia, pp. 30 ss.)
—C. P Azerbaidjanos (pp. 38-51): Melik-Mamed.

Sanchez Lizarralde (C. P Albaneses, pp. 9-110
Queros en el Mundo Subterrinen.

- Creus (C. de los Ndowe de Guinea), n.° 20t Ugala y
el Fantasma, 1.° 23: Valemria de {Ugala. No cs nuestro
cuento el que se desartolla en estas dos versiones, pero
describen dos viagjes al inframundo, viajes tipicamente
orfeicos.

— En Historias y Levendas Bujebas (pp. 101-107, n.*
XVIIL: Historia de Nzumbi y de Yanga), hallamos otro
vigje arfeice muy interesante: Nzambi acude en busca de
Yanga al pafs de los mucrtos, donde dice que ella ha pe-
recida “desbascando drboles”. Bu de na Biteb niega v,
para probar su negativa, “subid arriba, se bajo abajo y
tiré los pedazos de su cuerpo af suela™, tras lo cual, de-
sifia a Nzaubi a que haga lo mismao. En el viaje, ¢l héroc
recibe un objoto mdgico, un “vum”. Cuando Bo recono-
ce que Yanga estd muerts, la mete en “un poze pura qui-
tarle todas las enfermedades que tenia, v volvid a su her-
masura”. El cuento continda, pero, como se observa, hay
muchos elementos aislados ¢que también aparceen cn
nucstros cuentos occtdentales: la caida de Bu en pedazos
(sc vuclve a repetic mas adclante, cuando el jefe de los
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muertos pregunta por la pareja ¥ una vieja dice que no la
ha visto: se va “desparramando su cuerpe en pedazos”),
lalucha cen el jefe de los muertos (similar a la que Juan
lleva 4 cabo en el submundo), el objeto magico para en-
trar (o salir, como Juan). Existe, ademds, un reconoci-
miento de la joven (similar a nuestro cuento Ef Mago
que se casd con {a Princesa) y una persecucién (como
en Las Tres Palomas).

OTRAS VERSIONES

Un romance publicado a principios del siglo XIX
{Las Prinvesas Encantadays, y Desiealtad de Hermanos,
Cdrdeba, imp. Juan Garcia Rodriguez de la Torre) reco-
ge, entre otros populares, buena parte de los motivos del
arquetipo correspondiente a nuestro cuento; incluso, el
héroe, que se finge loco cuando va a palacio por la prin-
cesa que ha rescatado y que ha sido llevada por los im-
postores, se hace ilamar Juanillo. Clotardo, uno de los
expulsados de Fspafia por Fermandao el Catdlica, fue ele-
gido rey de Siria. Ordend que sus tres hijas fuesen ence-
rradas en un castillo, que un nigromante las encantase y
que fuesen custodiadas por tres caballos o arpias que se
erigiesen cn los guardiancs. Tres hermanos, caballeros
de Dinamarca, pretenden rescatarlas; los mayores, en
vista de los altos torreones, desisten, pero el menor con-
siguc esealarlo, Las jovenes le dicen que quite una cerda
a cada caballo, gque en ello constste ¢l encanlamicnlo.
Conseguida la tarea, las hermanas quedan libres; la me-
nor le dona una gargantilla. Cuando salen al exterior, [os
hermanos le abandonan Tlevdndose a las princesas.
Mientras tanto, rota ¢l sortilegio, ¢l héroc queda rodeado
de oscuridad ¥ serpientes; pero, por medio del pelo del
caballo correspondiente a la hermana menor, consigue
volar hasta un desierto de Suecia, desde donde se enca-
mina al palacio de las princesas, consiguiendo, finalnien-
te, casarse con la menor. El cuente posee un aditamento
final, mediante el cual, el joven consigue ganarse el fa-
vor del rey desbancando a los hermanos que estaban ca-
sados con las hermanas mavores. El romance concluye:;
“Don Alonso de Morales, / gue csic sucese hallé escrito
! quise reducirlo d versos, / d el mandate de un amigo”.
Este mismo romance, lo recoge Durdn (Romancero Ge-
neral, n.° 1263; 11, pp. 248a-253a).

Sin duda, debid inspirar el episodio de la cueva de
Montesinos ( Quijote, 11, XXII-XXIIIL; pp. 433-445).

Lida de¢ Malkicl {E} Cuento Popular, p. 69), que halla
¢l motivoe del hombre que cae a pedazos en los Sesenta y
dor cuentos del papagaye, anota a pie de pigina:

Exte detalle ex tun caracteristico de las versiones
modernas gue Lope se vale de €l para recordir a sus
espectadores fodo el cuento:

Ye aguel Csorio habréis la historia oido
qute vio caer el hombre cuarto a cuarto:

fv mismo a mi temor le ha sucedido,

con que de amor el pensamiento apario;

hase formade un hombre repariido
a mis pfos...

{ Quien amo no haga ficros, 1, 1)

Fernin Caballero (Cuentos y Poesias Populares, ed.
1859, pp. 83-95; BAE, 140, pp. 90-94; ed. Alcali, pp.
02-98), La Orefa de Lucifer (segin Bagquero Goyanes {E!
Curento {ispafiol, p. 576], este cuento aparecid en el Se-
manavio Pintoresco Espanol, 21-23, en mayva de 1832).
El héroe cs un caballero acompafiacko por Carguin Car-
g6n, Soplin Sopldn y Qidin Qidon; llegan al castillo de
la serpiente de siete cabezas que, con un testarazo, abre
un pozo. La princesa estd presa de Luciier, &l que corta
el caballero una oreja. La princesa rescatada es tan per-
versa, que el caballero pide al diablo que se la lleve.

Fastenrath, Des Teufeis, versidn en verso traducida
por Juan Valera en su articulo “El Doctor Fastenvath™
(1867}, donde nuestro escritor sefiala la presencia del
mencionade doctor alemdn entre los primeros autores
fque se han preccupado por recoger de boca del puebla
las consejas v cuentos olvidados desde “nuestro Conde
Lucanor” (en Andrés Soria, Cuenivs Andaluces de Fer-
nan Caballera, pp. 161-166).

Alusiones en Pereda en “Suum culque”, Escenas
Montafiesas, ¥ “Al Amor de tos Tizones™, Tipos v Paisa-
Jes (1871) [citado poar Amores Garcia (fraramiento...,
Tipo 30IB) y por Coling de Rodriguez (E! Folklore. .,
pp. 112-114)].

Rodriguez Marin ( f0700 Refranes) bien puede refe-
rirse al duende de este cuento popular cuando registra la
siguicnle frasc: “El erano de la vente que a los nifios
aspavienta. Es el mismo enuno de un cuenio populur in-

fantil, El enano sin dejarse ver, ahueca la vo: amenaza-

dora diciendo: *;Bajo, 0 no bajo?”. Dicese del refrdn
burlande del gue pretende atemarizar a otro w 0ims ca-
reciendo de cualidades para lograrvie™.

La expresi6n final, en la que Juanilio pide at duende
yue le ponga a los Pirincos de Francia, es paralela a Ja
gue aparece cn ¢l Quijote de Avellancda (cap. XXXI; 111,
pp. 129-130): “— Pues esta noche —replicd don Alvaro—
fengo de hager un tan fuerte encaniamiente en dafio
vitestro, que, Hevando par ns avres a la vevaa Fenobia,
i porn€ en un punto en loy montes Perineos,..."”.

LL PERSONAJE JUAN EL O8O

Las versiones mds completas del cuento que nos ocu-
pa (véase, por ejemplo, la de Rodriguez Almoddvar, que
snele utilizar arquetipos) refiere el nacimiento de Juan
Osor come comseenencia del rapto de una joven por parte
de un gso; esle mismo oso tecluye 4 la madre en una
cueva, lo mismo gue al hijo gue nacerd miés tarde. No
obstante, les procura alimento y cuida, mientras les pro-
hibe la salida al exterior; pera, cuando el hijo tiene sufi-
cientes fucrzas, mueve la roca gue cierra la cucva, mata
al padre ¥ escapa con la madre.



Esta explicacidn del origen del héroe —que es comiin,
seglin explica Espinosa~ refleja temas muy imporlantes
dentro del folklore y Ia cultura general; cs necesario ha-
cer algunas consideraciones.

El rapto de doncellas debid ser practica habitual entre
los pueblos antiguos. Max Miiller (Mirologia Compara-
da, p. 2073, nos dice: “Ln un libro recién publicadn por
Mr. Mac Lennan sebre «el mairimonio primitivos, lihro
en que el autor demuestra que, en gran mimero de los
puebios, los hombres robaban primitivamente a las que
habian de ser sus mujeres, Hevdndoselas cautivas, ¥ gue
ruds tarde se conservé el simufacro del rapio como un
simbola en las ceremanias del matrimonio,...”. Para al-
gunos, come s ve, la costumbre de llevar en brazos a la
novia y cruzur el umbral de la casa es vestigio de aguella
prictica. Aungue Fruzer (FI Folklore en el Antiguo Testa-
menio, o 4271 vincula Ja prictica actual con la cxigencia
ancestral de ne pisar ¢l umbral con los pies, y no con la
del rapto, no duda de la existencia de una época “en la
gue se solla salir g la cazu de fas espasas™. Coma re-
cuerda Frazer, el rapto de las Sabinas es uno de los més
cononcidos que accedieron a la literatura romana. Pode-
mos recordar 1os detalles de esie rapto en Ramon I3, Pe-
1és fLa Levenda..., pp. 352 s5.). La bdsqueda de csposas
para repollar es la motivacidn que impulsa a los romanos
al rapto, pero a ello se une el desea de provocar a los sa-
binos. Llega un memento en que, en la guerra enire sabi-
no§ y remanos, €stos llevan la peor parte, entonces las
mujeres sabinas increpan « ks suyos por ne haberlas res-
catado antes y les piden que las dejen tranguilas con sus
nuevos esposos ¢ hijos, Esta actitud de las mujeres sabi-
nas muesira cietlas complacencias con la préictica del rap-
0. No sucede lo mismoe con el mds famoso rapto de toda
1a historia, el de Helena, que causd la destruccién de Tro-
y4, coma prelende la tradieion. S embarge. la historia
de este rapto también es ilustrativa; nos demuesira que los
gricgos s opusieron a csta costumbre hasta ¢l extreme de
maovilizar a las cindades argivas para lanzarse en una
magna empresa contra la ciudad troyapa, pero lambién
nos demuestra que muchos raplos fueron consentidos; cn
realidad, muchos sostuvieron que Helena huyd con Paris,
L1 propio Curipides, en sus tragedias, oseila, cntre nnas y
otras, entre el rapto y 1a huida de la doneella helena. 1hna
de sus tragedias més desgarradoras describe los sufri-
mienios que desenvadend Helena, a guien culpa de todes
las desastres (Las Trovanas). En el tercer episodio, con-
lemplamos a Hécuba acusando a la grizga de haber segui-
do a su hijo Alejandra por propia voluntad:

Cuande lo comemplaste con ropajes exiranjeros y
brillante de oro se desboced tu menfe. ¥ es que en Ar-
gos te desenvolvias con pocas cosay, pero si abando-
nabas Exparta pensabas gue inundarias con s gas-
s la civdad de los frigios que manaba oo ... ] Di-
ces que mi hijo le leve a la fuerza. ; Quién se enterd
en Faparia?... (vv. 950-1000).

Helena inlenta justificar sz conducta achacandola a la
voluniad de los dioses, pere también Menelao sostiene la
traicidn de su esposa. "' Lstds de acnerdo conmigo af de-

cir que ésta salid voluntariamente de mi casa hacia un
lecho extranfers. Y que Clpris se encuentra en sus pala-
bras por orgufio” (vv. 1033-1040). Helena pide perdon
de rodillas, ante Mcenclaa: “No, te pidn abrazoda o tus
rodillas. no me airibuyas la locura gue oy dioses me en-
viaron. No me mates, perdoneme” (vy. 1040-1045). No
obstante, la propia obra cy el testimonio de la apropia-
¢idn de las mujercs extranjeras; en ella, vemos cdmo los
argivos e soTlean a las mujercs iroyanas, hijas, esposas o
madres de los vencidos, que scrin las esposas de los ven-
cedores en pafs extrafio. Lus lines oseuros, los sufrd-
mientos de las mujeres y todo el conlexro de Tuing e im-
piedad hablan de I censura que Euripides aplica u sus
propios concindadanos y son westimonio de ona realidad
inncyable,

Los casos de rapto de mujeres, no ¥a apropiacidn co-
mo botin de guerra, son numerosisimos en todas las cul-
turas. Siguiendo en la griega recordemos, por ejemplo. ¢l
de Perséfone, raptada por Plutén con ayuda de Zeus
{Apolodoro, 1, 29).

Posiblemente, 10§ raptos ancestrales fueron factor im-
portante en la prictica de la exogamia v propulsaron Ia
costunmbre del matrimonio fuera del clan: pero los casos
que mencionamos, referentes a la mitologia, apuntan ha-
cia otra utilidad; la encamacidn de un ser divino. Camo
sefiala Frazer (La Rama Dorada, pp. 176 5., en lus
tiempos remotos de la iniciacion de lu agricullura, hubo
ritos propiciatorios que alentaron la fertilidad vegetal ¥
gue se suponia que actuaban mediante la “magia hameo-
pdtica v imitariva”. De esta forma, Diana, representante
de la feriilidad, se unia anualmente con Virbius, rey del
bosgue de Nemi, en una ceremonia donde se ropresenta-
ba cada afio. Seguidamente. Frazer expone algunos ca-
s0s: la visita de Baal a [a doncella escogida. en Babilo-
nia, la de Ammon en Tebas, 1a de Zeus a Deméier en los
misterios de Eleusis. Asegura que estas practicas son tan
toscas quc debieron ser tomadas de los birbaros predece-
sores de griegos, babilonios o egipcios, equiparables a
ciertas “razas inferfores”, como los indios “de un po-
btado del Perii (gue) casaron a una bellisima muchacha
dv unos castorce afios de edad con una piedra gue fenla
forma hwmana y gue consideraban como wn dios™ (p.
181}. Mas revelador es el caso de 1os akikuyos africanos
que casan a la sagrada serpiente del rio con jovencitas en
chozas preparadas por los curanderos. “Si las micha-
chas no acuden a las cabaias por su propia voluntad y
en niimera suficiente, son raptadas y llevadas hacia los
brazos de la deidad. Los nifios nacidos de estas uniones
misticas parecen ser apadrinados por Dios ™ (p. 182).

Scain Frazer, o8 matrimonios sagrados llegaron bas-
ta Roma clasica, alli los reyes antignos se atribufan ca-
racter divine emanado directamente de Idpiter,

No e de exirafiar que matrimonios muleiples de fuer-
zas naturales, luego personilicadas. pasaran en blogue a
las mitologius. Muchuoy de estos matrimanios explicaban
etioldgicamente la existencia de ciertos accidentes, ani-
malcs o plantas.
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Pero lo que importa es que estos matrimonios dicron
luz a los héroes que escribieron las grandes gpopeyas mi-
ticas. Zeus fue para los gricgous creador pricticamente
general, procreador de dioses y héroes. Se caso con He-
ra, engendrd a Hebe, litia y Ares, "pero también se unio
con muchas mujeres mortales & inmortales™ (Apoloduro,
1, 13). No olvidemos que para tales devaneos —necesa-
fios, evidentemente-, se valio de varias transformacio-
nes: fue dpuila para Egina, toro para Europa. lluvia de
oro para Dinace, cisne para Alcmena, efc. El Barleam y
Josafur (cap. XXV critica la personalidad del dios
griego. “El segundo dies que introdujeron fue Zeus, del
gue dicen que €5 rey de sus divses v gue adopta forma de
aninales para comeler adulierio con mujeres mortales.
Y, en efecto, se meramorfosed en toro para Europa. en
orv paru Ddnge, en cisne para Leda, en sdtiro para An-
tope v en ravo para Sémele™ (p. 201), Esto no debe ex-
trafiamos porgue los dipses antropomorfices griegos o
romanos vinieron precedidos, en ciertas ccasiones, por
seres zoomdorficos, conceptualmente {igual podria decir-
se de todas Ias culturas). Fraver (supre, p. 534) dice que
el ritval griego de arrojar cerdos a Jas cavernas se asimi-
la al descenso de Perséfone al mundo abisal, y gue los
cerdos serfan la propta Persélonc.

Muchas de cstas concepeiones Jan caridcter sagrado a
algunas especics animales, lal como acontece entre pue-
blos primitivos. Frazer (supra. p. 538) revela que “en la
isla de Weter (entre Nueva Guinea v Célebes), las gentey
creen descender de cerdoy salvajes. serpientes, covodri-
los. tortugas, perras v anguifus”. Cada clan desciende de
un otem del que se abstendran de comer: algunos indios
neorteamericanos del alce...

En la linea anterior, segln nos describe Frazer fyn-
pra, p. 573). dehemos encuadrur la concepeion de los ai-
nos o ainus, pueblo primitivo de [a isla japonesa de Yezo
o Yesso y otras islas. que mantienen

lu levenda de una mujer que ttove wn hifo con un
ose v michos ainos que habitan en lux montadias tie-
nen por orgille ser descendientes de un oso. Estas
gentes son Humaday “descendientes del oso (kitmum
kamul Sanikiri} y con orgullose corazdn divgn: «FEn
cuanic @ mi, ya say un hijo del dios de lus montaitas;
soy descendiente del Divino que manda er las man-
turias ni mds ni menas que ef osas™,

Nu siemnpre es ¢l animal yuien interfiere en la genera-
cién humana, por lo general es el ser humano primitivo
quien pretende entroncar con ¢l animal. Arnold van Gen-
nep (Los Ritos de Paso. cap, 1X; p. 1¥5) nos habla de
cigrtos ritos tendentes a tal entroncamiento como de
agregacidn, y posiblemente relacionados con el totemis-
mo. Segiin los ritos sefialados, el hombre de socicdudes
primitivas practica la bestialidad. Nos dice, por ejemplo,
que “entre los antaimoro [Madagascarl, un hombre que
vuelve de vigje no puede tener relaciones sexnales con
su mujer mds que despuds de haberlax lenido cor una
novilta especialmente cuidady, o lu gue se engalana con
Jlores v guirnaldas: el apodo de los antainmr es «novioy

de vacase, v el rito podria estar relacionade con el tole-
mismo"™.

Na olvidemos que cl salvaje, dice Frazer (supra, p.
2600, concibe “a los animoles dotados de abma inteli-
gente semefante a las suyas” y por eso lus tralan con res-
peto ¥ les aplican las mismas leyes (en £ Folklore en el
A. Testamenio [pp. 533 ss.) explica cémo se les juzgaban
sus acciones criminales lal como sl se tratase de seres
humanos; incluso en “Arenas habia an tribinal especiul
dedicada exclusivamente a juzgar a las animales u obje-
tos inanimuados gue hubiesen causmio la muerte de seres
humanos o gue los hubiesen herido”, en el Zend-Avesta
persa, por cjemplo, se reflejan algunas penas: si un perro
malx 1 una oveja, se le corta la oreja derecha.. ). En este
trato de igualdad, no es de cxtranar que ¢l hombre haya
pretendido entroncar con el reino animal, incluso apre-
header cualidades ammales,

Una de las formas en que el salvaje apresa parte del
alma animal o persona es la ingeslion de parte del cuerpo
de la presa. Frazer (La Rama, p. 561) explica:

“Fi xafvaje conminmenie cree gue comizndy la
carne de un gntmal o Hombre adquiere no silo lus
cualidades fisicas, sino también las intelectuales y
morales gue son caracteristicas del animal o del
hombre: asi gue, cuandy la cricture se considery di-
vina, nuestro salvaje espera natiralmente absorher
una purle de su divinidad junte con s substancia
materia [...]. La doctrinag forma parte de un sistema
extensamente ramificado de magia simpatética u ho-
meopdtice”,

Siguicndo los ceremoniales que Frazer nos descubre
sobre el sacrificio del oso por parte de los atnos, de los
gilyakas siberianos, de sus vecinos goldis, los lapones y
ottos pueblos, podemos comprender la gran considera-
cion. el cardcter divino que se atribufa al 0s0, capaz, por
otra parte de reencarnarse sucesivamente y llevar log
mensgjes de los hombres enire los dioses.

Herdédote (lib. TV, 94-95; pp. 372-376) nos cuenta la
hisloria de Salmosis, que se construyd una cdmara bajo
ticrra ¢n la gue permanecio duranic cuatro afus, tras los
cuales aparecid: querfa demuosirar las ideas de Pitdgoras,
de quien era discipulo, de que fras la muerte habia una
vida eterna de gozos. Es curioso que el nombre de este
sor milica (segiin nos advierte el editor a pie de pigina,
374) se identifica con el de “dios nso™ o “dios de la piel
de ose”, aunyue, confiesa, la etimologia no es segura. Y
agrega yue, para algunos criticos, Salmosis era un cha-
min, *st bien la extstencia de chamanisme entre [os ge-
tus no g5 segura”’. Siesto es asi, tenemos a un ser mitico
que, apoderandose de los airibuios del 0so, se relaciona
con la vida de ultraturmba.

En suma, y retrocediendo hacia el hombre primilivo,
vemos céme era posible aprehender las cualidades de loy
animales y cémao buscaban centroncar directamente con
ellos. Freud (Fotem y Tabu), explica que el wiemismo
puede solucienar ¢l problema del incesto en aquellas tri-
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bus silvajes donde no estd perfilada una religion o donde
no se observe una moral sexual cercana a la nuestra. El
totem, dice, es animal protector de un clan, con el quc se
identifican los miembros del mismao porgue es su antepa-
sado. El totem protege a los suyos ¥ eslablece cntre ellos
unos lazos que impiden toda relacion sexonal mulua; esta
es la basc de la exogamia. Evidentemente, Jos lazos afec-
tao a tada et grupe, lo que significa que un individuo cs-
t4 obligado a renunciar a todo trato sexual con el grupa.
La partida de nuestso Juan Gso propicia la preservacion
de la exogamia e impide el incesto de grupo, a ello ana-
dimos a practica del rapto ancestral que lieva a cabo el
padre de Juan Gse en el cuento arquetipico que nos ocu-
pi. ¥ comprobamos que el cuenio refleja ka ley arcana de
la exogumia, Freud se inleresa del rapto primitivo (men-
ciona entre otros a Jonh Lubbock v su Origin of Civilizg-
tion para relacionar los raptos primitivos y la actual posi-
ble fuente de conflictos entre segros ¥ vernos) como
elemento importante cn el tema del incosto, lan impor-
tante en las neurosis actuales.

En ¢l ¢uento anterior, hemos recordado el argumento
de la leyemda alricana sobre Nguraagurane: en una se-
gunda parte, s¢ nos presenta al joven. ya adulto y como
“un fefe poderose v aa brujo muy sabio”, con una sola
obsesidn: matar a su propio padre v liberar a su puehlo
del uibuto que alin segufa exigiendo. Con la ayuda del
trucno, gue le advierte al mago que se trata de su propio
nudre, abate & Ombuce, el cocodrilo. Nulemos que el pa-
dre de Juan, ¢l 0oso, es nmatado también por el propio hijo
prinagonista. Debemoes suponer que el personaje cstd ges-
tado en una época en que el rapto cra va condenable, v
rot ello ol castigo consiguiente al padre oso raptor. Pero
exisle utra explicacion para ¢ parricidin, si regresamos a
otra practica primitiva muy bien descrita por Prazer {(Ra-
ma, XXIV v L1 consistenie en 1a oceisidn del rey divino
o ¢l animal sagrado. No vamos a volver sobre 1a occision
del nso sagrado fsupra, cap. LI1), sino gue recordaremaons
otro aspecto gue trata (cap. XXIV} sobre la sncestdn al
poder. Sabemos que el rey representaba la seguridad de la
tribu: “Los puelios primitives como va vimos, creen én
ocasiones que v segurided, ¥ mds win lo del munde en-
tero, st ligada a la vida de uno de eses hombres-dios o
encurraciones hwmanas de lo divinidad. Fx natural por
esto que se observen extremos culdados con su vida, en
consideracidn « la del propio pueblo™ (p. 313). Pera co-
mo cs inevitable que &l hombre-dios muera tras envejecer,
el salvaje vela para gque el relevo generacional se leve a
cabo en ias mejores condiciones. Si el rey muere

de lo gue Domomoy muerte notural, significa, én
comgecuencia, para el salvaje que su alma ve ho mar-
chado veluniariamente de su cuerpe v rehusa volver
{...]. Aiin si 3¢ captura el alma del dini agonizante
cuando le abandona, saliendo por sus labios o por
ios orificias de la nariz, transferirla asi a un sucespy
tampoco tendria efecto pare sus propasitos, pues,
moribunda por una enfermedad, su alma dejuria el
cuerpe necesariamente en ral estado de debilidad y
agotamiento gque ast enflebecida, continuaria arris-

trando su languida ¢ inerte existencia en el cuerpo ol

que fue transferida (p. 314).

Las socicdades matan a sus dioses vivientes antes de
que éstos pierdan capacidades v garanlizan, as(, que de-
jan un alma fuerie para el sucesor, de quien depende la
supervivencia de la soviedad y ¢l mando. De entre infini-
dad de cjemplos propoestos por Frazer, extraemos una
costumbre arraigada en Congo: “Cuands cafn enfermo y
crelan posible su muerte, el hombre destinado « ser yu-
cesor entraba en la casa pontificial con ung cuerda o
maza y fe estrangulaba o aporreabo hasia malarle” (p.
314, Nusirative es ¢l gjemplo de los shilluk del Nilo
Blanco, estudiado por G. G. Seligman y descrito por Fra-
zer (p. 316 “De acwerdo con la tradicion vulegar shi-
ek, cualguicr hifo de rey tenia derecho a luchar asi con
el mondred reinante, y SIconveyufa matarle reinaba en
s dagar”.

Lo anterior nos Heva i Jos motivos mads recjentes del
parricidio en los mites v &l folldore. Como nos dice
Propp (Edipe..., Fundamentos, pp. 128 ss.), el parricidio
“procede del regicidio” ¥ fue admilido normalmente
(Ciro. nos dice Propp, mata al abuelo ¥ es tomade come
héroc), pery con el pase del ticmpeo esta actitud cambié v
“la conciencia debid reparar en fa manstruosidad de es-
ta accidn ™. La dinica forma de justificar la muerte del rey
amanas del hijo o del yerao venida de lejos os “airiby-
yvende al rey rasgos malvados"”; o bien achacarlo a la fa-
talidad, lo cual ¢z un buen recurso para el drama griego,
como es el caso de Edipo (Edipo..., pp. 101-102).

En suma, las versiones bhispanicas mas completas del
cuento reflejan motivos bien conocidos: rapto, matrimo-
nio sagrado, aprehensién de las cualidades animales, to-
temismo, accisidn del dios, rey o padre,

Ya hemos visto los rituales de los pueblos cazadores
en los sacrificios sagrados del oso entre los ainos y otros
pueblos (también puede verse en Mircea Elinde, Historia
de las Creencias..., 1, p. 243, La presencia del oso en la
vida y mentalidad del hombre ha sido tan importante que
es concebido conto simbolo general de fecundidad en al-
gunas partes. Olivier Beigheder (La Simbolagia, p. 23)
ascgura; “Numerosos ritos nos demuesiran que el oso ha
guedado como sustituto del dios celeste, coma fundador
urtiversal”.

Recardemos también la idea totémica por la que sc
hace descender al clan de su totem animal, a veces, como
sefiala Arnold van Geanep (Lo Formacion de las Leyen-
das, p. 83) por la unién “sexnal de un hombre con el ani-
wmal totem”,

 MENTALIDAD

Juan Oso forma parte del enorme grupo de héroes gi-
gantescos que desde los inicios de la historia del hombre
ha presidide Tas mejores hazafas de las civilizaciones,

En clecto, posce tas caracterfsticas de Jos hérocs cldsi-
cos que expone Mircea Eliade (Historia de las Creen-



cigs..., L, pp. 301-306). Asegura Mircea que los hérocs
griegos “a veces son teriomorfos”, que se caracterizan
ademds "por numerosas anoralias", que enloguecen con
frecuencia, llegando al asesinato del padre o la madre o al
de ambos, Estos rasgos son innegables en Juan Oso.

El tema de héroes y glgantes no es exclusiva de leyen-
das; en tiempos fue debate exegético que intentaba probar
no su existencia —admitida generalmente— 3ino su esen-
cia. Giovanni Alegra {en una nota al Jardin..., pp. 281, de
Torquemada} connenta un fragmento del Génesis (V1, 1-
4y donde se nacea 2l origen de los hombres fuertes, “fa-
mosos en los siglos” de la unidn de los hijos de Dios con
los hijos de los hombres, y recoerda la interpretacion del
Primer Libro de Enoch referente al texto del Génesis, se-
gun la cual, angeles seguidores del futuro Satands engen-
draron en mujeres bellas a los Gigantes a los que ensena-
ron el manejo de las armas si fueron varones o los secre-
tos de los encantamientos y las hierbas si fueron mujeres.

il correr de los tiempes mantuvo vive el interés por
los héroes que encarnaban las caracteristicas exigidas a
los primitivos seres superiores no divinos - antes mencio-
nadas por relatos fantasiosos que no fueron puestos en
duda por ¢l pueblo, ni por las clases |etradas hasta la pro-
ximidad de nuestros dias.

El propio Torquemada ¢ Jardin..., pp. 179-186) reco-
ge un acontecimiento narrado por Saxo en su Danica
fistorig ¥y también referido por Juan Magno (1488-
1544) que presenta grandes similitudes con el cuento po-
pular en 1o que se refiere a fos origenes de Juan Oso. La
historia refiere ¢émo una joven principal, acompafiada
por otras comparieras, es sorprendida por un oso en ¢l
bosque. El 0so  continia la narracidn- “acerté « tomar
esta doncella mds principal, v levdndola en sus brazos,
se tore @ meter por (g espesura... ", pero afortunada-
mente, el 0s¢ “movide por un instinte de naturaleza”, la
llevd a una cueva donde “tode su crueldad se volvic en
amor enprafinble, ¥ comenzd a holagarke”. La mujer per-
dié el miedo y “viro @ consentir, aungue ne por volun-
tad, que viese sus avuntamientos libidinosos con ella.
El oso salla de la cueva y cazaba venados y oiros aninu-
les, los cuales train a la doncella, ... ", La joven es resca-
tada finalmente por unos cazadores que matan al 0so; pe-
10, —sigue Torquemada diciendo— “la naturaieza {...] de
tal manera junté la simiente de esta fiera y con tales li-
gaduras en el cuerpo de esta dencelli, que sintiéndose
prefiada, ¥ esperdndose que habia de pariv algin nola-
ble manstrua, parid un bijo [.. ] un poco mds belloso en
todo el cuerpe...”. Agrega Torquemada que al nifio
“eridndase con difigencia v cuidada, le pusieron su mis-
mo nombre, o par venmra las gentes sabiendo esta me-
ravilla se lo pondrian; y después que fue hombre, sulio
tan esforzado y valevoso de su persona, gue de todos eru
temidn”, La higtoria coneluye con la venganza del joven
sobre 105 gue matiron 4 su padre vso, Bsla actitud del hi-
jorespecto al padre es la dnica diferencia entre la histo-
tia de Torquemada, tenida como cieria, y el coenio popu-
lar; pero es muy comprensible si analizamos las diversas
situaciones en que se enmarcan las dos narraciones.

Concluido el velato, se agrega la relacidn de este epi-
sodic com linajes reales (no hay diferencia con la concep-
cidn ancestral referente al totem o al caso especifico de
los aings). Se dice que el joven cngendrd a “Trujillo
Sprichaleg [...], padre de Sueno, que vino a ser rey de
Dacia, y ast, dicen gue 1odos los Reyes de Dacia y Sue-
cia proceden de esie linaje”.

Mo debe sorprendernos que esta historia que parece
tabulosa, pueda ser creida por uno de los personajes del

" Jardin de Flores Curiosas. " Bien podemos creerln, pues

gite en nuestros tempos tenemoys noticiu de gue sucedic
atrg coxa ... ] en el reino de Portugal, ¥ aun ahora ha-
brd muchos gue se hallarion presentes v tendrdn memo-
ria de ella”, agrega el personaje en cuestidn, La historia
que menciona habla de una joven que tuve dos hijos, en
uma isla habitada por simios, del fruto de so unidn con el
simic mayor. Estos aifivs enfan uso de razén, pere cuan-
do uny nave recoge b lu joven, son arrujados al mar por
el padre airado gue ve cdmo se llevan 1 su parcja huma-
na. Con este gesto, el simio abandonadn pretende que su
querida vuelva junto a él.

También recoge Antonio de Torquemada, eomo cier-
ta, 1a historia gue contaba el cronista del rey portugués
sobre el reino de Pegu v Sian donde una joven fue prote-
gida por un perro ante numerosas fieras y, reniendo refa-
ciones intimas con él, tuvo un hijo con quien engendri,
cnande éste fue adulto, una tan extensa prole que cred un
reiny. Los habitantes del pais se tienen por descendientes
de los perros.

Un estimonio mds proxuno en el espacio, expuesto
por Torquemada {ep. cit, p. 177), recoge “rna comin
epinicn que s Hene en el reino de Galicia”. Segin ase-
gura lz creencia, dice Torquemada, un lingje, el de los
Marifios, se ticne por descendicnte de un teitdn que pose-
y$ a una joven que andaba por la orilla del mar v quedd
embarazada del ser marine gue, desde entomees “orna-
ba muchas veces gl mismeo lugar ¢ buscar a esta mujer”.

Hasta nuestros dias, Uegan los ecos de hechos gue
testifican el rapto de jévenes por parie del 0so, precisa-
mente. Como afirman Fabré v Larroix {en Hisrorias del
Languedoe, pp. 15-16), hay cierta realidad en lo del rap-
to del oso; se dice:

“Se cuenla gue nwn oso eramorado de una pastora
se b lievd v se arroja con ella al abismo. En 1807, en
Ariege, una mujer fue encontrada desnuda en ln
montaie. Vivia con los osos que, segin dijo, eran sus
amigos y le daban calor Los exhibidores dé nsos de
la region de Foix o de Gévenrnes no dudabarn en pre-
gerigrse como hijos del animal cuando descendian a
he Hanwra o al valle .

Die igual forma que se preserva en el recuerdo el su-
ceso del rapto, se nos dice en las mismas fistorias y L.
del Languedoc, perviven ritnales que apoyan estas creen-
cias. En cierias zonas pirenaicas, se afirma, “ef die de fo
Candelaria, los o505, jdvenes vestidos con pieles de cor-
dere ..., acosan sistemdticamente a las mujeres en las



calles tizndndoles el rostro v los senos ... f. Al final de In
jornada se do muerte al oso en el curso de la danza del
afeitado .

En resumidas cucnlas, llegan hasta nuestros dias los
ceos de tradiciones antiquisimas nacidas en los pueblos
cazadores v extendidas, como dice Frazer (La Ramu, p.
390, “a todo fo largo de la region nordica del Viejo
Mundo, desde el estreche de Bering hasta Laponia, rea-
parece en formays similares en Norteamérica”. Lin efecto,
las historias mas recientes recordadas anteriormenie no
difieren sustancialmente de las que Frazer (La Rama, pp.
581 ss.) expone, siempre referidas al oso, en relacién ¢on
atgunos pueblos primitivos: gilyakos, goldis, estiakos,...

Aunque la relacién entre 14 joven y cl oso ne tuvo
descendencia, debemos icner presente la Historia de
Uardan (Mil y una Noches, toches 238-239}, El carnice-
o Uardan sigue a una jeven hasta el desierto v descubre
gue ésla tiene relaciones sexuales con un 0s0 por prapia
voluntad hasta diez veces seguidas. Fl carnicere mata al
s

JUAN QS0 Y SUS COMPANTROS

Después de que Juan mala 4 su padre, explican los ar-
guctipos del cuento, vuelve a la aldea materna con su
madre. En la civilizacion, acude a ta cscucla donde des-
taca por su agresividad. Do acuerdoe con el pueblo, deci-
de marcharse; pero unies ayuda al herrere para que le ha-
2a una porra cnerme de hierre, Yendo por el mundo, en-
cucnlra a Arrancapinos y Allanamontes que se ponen a
su servicio. Acampados en una casa, un ayudanie sc gue-
da para vigilar, pero un duende o demonio cae a pedazos
por la chimenea y se burla de €1, ensuciando los cacha-
rros de la comida. Cuando vielven los otros dos, no co-
me la comida. Al dia siguienle sc repiien los aconteci-
mientos con el otro syudante; pero al tercer dia, Juan
vence al duende, Los ayudantes pretenden bajar al infra-
mundo, pero tienen miedo; uno asegury yue licne frio y
al otro calor durante 1a bajada.

La awtoricdad con que Juan se presenta entwe sus con-
vecinos, ¢l respeto que intunde, la contratacion de los
dos personajes ayudantes confirman el range principal
del héroe, acorde con la que hemos dichn.

No puede, por otra parie, pasar desapercibido el mal
comportamiento del hijo del oso que llega, en algunus
versiones del cuento, a Ia agresividad con sus convec-
nos. Propp (Las Raices..., pp. 172-173) explica céme los
iniciados, tras los rituales, podian dedicarse al “bandi-
dismo ", robar, hasta "cometer excesos v violencias”. La
sociedad les permilia acciones prohibidas a los no inicia-
dos, Propp agrega: “Fl significado de esta autorizacion
consiste probablemente en el concepto de que es preciso
desarrollar en el muchacho-guerrere y en el cazador su
opasicion a la casa paterna, a las mujeres y a la agrivul-
tura. El bandidaje constituve la prerrogativa del nedfito,
v tal ey justamente el joven héroe”.

Fvidenicmente, cuando Juan sale al mundo con su
porra de hierro, es un personaje iniciada en ciertos seerc-
tos. Podriamues ascgurar que la preparacién de Juan Oso
es muy especial; acude a la escuela como los demis
miembros de la sociedad que se preparan para ser dliles
a la mismay; pero ademds trabaja con el herrero; aprende
low seerclos de la fundicion de metales.

Mircea biliade (Herreros ¥ Alguimistus) noy explica
que anles de los descubrimientos de la metalurgia, el
hombre primitive conecid el hierro y los metales llega-
dos en los meteoritos que “caen sobre lu rierva corgados
de sacralidud celeste” (p. 20). De ahi, dice, el culto dado
a ciertas piedras meteoriticas. Estas piedras, por lo de-
mds, por su cardeler celeste, eran claves para la inicia-
cidn de los chamanes. El hierro celeste ne tuvo ulilidad,
su rareza 1o mitd a los lules. “Durante mucho tiempo
canserve wi cardoter sagrade gue, por otra parte, sobie-
vive erire no pocas «primitivess»" (ibid., pp. 23-24).
Eliade asegura que la sacralidad del hicrme no es cxelusi-
va de los pueblos primitivos, “se ebserva incluso en po-
blaciones de alto nivel culrural”. Coma cjemplo, prope-
ne la idea de los beduinos de Sinai que estin convenci-
dos “de que aquél gue consigue fabricarse una espada
de hierro metedrico se hace invulnerable en lay botulles
v puede estar seguio de abatir a tados sus enemigas”
(ibid., p. 28). Ll gjemplo no es dnico y el motivo bien co-
nocido en diversas mitologias.

Resumiendo las ideas de Mireea Elisde en el libeo ci-
tado, pademaos exiracr algunos aspectos concretos sobre
chamancs, herreros y alquimistas que pueden orientarnos
sobre la personalidad de Juan Oso. Cuando la industria
metalirgica estuvo adelanlada, las personas que interve-
nian en la transformacién de los mineralas conservaran
cierta consideracion de sagrados, seguian unidos a la sa-
cralidad celeste primigenia. Sin embargo, la labor divina
del herrero venia determinada por la tradicional concep-
cién agraria de que las coscchas se gestaban ¥ criaban en
la matriz de 1a madre Tierra fecundada. Los sacrificios
humanos, asegura Mircea Elinde, propiciaban la fecundi-
dad de la madre Tierra para la produceion agraria y para
la metaltrgica. Nos dice el autor: “FEste ex el sentido de
los sacrificios humanas en heneficio de lay cosechas: la
viciima ey mueria, despeduzada, v fos pedazos son es-
parcidos par la tierra para proporcionarie fecundidad.
Y. [ ) segin algunay iradiciones fos mefales pasan
también por haber salide de la sangre o la carne de un
ser primordial semidiviao gue fue inmoladoe” (p. 32).
Tengamos presente que, en el cuento popular, el duende
se presenta en la casa donde estd un ayudanle preparando
la comida y sc deja cacr al Interior en pedazos que luego
se recomponen. La inmolacién rimal y la legada del
duende cn ¢l cucnto tienen grandes similitudes.

Como decfameoes, los minerales se gestan en el seno
de la tierra ¥ en el mismo seno se desacrollan. Esta idea
fue duradera en 1a mentalidad humana. Dice Eliade; “lz
ideu de que los minerales «crecen» en el sene de la ming
se mantendrd durante largo tiempn presente en lay espe-
culaciones mineraldgicas de los autores occidentales™



(p. 44). Aligua! que el hombre podia influir en el proceso
de germinacidn vegetal, podia determinar ¢l crecimiento
y desarrolle de los mincrales. Alin en el siglo XVIIL. ase-
gura M. Eliadc (pp. 45-46), cicrto aulor escribe: “Del
mismae modo que hacemas ef pan, podenos hucer meta-
les. {...]. Concertémonos, pues, con la Naturaleza paru
fa obra minerai, lo mismo gue para la agricoln, y sis te-
Soros se abrirdn para nosotres”. Los alguimistas cono-
cen los secrelos para hacer madurar ]os metales.

Como dice Bliade, “las grutas v cavernas eran asi-
miladas también a la matriz de la Madve Tierra™ (p. 40).
Laos onificios (equiparables al dtero) que Hevaban al inte-
rior de la tierra y a las minas solamente eran descubiertas
al hombre por seres divines. “Fstas ereencius se han
mantenide en Evwropa hasta wn pasedo bastante recien-
fe”. asegura nuestro autor {p. 51). Las minas, por otra
parte, estaban protegidas por los "espiritus proteciores o
habitantes”. La apertura de una mina exigia, hasta la
Edad Media, ciertos ritos apaciguadores. Eliade expone
el casu de Malasia: los paweng (sacerdotes), a veces los
chamanes “dirigen las ceremonias mineras. Estos pa-
WaRg. por Ser quienes conservan lus tradiciones religio-
sas mds areaicwy, son capaces de apociguar a loy divoses
guardianes del mineral y de corciliarse con los espiviluy
que puehlan las minas™ (p. 53).

Introducirse en estc mundo subterrdneo sacro reguic-
re. por lo demds, un estado espiritval puro. Agrega Mir-
ced que “en lny mtinceres comprobamos ritos gue impli-
can extade de pureza, avune, meditacion, oracion y acto
de culto™ (p. 34). Tude viene determinado por el hecho
de que se supone que ¢l minero debe “introducirse en
ana Zimtd repritada camo sagrada ¢ imvialable; se peptur-
ba la vida subterrinea v los espiritux que la vigen: se en-
fra en contacin con una sacrulidad gue no pertenece al
aniverse religiose familiar, Sacralidad mnds profunda ¥
también mds peligrosa”™ (p. 54,

Siguiendo con el concepto de que los metales son se-
res cn evolucion, como los antmales, es comprensible
que los hornos de fundicién fuesen equiparables a la ma-
triz de 1a madre Tierra; on clios seguia ¢l proceso de ma-
duracion que deberfa haberse Hlevado a cabo on lus entra-
fias de la tierra. Asegura M. Eliade que el “haorno susti-
tuve a {2 matriz tehivica: alli es donde loy minercles-em-
briones concluyven su crecimiento” (p. 150). En defliniti-
va. la labor gue se lleva a cabo en los hamos es una sus-
titucion temporal; lo gue la Naturaleza hubiera empleado
gran tismmpa, sc precipita con el fuego v el consentimien-
to divino.

En efecto, ¢l fucge es el agente que acelera, en los
homos, el proceso madurativo de los metales, Dice Elia-
de: “Lo que el calor «naturals -el sol o ef viemtre de la
Tierra— hacia madurar lentamente, lo hacia el fuego en
un tiempo insospechado” (p. 71). No es de extrafiar que
los fundidores sean tenidos por poseedores de secretns
especiales como sefiores del fuego, como asegura el au-
tor al que seguimos “EI alguimista, como el herrero, ¥
anes que ellos ef alfarero, es un «sefior del fuego», pues

mediante ¢l fuego es como ye opera el puse de wnit sus-
fancia ¢ ofra” (p. 71).

Mircea recuerda algunas leyendas segun las cuales
los primeraos forjadores tuvieron que enfrentarse a la di-
vinidad. En el centro de la India, dice una leyenda que
recuerda el autor, el dios Singbonga debe bajar a 1a Tice-

" rra para castigar a 108 primeros forjadores; entra en un

horno donde permanece durante tres dias, tras los cuales
sale ileso: los hombres que lo imitan perecen, Aparte de
los conflictos iniciales que debid de traer La wécnica de la
{ransformacién de los metales (cf. cap. 6), debemos ver
en esta leyenda cdma 1a habilidad de los fundidores radi-
ca en su dominio de] fuego. Para Elinde, los chamanes y
hechiceros, dueftos del fuego

s¢ tragan carbones encendidos, tocan hierros of
rajo o andan sobre 2l fuepo. Por otra parte, manifics-
tan una extraordinaria resistencia al frio. [...{ El
welomminio del fuegox v la insensibitidad ranro al frip
extremn comn a la temperanirg de la brasa traducen
en términas sensthles el hecho de que el chamdn o ef
vogi han superado fa condicidn humana v participan
¥d de la condicion prapia de los «espirituss.

Y agrega el autor seguidamenie:

También los herreros, como las chamarnes, son
ransiderados come «sefiores del frego». En alginos
regimenes culturales ¢l forjador es considerado co-
o igual, i no superior, ol chamdn {...]. Segiin {os
dotganes, los chamanes no pueden "uduefiarse” de
tus afmas de {os herrems, pues éstos lay conservan
en el fiego; por el condrariv, ey pusible para el he-
rrero apuderarse del alma de un chaman y quemarla
en el fuego (p. 73).

La importancia del herrero en algunas sociedades pa-
rece fuera de toda duda. Eliade testimonia el alto rango
fue acupa en todas lasg poblacicnes siberianas donde cl
oficic del herrero es de “transmision hereditaria, gue im-
plica, por tanto, secretas de iniciacion. Los herreros se
hallan bajo tu proteccion de espiritus especiales™ (p. 74).

En una de lag leyendas de Tchicaya U Tam'si (7.
Africanas. pp. 47 8., 1os jefes bryjos Sundiato v Suma-
010, QU2 e84in on perpetua enemistad, hacen ostentacidn
de poder, uno afirma ser el fiame salvaje de las rocas”,
capaz de fortalecerse en reducto inexpugnabie; pero se 1e
replica: “Debes saber que tenga en mi campamento a
siete maestros herreros que hardan estallar las racas; en-
fonces, Rame, te comeréd”. Cuando Fakole acude en ayxi-
lio de Sundiatn, se ofrece apornando su fuerza: “7e rrai-
£0 a2 mis herrerns de brazos poderasos ™,

También parece claro que los puntos de unidn entre
los chumanes ¥ los berreros son importantes y se apovan
en ¢l dominio del fuego gue ambos poseen, Ademds, los
ritos de iniciacidn parecen coincidentes, como declara
Eliade (pp. 75-76). que marca sepuidamente el cardcter
superior del chamdn y cl herrero sobre el resto de seres
humanos, y que agrega: “V, lo gue ex mds, el hervrero
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creq las armas de los héroes. No se trata solamente de
su <fubricacion» materiel, sino de la «magia» de que es-
tdn investidas, es el arte misterioso del forjadar &l gue
las transforma en armas midgicas. De agul las relacio-
nes, atestiguadas en las epopeyas, gue existen entve hé-
roes y herreros” (p. 77).

El comncidisimo cuento del herrero gue es condenade
a la horca v finalmente raspasada su pena a uno de los
dos tejedorey del lugar porque su muerte seria menos
perjudicial {véase, por ejemplo, Santa Cruz, Floresta, 1,
I, VI, VI), posiblemente refleje la importancia que las
socicdades antigouays depositaron en los herreros.,

Por otra parte, Laftoz Rabaza (Cuentos Altoaragone-
ges... ) recope modemamente dos cuemos sobre herreros,
que testimonian las antigbas creencias sobre fos poderes
de los mismos. En uno (nim. 16) se afirma: “Dicen que
en Fornillos habia un hervero que teniu poderes”™. En
efecto. solo cuando los vecinos le dan vino, funcionan las
hoees. Y, segiin el cuento siguiente, al pasar el herrero
por los campaos, hoces, v guadanas dejaban de funcionar.

Eliade fop. cit., pp. 96-98) también incide sobre la
concepeidn del herrero en el folklore y recuerda cémo
tanto el Diablo como Jesds son presentados a veces como
“seflores del fuego”. capaces de desempeiiar 14 labor del
herrero “gue cura a los enfermaos v rejuvenece a los an-
cianos introduciéndolos en un horno caliente ¥ forjdndo-
los subre un yungue”. Y sentencia: “Parda nuestros vbjeli-
vos conviene retener el hecho de gue las imdgenes miti-
cas del herrere v el herrador han conservade durante
basianie tempo su influencia sobre la imaginacion popu-
lar v que astas rarvaciones conrtinuaban cargadas de $ig-
nificaciones ligadas a los ritos de iniciacidn” (p. 97).

Las anteriores consideraciones pueden ayudarnos a
considerar 4 Juun Oso como persongje inciado co los se-
cretos de los herreros. Ya hemos visto edmo no se con-
forma, como los demas nifios, con ir a la escuela; €l ra-
baja con el herrero de quien aprende las téenicas del hie-
rre. Como todo iniclado, ya dijimos, posee una conducta
reprobable.

Cuando Juan contrata a sus ayudantes, conprende-
mos que posee cierto dominio sobre ellos; pero €stos,
Arrancapinos vy Allanumonies, represenlan unos csla-
nentos concretos, come va los propios nombres indican:
son agricultores. Arrancapinos ejecuta una accidén carac-
teristica de la preparacion de los campos de cultivo; lim-
pia el bosque arrancando {o talando) drboles. La accidn
de Allanamonles lambidn hace refereneia a una labor
agricola. Cuando estos dos ayudantes deben enfrentarse
al ser del inframundo en la casa. salen derrotados; sin
cmbargo, Juan si ¢s capaz de enfreatarse y vencer al ser
infernal. Ademas, Juan come los guisos donde el duende
ha cscupido, en cambio los ayudantes los rechazan es-
crupulosamente. Recordemos que el duende se ha intro-
ducido en la casa cayendo a pedazos ¥ que esto puede in-
terpretarse como la personificacién de una inmalacion ri-
tual para la fertilizacién de la tierra, para la productiva
poblacién mineral de los submundos habitados de espiri-

ws. El hecho de que Juan coma (recalcado en todas Tas
versiones populares), puede interpretarse come un acto
de purificacian necesario para el viaje al inframundo.
Tengamos presente que Propp (Las Raices..., p. 92) nos
asegura que el acto de que el héroe coma cuando llega a
la casa de la bruja representa la participacidn en la comi-
da de los muertos y que asi el recién llegado “pasa a for-
mar parle definitivamente del mundo de los muertos. De
aqui se deriva la prohibicion hecha a fos vives de tocar
estos alimentos”.

Recordemos también que los viajes al inframundo re-
guerian ciertos rituales. Gilgamesh dice 3 Enkidu ¢cuando
éste pretende ir al mundo de abajo:

i i quieres descerder ahora o s infieraos,
{...f Na te pongas ropas limpias,
{...] Nate untes con aceite dulce de frasco...

(Mitas Sumerios..., pp. 158-1a0)

Y sigue dundo algunos consejos mis. Asi pues, Juan par-
ticipa del banquete de los muertos o de los seres del sub-
mundo mientras sus avudantes agricolas lo rechazan. Di-
jimos que los pueblos cazadores aprehendian el espiritu
del animal, sus cualidades, ingiriendo ciertas partes del
misme; cuando Juan come el guisa, esta ingiricndo par-
tes suyas; cuando Juan come el guiso estd aprehendiendo
parte del ser del inframundo que ha escupido en la comti-
da y que anteriormente habia cuido despedazado; la sali-
va es menos elemento repulsivo que parte de la esencia
del duende que asimila Juan Ose.

Después, Juan, ¢l dnico capaz de estar a la altura del
duende, corta una oreja al ser demoniaco; ella serd la lla-
ve para salir de dicho mundo. Hay una especie de comu-
nidn; se entabla cierta relacion eatre Juan v el duende,
relacién de pertenencia a la misma cofradia, o de supe-
rioridad o dominio de Juan sobre el otro ser. Podriamos
ingluso, cuandoe vemos al duende caer en padazos, equi-
parar esta idea de confraternidad con la de alianza (Fra-
zer (Kl fofklore..., 11, V1] nos explica como el descuarti-
zamicnlo [uc praclica habilual para sellar alianzas cn los
tiempos pasados de nuestras colturas; en estos descuart-
zamientas, las partes que ratificaban una alianza circula-
ban entre los trozos de las victimas v caplaban asi lay
cualidadas del ser sacrificade). Ademsds, segun esta
alianza, v como se ve explicitamente en log arquetipos de
nuestro cuento, el duende xe compromele 3 acudir en
ayvuda del héroe cuando éste lo necesite. No cabe duda,
por otre lade, de que estos seres superiores son equipara-
dow, en nuestras concepeiones mis modernas, a los seres
diabdlicos. Antonio de Torquemada (Sardin..., p. 255)
refiere un caso de brujeria que nos recuerda la actividad
del duende de nuesiro cuento por la elilivacion de la oni-
na (nuestro duende orina en los utensilios de la comida)
como elemento diabdlico. Tnas inquisidores perdonan la
vida a una bruja y le piden que no reincida en sus obras;
pero

ella se salid al campe, v en presencia de los mis-
maos inquisidores y de otros muchas, se aparté enire



fos drboles, y haciendo un hoyo en la tierra con las
manas, orind deniro de 81, v metiendo un dedo co-
menzo a revolver In orina, de ld ceal, peco a poco,
con ciertos caracteres que la hechicera dijo e hizo,
salie un vapor gue, a manera de iumo, subfa para
arriba, y comenzindose a esperar en medio de la re-
gitn del aire, vino & hecerse unu nube tan negra y te-
mernsa, v comenzd a echar de st tanlos fruenos y ve-
ldmpagos, que parecia cosa infernal

En algunas versiones, Juan utiliza su purra para gol-
pear el suele ¥ abrir un pozo hasta el ahismo (lo que de
paso ya indica su poder) o lo halla casualmente: sin em-
bargo, lo mds frecuznte es que sea ¢l propio duende el
que revele la cavidad del inframunde cuando intenta ¢s-
capar de Juan y sus acumpaianlcs. Evidentemente, el
duende es un scr gue conoce los sceretos del mondo de
abajo [y esta mentalidad no cs tan anligua. Cobarruvias,
por ejemple, en su Tesero..., en la voz DUENDE, expli-
ca que el duende es “algiin espiritu de fos gue coyeron
con Lucifer [...}. Estos suelen dentro de las casas v en
lus mortaiios ¥ en las cuevas espantar con algunas apa-
riencias, tomanda cugrpos faptdsticos”, y explica, tam-
bign, cdmao estos duendes ocultaban moncdas en lingjas
junio a carbones que duraban perpetuamenie ¥ que sou
los tesoros que algunos encuentran. No puede ser mas
reveladora esta concepeion reinante en licmpos de Felipe
1L los duendes son seres superiotes, poseen kczoros aocul-
10s en las entrafias de la licrra y cstos (€3010s estdn guar-
dados por unos carbones que permanceen encendidos ili-
mitadamente). Tuan tampoco ticne problemas para acce-
der al mundo seeretn; en cambio Arrancapings y Allana-
montes son incapaces de bajar: uno alega que tiene frio y
el otro que tiene calor. Estd claro que ellos ne son sefio-
res del fuegu.

Hasta nuestros dfas, pervive, en la mentalidad de al-
gumas sociedades modernas, la creencia en los irasgos; el
trasgo ¢s un ser de “figura diminuta ¥ simpdtica” que
“viste de blusa de bayvera colorada v cubre su cabeza
con un gorro del mismo color. Nadie se ha fijadoe si gasta
o no pantalones ¥ si onda calzade o desealzo”, como
nos dice Aurclio de Llano Rozu de Ampudia (Del Fol-
klore..., p. 53), que nos sigue hablando de sus activida-
des: “For las noches penetra en las cusas cuando los
moradores estdn durmiende y se entretiene en hacer la-
bores domésticas, pero si estd de mal humor rompe
cuantos cachirroy hay en la case, revuelve la ropa de las
arcas,...”. Anota que €l mismo ser aparece en Alemania
eon gl nombre de Kobold. que, como Votan, es guardian
de teseros acultos que puede descubrir a los hombres. L
genin de nuestto cucnto parcce asemcjarse al trasge, adn
vivo ¢n la mente popular.

FEl episodio del descenso nos recuerda, en cierto moe-
do, el intente de Alejandro Magno (Pseudo-Calistenes,
IL, 38) de bujar al fondo del mar en lo que podrfa ser el
primer submarino. Efectivamente, encerrado en una caju
hermética, decide que le hagan descender al fondo; pero
advierte quu i la cadena de que pende la caja comenzase
a agitarse, lo izasen: y por dos veces es subido a la su-

perficie porque un pez mueve la cadena. En una lercera
inmersién, un pez lo arrastra a la orilla; desiste del cmpe-
fin. Vemos la misma imposibilidad de acceder a los mun-
dos inferiores v la misma forma de manifestarla que con
Arrancapinos ¥ Allanamonle.

En suma, Juan Oso es un personaje importante, ini-
ciado en los secrctos de la fundicién, “seftor del fuego™,
Il cucnlo registra el enfrentamiento, tal vez los conflic-
tos surgidos con el nacimiento de la fundicidn, entre ac-
tividades agricolas y las de transformacidén del metal,
Juan Oso cs ol tnico capaz de vencer 2 los seres del in-
framundo v llegar a €1, es el dnico que domina el frio y el
calor.

LOS VIAJES AL INFRAMUNDCG

Nucsira versidn resulta especial, porgue cuando el
hérae haja al miramundo halla riquezas; pero lo espera-
do ¢s que alli se cocuentren tres (o una) doncellas gue
hay que rescalar

Juan Oso no es un relato donde los motivos de 1a re-
presentacién de Ia muerte aparczcan de la forma Lipica,
Encontramos que el nacimicnio milagroso, que suele ir
asociado a los cuemos de los viajes al pais de 1a muerte,
¢std sustituido pot otre propio del héroe mitolégice: que
el rapto de la dongella no ey ¢l mévil que dirige a4 Juan al
infranmundo. En efecto, fuan encuentra a lus princesas en
¢l submundo v 1as rescata; pero esa presencia en el otro
mundo justitica el viaje de Juan, no lo causa; podria pen-
sarse gue se ha usade ¢! conocido motivo de la joven
raptacda parg glorificar ¢l viaje de Juan. Encontramos
también, relacionado con 1o anterior, que Juan emprende
gu €pica aventura acompaiiado de otros héroes sin seguir
un rumho o meta concreta; e5to supone ausencia de vis-
jes o traglados fabulosos,

Es claro que ¢l cuento del Oso se aleja, en muochos
aspectos, del desarrollo mds [recuenie de los viajes al
olro mundo, sin embargo serfa errdnco negar tal natura-
1eza a nuestro cuento. Penscmus en la presencia del des-
plazamiento, tema clave en los ritos de iniciacidn, como
supuesto viaje al mds alld. Nos referimos a Iz llegada del
duende que se presenta dejandose caer a pedazos, de gue
y2 hemos hablado. Aungue, referente a este hecho, pode-
mos preguntarnos si el relato mantiene la memoria de un
vite ancestral o incorpora UN MOLUYO ajeno pero verosi-
mil. (Parece creible, hecho de mentalidad, que el cielo
pueda dejar caer sobre la tierra despojos animales, hu-
manos e, incluso, pequciios anfibios. Valerio Méaximo
{Hechos.... 1, V1, 5] asegura guc, en delerminada oca-
sion. cayeron pedazos de carne sobre la tierra que feron
comidus parcialmente por 1as aves o estuvieron incorrup-
tas durante varios dias algunos gue fucron respetados
por las aves).

Tengamos en cuenta, también, la presencia del duen-
de, que podria cquipararse al guardidn del reino inferior
que aparece en los relatos tipicos de descendimientos
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ofreciendo, finalmente, los objetos magicos. En nuestro
cuento, segiin las versiones completas, ¢l objeto magico
donado es una oreja del propio duende. Tampoceo olvide-
mos, entre otros motivos, la lucha con los seres mons-
trnosos para rescatar a la princesa (o las tres princesas,
segun las versiones mas completas).

Los viajes al mundo del més alld forman parte de la
mentalidad de todas las culturas tradicionales. E]l mito
cananeo de la “Lucha entre Ba'lu Métw” (Mitos v Leven-
das de Canaan, pp. 216 ss.), rescatado de entre los restos
milenarios de Ugarit, recoge el descenso (la mueric) del
dios Ba’lu al reino subterrdneo de Mbtu, Este mito, junto
a los otros, muestra muchos mativas reconocibles en el
folklore. Cuando a Ba'lu le dan orden de ir al infierno,
recibe (oda una serie de instrucciones y parte de su acti-
vidad preparatoria consiste en asegurar la sucesion, en
propiciar la fertilidad;

Exciichd Ba'lu el Victorioso
amd a una rovilla en (la tierra de) «Pestes
a una vaca en los capos de Playa-Mortandud.
Yorcoied con ellu setenta v siele veces,
fue mentada ochenta v ocho;
¥ {concibid) y pario un muchacho

{..]

el dnimo de un novillo tuvo su hija.

Snorri Sturluson (Texios... de los Eddas, XLIX): Y
cuando los dioses se reunieron [después de la muerte de
Baldr], hablé Frigg v pregunic guién de entre (os Ases,
para tener todo su amor y faver, querfa viajar al inflerno
¢ intentar encontrar a Baldr v pedirle v Hel gque lv deju-
Fa marchar, 3i es que queria permitir @ Baldr gne volvie-
ra a Asgard” (p. 70).

Véase, por otra parte, la relacién del ciclo vida-muer-
te con el del germinativo en las sociedades agricolas, asi
como la importancia de ia fercilizacién de la madre Tie-
rra relacionada con la capacidad sexual (efl ouestro
cuento Diecisiete, posible resto de esta concepeidn), Por
otro lado, recuérdese ¢l nacimicnlo de Juan Osa.

Sigue ¢l mito narrando la afticcidn de Llu por la
muerte de Ba’'lu y su deseo de ir tras el dios fallecido.
Después es *Anatu quien baja en busca de Ba'lu con su
"tdnica riteal”, exige la liberacién del dios muerto, aca-
ba con el rey del mundo inferior, M6to, v posibilita la
vuelta a 1a vida a Ba'lu.

Recordemos que ‘“Anatu tiene un parccido asombroso
con el héroe popular vencedor de monstruos por su habi-
lidad guerrera. Bn el mita de “El Palacio de Ba'lu" (p.
185}, exclama: “SY, amorducé a Tunaunn, cerré su boca,
/aplasté a la Serpiente tortuosa, al Tirano de siete cabe-
zas; aplasté al Amado de Hu, Arsu, /... 7. Ademds ‘Ana-
Lu recibe el encargo de hacerse con el secrete del rayo,
amenaza a llu, el Toro, para que se haga un palacio a
Ba’lu, porque no es admisible que el rey de los dioses no
lo tenga, ¥ se encarga a Hayyanu quc haga cl palacio. La
actividad de este artesano nos recuerda la de los herre-
ros. Asf signe el poema:

Hayvanu subic a los fuelles {de lu fragua)
en las manos Hasisut (cogid) sus mangos;
fundié plata, derritié oro,

Jundio por miles (de siclos),

oro fundido por miriadas.

Fundic un dosel y un lecho

un extrado diviro de veinie mil (siclos ).

Scpuidamente, 1a madre reina hace un conjure donde,
entre otras cosas, acerca

un puichero al fuego,
una cazieela encima de fas brasas (p. 185).

Decide Ba'lu que su palacio no tenga ventanas para
que “no desaparezca (Pidrayu), kija de la lug”, ni sele
resista Yammu y ni le cscupa. Y, para concluir ¢l trabajo,

encendieron fuego en la casa,
Hamas en el palacio.

que duraron siete dias, al cabo de los cuales “se habiu
caormvertido la plaia en ldminas, el ore transfarmado en
ludrilloy” (pp. 205-200).

En una palabra, Ba'lu es ahora serior del luego. Lla-
ma la atencidn, a nuestro propdsito, que Ba'lu, después
de celebrar un banquete con los dioses ¥ tomar posasion
de suy villas, envia mensgjeros a Mol dies del infierno,
para anunciarle que ha construfdo su palacio. Las reco-
mendaciones que hace a los emisarios son parcialmente
las mismas gque &l recibird cuando es llamado por M
en el primer mito que hemos mencionado.

Lividentemente, no se puede hacer parangén entre los
molivos de nuestro cuento v los elementos narrativos ca-
naneos; pero debemos admirir que hay ciertas comciden-
cias enmarcadas en el mismo tema del descendimientc al
otro mundo: indicaciones para desenvolverse en el infier-
no, 1os pucheros en ¢l fuego como parte de un conjuro o
ritual, el dominio del fucgo, la propia Tucha enire ¢l hé-
roe de superficie y los dioses o seres inferiores. Reteren-
te al escupir de Yammu, tengamas presente que en otro
mite anterior Ba'lu tnvo que enfrentarse a él y que lo hi-
z0O con Wna “maza doble”, arma mdagica fabricada por
Kdtaru. Es dewir, que ¢l vencido {mediante una maza)
podia escupir, tal como lp hace nuestro duende que es
vencido por un cachiporrazo de Juun.

Cuoincidentemenlte, la mentalidad preeolombina pone
en relacién al mundo inferior con 2l sefiorio del fuego.
En este caso, el padre de los dioses habita 1a zona som-
bria inferior y, a 1a vez, domina el fucgo. TIn himno (Li-
teraturas de la América Precolombinag, p. 103) lo descri-
be de la siguiente forma:

Fi que estd encerradn en nubes,
el viejo,
que habita en las sombras de la region de los muerios,

el sefior del fuego v del afio.

Un breve poema lirico uzteca nus hace suponer gue la
coneepeion del mundo inferior por las culluras preco-
lombinas no diferia de la de nuestras mentalidades an-
cestrales:
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Abandonados con lu tristezu

quedamos aqui en la terra.

¢ En dinde estd el camino

gque lleva a la region de los muerios,

al ingar de nuestro descanso,

al pais de los descarnados? (Ibid., p. 124).

Se trata pues, de un mundo inferior con caminos de
aceeso conerstns,

Debemos, no obstante, volver sobre lus cunas de
nuestras culturas occidentales para recordar algunos as-
pectos mis de los viajes al otro mundo. Bl milo acadio,
de origen sumerio, “Li descenso de Ishatar a los infier-
nos” (Mitos Sumerios y Acadios, pp. 401-405) estd inti-
mamente relacionado (como los mencionados canancos)
con los problemas de la fecundidad. [shtar dirige sus pa-
sos a “la Tierra yin Regrese, al reino de Fresikigal”, al
“camine donde no hav sendero que posea retorno”, Al
Hegar a las puertus de entrada, recita una serie de amena-
zas al portero que comunica el hecho a Ereshkigal que
atoriza el paso de la visitante. 1shtar debe cruzar siete
puertas y, ritualmente. debe despojarse de una prenda en
cada una de ellas. Como Ishtar es recluida por deseo de
Ereshkigal, el toro no monta la vaca, ef asno no se
acerca a la burra, 7 en la calle el hombre no fecunda u fu
doncella, /... ". El rey, conmovido, concibe una imagen,
y crea a Asushunarmir, un cunuca, para que baje a rogar
por la vuelta de [shtar. Tras largas indecisiones, la reina
del infierno ordena a su visir Namtar que rocfe a Ishtar
con el agua de la vida. Cumplido el requisilo, Tshear co-
micnza ¢l camino de vuelta y realiza et riwal inverso:
viste una prenda en cada puerta.

Recordemos las recomendaciones que Gilganmesh ha-
ce a Enkidu cuando éste va a bajar a los infiernos por el
pukku y el mikku, pero que Enkidu omite; constituyen
todo un listado preceptivo ritnal: no usar vestidos lim-
plos, prescindir de ungiicntos, de bastdn, de sandalias, de
gritar,... La no observancia de los preceptos supone la
releneidn de Enkidu, Gilgamesh debe pedir a Inki que
abra los Infiernos para que libere a Enkidu (Mitos Sume-
Fios..., pp. 153 8s.).

“El Desvenso de Inarna a los Infiernos” (supra, pp.
7% 58.) es otro mito sumerio, recogido en tablillas del
segundo milenic a. de C., donde aparece el mismo ritual
de despojamiento de vestides en la bajada al inframundo
y la intercesidn de Enki que envia los alimentos de vida
para la resurreccidn de Inanna; pero aungue se obre la
vuelta a la vida, la salida del Infierno es mnds dilicil; Tos
Anunnaki advierten: “; Quién, de entre los gue han baja-
do a los Infiernos, ha podido salir indemne de los Infier-
nos? / (St Inanna (quiere) salir de los Inflernos / gue nos
entregue o algnien en su lugar!”. El esposo, Dumuzi,
queda en el infierno en sustitucion.

La importancia de la moerte, de su mundo, es de so-
bra conocida en la cultura egipcia (véase, por ¢jemnplo, la
Mirologia Egipcia, de Miiller, caps. V-¥1 y X-XH). Des-
taquemoys dnicamente dos aspectos: la desmembracidn
de Osiris ¥ su esparcimiento por Egiplo y la identifica-

cién de la entrada al inframundo en “ur agujere en ef
suelo en U-pe”, en Abidos, lugar en que cayd la cabeza
del dics. Tengamos en cuenta gque Osiris fue el sefior de
la vida y la muerte, el dios de Jos muertos y los abismos
identificados con el propio Nilo. Osiris, esencialmente,
representaba el ciclo germinative, el ciclo de vida y
muerte.

También en India, encontramos los incvitables con-
flictos entre los dos mundos. Como ejemplo recordemos
la historia entre el dios de la Muerte, Yama, y un devoto
de Ixora omnipotente. Bl penitente engendra a Marcan-
dan, también devoto de Ixora. Llegada 1a hors de 1a muer-
te del joven, Yama viene por €l; pero éste sc niega y se
encomienda a Ixora. Como Yama no respeta ni la imagen
de Txora, perece co combale. Sin dios de la Muerte, nadie
fallece; los dioses piden a Ixora que restiuya la vida a
Yama (Perés, Levendas..., pp. 92-94). La literanura india
recoge infinidad de casos de vuelta desde la muertc. En
Cuentos del Vampire, la linea de separacion de ambos
mundos es peco marcada; reeordemos, por ejemplo, ¢6-
mo Viravara recibe la vida tras sacrificarse por su rey (pp.
51-60), o como la joven enamorada resucita al ladrén
cuando Bhairava le concede un deseo (pp. 114-118). Sin
duda, 1 historia més sugestiva del libro es la del rey que
se enamord de una ninfa por la descripeidn que le hace su
ministre Dirghadarshin, Cuando el rey se sumerge en ¢l
océano por la joven, se oye una voz que dice que ésta ha-
bia sido esposa del rey Yashahketu en otra vida y que ve-
nfa por ella con toda justeza. La historia termina con la
vuelta al mundo superior; la parcja sc introduce en un es-
tanque, “cnyoe mecanismo secreto transportaba a la gente
al mundn terrestre, Abrazdndola, el rey se dejé caer en el
estangue con la joven y se enconlrd de pronta en el estan-
gque de su propia ciudad” (n.° 12).

Muarco Polo (Libro de las Maravillas, cap. CLII) ex-
plica la mentalidad China por la que se concibe la vida ¥
muerte como continnidad. Los cuerpos de las personas
poderesas eran llevados a las piras, y junto a cllos se co-
locaban figuras de animales, caballos, siervos... que iban
a4 acompafiar al sefior a la otra vida. Bl fuego era el ele-
mento que separaba ésle del olre mundo. Los hombres
de 1a provincia de Mangi, dice Marco Polo (p. 322) no
temen a la muerte “ni se prevcupan de ella, con tal gue
vava acompafiada de honores }...[, se dan a menudo
muerte”. No olvidemos que las figuras que acompafian
al muerto en su viaje al otro munda, 14l comea dice Marco
Polo, son, en lo moderno, la sustitucidn de los seres rea-
les (esposa, siervos...) y animales que ancestralmente
fueron inmoelados junto al sefior fallecido,

I.a mentalidad greco-romana también concibid la
muerte como un viaje sin retorso hacia otro mundo; pero
también desartolld ciertos viajes con vuelta v, desde he-
20, la posthilidad de que fos mortales pudiesen comuni-
carse con 1os muertos. Frazer (Ef Folklore..., pp. 398 ss.)
nos habla de los tugares concretos, ordculos de {os muer-
Lo, unicas aherluras por las cuales los espiritus ascendian
o descendian de un mundo a otro. Dice que uno de los
ordculos se encontraba en Aornum, en la regién de Tes-



protia. Nos describe el paisaje actual ¥ asegura que la
grandeza de 1a profundidad de las barrancas, el rio discu-
rrienda por la garganta, las aguas desplomdndose forman
un conjonte de “soledod y desclacidn™ que “llega a
oprimir fa menfe y a desperiar en ellit sentimientos de
temor religinse y melancalia”. También nos habla Frazer
de otros ordculos y de algunos casos asombrosos en que
fueron puestos a prueba y no fallaron.

Ulises (Odisea, X} acudié & un ordculo y las almas,
aclivadas por la sangre del sacrificio ascendieron por el
FErebo: “Ascendieron, reunidas, las sombras de muchos
difuntns; noviay y jovenzuelos y uncianos gue mucho su-
Frieron y muchachas con penax recientes en sus corago-
nes” (p. 169). Pero Ulises no deja que se le acerquen las
almas a la sungre del sacrificio hasta que Tiresias no le
informa; o deja gquce beba ni su propia madre. Por 1o de-
mds, la historia de Ulises recuerda en muchos aspeclos al
arquetipo de nuestro cuento, aunque es precisamente ¢n
los pasajes que nuestra versidon omite. Otro héroe que te-
cuerda mucho en varios aspectos a nuestro popular Juan
¢4 [Iércules; tengamos presente también su viaje al mun-
do inferior (Apolodoro, pp. 61-62), de donde rescald a
‘Tesco; aungue tuvo que dejar a Periton; su periple fuc po-
sible porque pude iniciarse cn los misterios de Eleusis
(nuestro hérog, Juan, por otra parte, posee muchos rasgos
de los que caracterizan a Hércules). El mismo Apolodoro
{p- 28) nus menciona el rescate de Alveslis que murid por
3u espose y fue rescatada por Core, 0 “segrin alyunos He-
racles luchd con Hades v se la leve arriba con 617

La mitologia griega recoge olros descensoy, pero, sin
duda, el mis conocide es el de Orfeo (Apolodoro, p. 12).
Orteo no consigue el rescate de Euridice porgue incum-
ple ba Gmica condicidn yue le habian impuesto los divses
para que pudiesc subir a su esposa. Lois Gil [ Transmi-
sidn Mitica, p. 123) establece que con csta concepcicn
del mito se “representa la imposibilidad metafisica”™ del
regreso del pafs de Hades. EI mismo autor repara en que
Orfeo es ya una figura alejada de las viejas imdgenes de
héroes épicos investidos de eran fortaleza fisica v vigor
v coraje bélicos, El Orfeo que aparece en ct milo del des-
cendimiento estd provisto, por contra, de nuevas armas;
el razonamiento y la persuasidn, las limitaciones huma-
nas, “fas guejas, sdplicas y argumentaciones”, que es ko
Unico que puede oponer a las potencias de ultratumba.
Perés (La Leyenda y el C..., p. 52) asegura que el des-
cendimiento mitico del sintnfsmo japonés, el de Tzanagi
es exacto al de Orfeo. [zanagi baja al lomi tsu Kuni, in-
fierno japonés con la misma prohibicién que Orfeo,
prohibicion que no cumple.

Evidentemente, cierfas concepciones mitoldgicas
griegay fucron introduciéndose por los caminos del pen-
samiento v la lo6gica, annque no se desterrase la tradi-
cién, especialmente por parte del pueblo. Referente a
nuestra vision de la muerte, debemos tener en cuenta co-
mo fue evelucionando 1a concepcidn de la misma, como
&¢ llegd a concebir el Tugar del infierno come espacio de
premio y castigo. Eaco, Radamanto y Minos, mas Trip-
télemo, fueron en su dfa tribunales de las almas a las yue

distribufan segiin su mcrilo: destinaban las buenas a los
Campos Eliseos, las malas sc reservaban para ¢l Tdrlaro,
mientras que las tibias se confinaban en los prados de los
asféledos.

En el siglo V1 se concretan ciertas corrientes raciona-
Histas. Los pitagéricos hablan de la posibilidad de una
comunicacidn mental con los dioses; las personificacio-
nes miticas se tornan en abstracciones del pensamiento
logice. Fs tamhién en este siglo cuando surge el orfismo
como sociedad especilica que aceptaba una forma de vi-
da bien determinada regida por normas que iban desde la
vestimenta y las dietas alimenticias a la préctica de cler-
tas actividades inicidlicus encaminadas a la preparacién
del viaje al pais de Hades. Sc esforzaron por conoceer as-
pectos tan concretos como las disposiciones y emplaza-
mientos del infierno que les permitiera poder moverse
sin trabas por los pasillos snubterrineos ina vez muertos.
Armnold van Gennep (Los Ritos de Pasa, cap. Y1 “Miste-
rios Antigies') nos explica las pricticas que se efectua-
ban en Elcusis; entre otras cosas habfa un viaje “a mavés
de una salu dividida en compartimentos sombiios, cada
uno de los cuales representaba una regivn de los infier-
ros ™ {p. 104). Apollonios de Tianes {Vida..., 1ih. [V, ¢n
Novela Griega. pp. 404-403) nos explica como puede re-
lacionarse con los seres del otro mundo. El es un pitagé-
rico y pesee esa cualidad. Lo hace, asegura, no como se
dice que lo hizo Ulises "ni evocande a las almas me-
diunte sangre de corderos [ .. ], sino dirigiéndole [se re-
fiere a Aquiles, de quicn Damis habia solicitado infor-
macidn] el ruego mediante el cual los indios dicen valer-
5€ u propasito de sus Béroes”. En efecto, Apollonios in-
vood a Aquiles v “prodiffose wna breve saeudida todo en
torne af niimulo y de €l salid un hombre joven, de cinco
caddos de alta ™. Bl joven hablé y comunicd que se encon-
iraba bien, se guejé de las pocas ofrendas que le tribtia-
bun los tesalios y recenocid que Helena no fue raptada,
sino que estuvo en Alejandria v que, cuando 1o supieren,
si coneinuwaron combatiendo, fue por tomar Trova y no
retirarse cn la deshonra, Ex muy interesante 1a exposi-
cidn gue Filostratos nos hace (pp. 272-287) sobre 12 vida
de Pitdgoras y ¢l pitagorismoe porque nos muestra ciertas
coincidencias con el nacimiento v formacién de muchos
héroes, como venios en otras partes; gestacidén maravi-
llesa (un dia, la madre vio a Proteo, dios egipcio con ca-
pacidad para transformarse, y le pregunto que de quién
daria a luz, ¥y Froteus contestd que de él), el suefio de Ia
madre préxime al nacimiento (el suefio le dice que acuda
a un vallc donde: hay un santuario. En aquel valle un coro
de cisnes la rodean cuando ducrme y, a sus gritos, des-
pierta dando a luz. a Pitdgoras mientras un rayo ilomina
la tierra), juventud prodigiosa. Del pitagarisma, explica
vatias practicas sobre el vestido, la comida. .. y la devo-
cidn al arbol sagrada, al laurel en que quedd convertida
la joven Dyafne, hija del rio Ladén.

_ Sabre lo anterior, no olvidemos las ensefianzas fina-
les de Apuleyo en El Asno de (ro. Lucio, aGn en forma
asnal, recibe la visita noclurna de Isis (pp. 567 s5.) que le
asepura que cuando muera, despucs de descender a los
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Infiernos, la verd en los Campos Eliseos y que, si se de-
dica a su servicio, podrd proloengar su vida méds de lo pre-
visto. Tras comer las rosas, Lucic vuelve a su apariencia
humana y e dedica por completo a la iniciacién en los
preceplos esotéricos del sacerdocio de Isis ¥ Osiris que
nos son descrites. Ln su consagracién, se revelan algu-
nos seerelrs de clla. También en Las Loridas (cap. XV).
Apuleyo nos refiere la vida de Pitdgoras, cémo tomé la
sabiduria de los distintos pueblos tras el cautiverio en
poder de Cambises: de los magos de Zoroastro, de los
epipeios, ete. Y, el mismo Apuleyo, en L Demonio de
Sterates, nos habla de los demonins, Lal como los deno-
minan los griegos, como de mensajeros “entre los hom-
bres v lox dioses, estos demonios llevan ¥ traen de unos
a otros, de una parte las demandas, v de vire los soco-
riis; Iniérpretes con unos, genias bienhechares con
otros...” (en la ed. de Las Metamorfosis, p. 300).

En cierto modo, esta concepcion nos recuerda la
egipeia que poseia el Libro de las Muertos como guia
para orientarse en los camines de la vida y la mucrle v
los que unfun a umhbos. El propio Buoripides (Heracles,
610-615) menciona los ritos arficos: “Tuve la suerte de
contemplar los ritos de los iniciados”, In Reso {(965-
975). “Pues estd obligado conmigo a honvar o los ami-
gos de Orfeo (...}, v. del mismo modo que el profeta de
Bacer en el rocose Pangeo, como dios serd venerade por
los iniciadas en fos misterios ", Es claro que Euripides
tefleju posturas no determinadas: recoge diversas co-
mrientes ¥ tluctiia entre la vieja tradicidn y ¢l nihilisima,
pasando por el escepticismo: “Mas si una deidad asi lo
dispone, la muerte se marche hacia Hades llevdndose
los cuerpos de los hijos” (Hec., 1109-1115). “Si ex gue
existe alpo bajo Herra” ({eract., 590-599). = Hija, no
&5 la misme mariy gue segiir viviendo. Lo uno significa
la nada, en lo oiro hay esperanza” (Tr, 650-640). “La
Jortuna me ha arrebatadoe en un solo dia, como an pdja-
ra, hasta el érer” (Heracles, 310).

Platén (Lua Remiblica o ¢l Estado, X) refiere como
verdadera la historia de Er el Armenio. Er, que habia
nuerto en una batalla, iba u ser recogido entre los cadé-
veres corruptos, cuando se hallé que estaba vivo. Segui-
damente nos cuenla sus cxperienciss en el otro mundo.
Esta historia sigue la linea de todos los relatos sobre las
visiones en la frontera de la muerte, de los testimonios
de viajes atermporales y siderales que estdn hoy muy ex-
tendidos.

El Cordn (sura 38) dice: “Pias lama a los almas
cuando mueren v cuando, sin haber muerto, duermen.
Retiene aquellas cuva muerte ha decrerado y vemite las
otras ¢ wa plazo fijo”. Podemos supaner, con esto, que
las almas gozan de la presencia de Dios en otros mundos
por medic de una muerle temporal, el suefio, hasta la lla-
mada definitiva. El sura 17 del Cordn refiere el viaje
nocturno de Muhoma desde Meca a Jerusalén. I'n esa
noche, Mahoma visitd el cielo y el inficrno. El editor po-
ne de manifiesto la dificultad que entrafia interpretar este
epistulio; para unos refleja un hecho real acascido el afio
621 y para otros un suefio,

La mentalidad cristiana no rechaza la idea de un in-
fierna como higar para las almas de los muertos. Crando
Jacob (Génexis, 37, 36) vu 1a Linica ensangrentada de su
hijo v piensa gue ha muerto, expresa su deseo de ir al
Seol. o Infierno: “Quiero descender enlutado junto a mi
hifo, al Senl”. Sin embargo, el infierno de los cristianos
es lugar punitivo para las almas perversas, semejante al
Tértaro griego.

San Pablo (Efesivs, 4, 9-12) ascgura gue Cristo, de
igual forma que subié al cielo, habia descendido “a la
parte mds profunda de la tierra”. San Pablo (f Ep., 3,
18-21) proclama la liberacidn de los cspiritus presos por
la accidon de Cristo “muero en la carne” v por medio del
hautizmo (simbolo de iniciacidn). '

La doctrina ¢ristiana insiste constantemente en csle
hecho: “El murié por nosotros en la carne para rescatar-
any de lu tirania de la muerte. Descendio al Hades y fran-
quedndole liberd lay elmay olli encerradas desde siempre.
{ue sepuitado v resucitd al tercer dia, vencio g la muerle
¥ s regald su victorie” (Barlaam y Josafar, p. 50),

En &1 fospeculo (cap. XLIX, tode €l titulado “Del In-
fetno™), leemos:

Segundd dize Sant Yidoro en el catorzeno libro de
las Etimoelogias infierno es dicho en latvn de “infra”,
gue quiere dezir “haxe”, porque es baxo, en medio
de la tierra. Onde es Homadoe coragdn de la tierra
porgue es en medio della, asi commo el coracén es
e mediv de la animalia. E de aqui es que de Thesu
Christo es dicho que esiono en ¢l coragdn de lu lie-
rra, conviene saber en el infierno del linbo” (p, 220,

Conviene cerrar esle upurtado con la concepeion de
tanios pueblos qua cultivaron la figora del chamdn. De
Mircea Eliade (Historiu de lay Creencias, TH, pp. 29-
34). podemos extraer las siguientes afirmaciones que
podrian resumir toda una teorfa del origen de los cnen-
tos y juslificar tanlos molbvos de hechos maravillosos
que los pueblan:

En otros tiempos, los «primeros chamaness» vela-
ban realmente por las rubes a lomos de suy «caba-
{los» {es decir, sus ranthoriles): podian asumir cual-
guier forma y realizaban milagros gque sus descen-
dientes actuales son tncapaces de repetir.

Gracias precisamente a esq capacidad de viajor
por los mundoy sobrenaturales v de ver a lns seves
sebrehumanaos (dioses, demonios) v a los espirituy de
fos muerins ha podido contribuir el chamdn de ma-
rera decisiva ol conocimiento de la muerre f... ).

Los paisajes que contermpla el chamdn v loy perso-
najes con los que se entrevisia en el curso de sus via-
Jes extiticos por el mas alld son minuciosamente des-
eritos por el mismo chamdn durante ef trance o des-
puéys delmismo. El mundo desconacide y arerrador de
la muerie adguiere forma, se organiza de acuerdo con
unos Hpos especificos, terming por presentar und es-
tructura ¥, con el tiempn, se viuelve familiar y acepta-



ke, A veres, lox habitantes del mundao de 1 muerte se
hacen visibles; adguicren un rostro, muestran und per-
sontalidad v hasta una bicgrafiv. Povo a poco se hace
abjety de conocimiento el mundo de los muertos y
hasia se revalordza la misima muerte, yobre lodo come
ritr de paso hacia un modo de ser espiritual. En resu-
midas cuentas, los refatos de los viufes extidticos de los
chumanes contribuyen a «espirvitualizars el mundo de
los muerios, a la vez que lo enriguecen con formas y
figuras cargaday de prestigio.

Las aventuras del chamdn en el otra mundo, lus
pruebas a que es sometido durante suy desvensos ex-
tdricos a los infiernos y eén sus ascensiones celestes
recuerdan los aventuras {sicf de los persongjes de
lns cuentos populares v de los héroes que puebian la
literatura épica, ks muy probable que muchas «te-
mass, Mativos, personajes, (mdgenes y estereatipns
de la {iteratura épica, sean, en iltima instancia, de
origen extdtico, en el seniido de que se tomaron en
préstamop de los chamanes cuando éstos narraban
sus vigjes v aventuras en loy mundos sobrehumunos.
Exe puede ser el arigen, por egjemplo, de las aventu-
ras arribuidas al héroe buriato.

Evidentemente, nuestro cuento popular refleja y com-
parte unos materiales conceptuales y narrativos famiiiares
2 la mentalidad universal de todos los ticmpos: Juan el
Oso encierra las caracter{sticas propias de [os héroes an-
cestrales (zoomorfos,.. .}, muestra rasgos tipicos del indi-
viduo que ha superado los ritos de iniciacién, posibiemen-
te ba ipgresado en el gremio de los herreros, alquimistas,
o chamanes, dominadores del {uege y capaces de moverse
én la frontera de los dos mundos. Es capaz, como lo fie
Orfec v algunos héroes milicos, de bajar al mundo subte-
rednen {munde de los muertos) y moverse por él, tal como
los pitagoricos que conocian los secretas de Hades,

MOTIVOS QUE S CITAN
Thompseon

{Los molives precedidos de asterisco aparecen en el
indice de NEUGAARD).

B22.7 Hombre-pso.

Boi1.1 s0 amante.

B635.1 El hijo del ogro. Hijo de mujer que adquiere
las caracteristicas del oso.

D21352  Viaje aéreo mégico cuando muerde la oreja.

*F80 Viaje al mundy inferior.

=Fa0) Acceso al mundo inferior.

Fo2 Pozo de entrada al mondo inferior. Entrada a
través de pozo, agujero, fuente o cueva,

Fo5 Pozo al mundo inferior,

196 Cuerda al mundo inferior.

F101 Retomeo del mundo inferior.

Flg2.1 Héroe sigue al monstrue (¢ animal) hasta el

mundo inferior.

*Fl10
*F150
F451.5.2

Viaje 4 otros mumdos termesires.
Acceso a otro mundo.
Epanc malévolo.

F451.5.2.7 Enano maiévolo amenaza a mortales.
F451.2.10 Enano malévolo alemoriza a mortales.

*EF60D
F61d
Foll.1.5
F6l11.3.1
F52)
Fi21
F721.1
F951.5.11
G475.1

*(5500
1706
K677

K963
Kisl

K1931.2

K1935
K2226
L1G!

Li11.3
LIz

L160
Lial

N582
NB&35
Rit.1
Ti21.3.
T615
W85
2200

Personas con extraordinario poder.

Hombre extraordinariamente fuerte.
liombre fuerte hijo de hombre y osa.
Hombre luerte se gjercita arrancando drboles.
Hombre fuerte: arranca arboles.

Mundo subterréneo.

Pasaje sublarrfinen.,

Enano malévolo sufre daiios de mortales.

Fl ogro ataca a los intrusos en 1a casa del
bosque.

3gro vencido.

Adquisicion de rigueza.

El héroe prueba fa cuarda en ia que va a ser
alzado al mundo superior. Colocando piedras
en la cuerda, descubre que sus traidores
compaiieros planean cortar la cuerda.

l.a cuerda es corlada v cae la victima.

Impostores abandonan (o matan} a su com-
pafiero y usurpan su lugar.

Los impostores abandonun al héroe en el
mundo inferjor.

Impostores roban 2 la princesa rescarada.
Compaieros traidores.

Rérue pova prometedor (Cenlcienta masculi-
no). Generalmente, aungue no siempre, el
héroe poco prometedor es también ¢l hijo
mas joven,

Héroe hijo de la viuda.

1éroe (heroina} de apariencia peco promete-
dora.

Exito del héroe (heroina) poco prometedor.

Héroe poco prometedor se casa con la prin-
cesd.

Serpiente guarda el tesoro.

Hombre poderosa syudanie.

Rapto de la princesa (doncella) por el ogro.
Princesa se ¢asa con hombre de clase baja.
Crecimiento sobrenatural.

Hombre violento,

Héroes,

Wilbert-Simoneau

F570+
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