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(g(f.iforiaf

A estas alturas del siglo y estando cerca de un vueno wi-
fonin, bign pucde decirse gue fos medios de comunicacion con
fos gue cuenta la Humanidad ban creado, fundamentalmen
te en los paises mas desarvollados donicamente, nuevos mo-
delos de vida cuve alcance y repercusion todavia no percibi
mos cabalmente. La television ba servido para transmilir img-
Benes desde el ligar donde se producia la noticia hasta of bo-
Lar mas recondiio, dando una informaciin directa e instan-
tdnea de dos hechos, Algunos programas cufturales ~pocos
ban permitido imagingr I gtie podia sev wit medio, en s mis-
mo positive, sise utilizara correctamente. A cambio de todo
ello Ig relevision ba acabado con una costumbre secular de
enarme importancia para el individue p la suciedad, Nos rejfe-
rimos al babito de lg conversacién coleciiva que agrupaba
desde migmbros de una misma fumilia perlienecientes a dife-
rentes generaciones hasta una reuniin de tecinos o un grupo
de conterivilos can la misma o diferente prafesion que intar-
cambiaban conocimienlos y experiencids, La comunicacion
persumal = "solitaria " podria Hamdrsele- que tmpuso la telari-
St ¥ mds recientemente los medios informaticos puede aco-
bar, ademds de con la capacidad de conversacidn -ese inter-
cambio bumano de chinicnes— a gue nos referiamus. con Ju
prdctica del gesto, adguirida por of individuo a traves de mi-
les de adius ¥ convertida en un lenpuaje de comiin entendi-
miento. Asl, @ a pirdida del placer por la escritura o mano, a
{a desaparicion de la catigrafia como arte ¥ mediv de expre-
sién, vend#ia a sumarse Ia cargncia, ¥ finalmente in inepii-
tied, para la conversacion directa entre fos individuos de una
camunidad, cada vez mdy aislados en ST mismos ¥ en sus es-
peciatidades.

El praxima milenio puede preserparnos el veto de preser-
car practicas como el coloquio, todavia titiles para la socie-
dad por mds de wna razin, pere principaimente por ef papel
Preponderanie que daba a los ancianns basado en la posibifi-
dad de transmitiv sy experiencia y por permitiv al individuo
intercambiar cara a cara —mediando ol calor del gesto— sus
ideas.
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Reflexion sobre el tema de la parcja en cucharitas, cajitas y
polvorines pastoriles salmantinos

Entre los objetos de asta tallados y decorados
por los pastores salmantines, algunes nes llaman
especialmente la atencién por la calidad y refina-
miento de su labra, por la identidad de su estiloy la
recurrencia de algunas escenas.

Decimos escenas, y esto ya distingue ssta de-
coracion de la habitual en la ornamentacion pasto-
ril. En efecto, aunque existen, en los objetos de as-
ta, otras escenas distintas de las que queremos
destacar, ascenas de la vida cotidiana por gjemplo,
escenas de taurcmaquia, etc., en verdad, no abun-
dan. Los temas decorativos suelen ser motivos
sueltos, dibujos geométricos con valores magicos
de tradicién ancestral, temas florales o vegetales,
eucaristices, heraldicos, zoomorios, sean animales
del campuo charro ¢ exdticos y fantasticos, incluso
temas antropomorfos, como ciertos charros y cha-
fras de algunas cucharas de mango largo, etc. Pe-
ro 2505 motivos se encuentran yuxtapuestos al al-
bur, sin constituir escenas.

Lo que distingue también estas cbras es su fac-
tura. La decoracion de! asla, especialmente en
cuernas grandes, es generalmente incisa y de tra-
zo algo basto. Los objetos de los que vamos a ha-
blar estan todos tallades, con excepcién de uno, vy
st relieve es incluso bastante acusado; la incisidn
en pirograbade se encuentra mas bien en la pala
de las cucharas, pero el mango, que ostenta sl tra-
bajo de mas valia, esta en relieve. A menudo estan
policromadaos con los tipicos colores verde, amari-
llo y rojo, colores suaves, de tono pastel, que dan
una gran delicadsza a la talla. Cuande na estan po-
licromados, la patina les presta un tone cdlido de
gran helleza, el marfil de las figuras resaltando so-
bre el fondo oscuro.

El estilo tiene también una unidad que haria
pensar en algunos casos en una misma mano, si
no fuera atribuir demasiadas obras al mismo artis-
ta. En efecto, asi camo en algunos polvorines las
formas son estilizadas, con lineas sencillas en su
elegancia, aqui el dibujo es muy rice, con una pro-
fusion de minuciosos detalles que llenan todo el es-
pacio, sin que ¢l trazado pierda nada de su seguri-
dad y belleza.

En cuante al erigen, [as piezas a las que nos re-
ferimos son fodas salmantinas, tanto las del Museo
del Pueblo Espariol comao las de la coleccicn Cor-
tés, que son nuestras fuentes de infarmacién.

Paulette Gabaudan

La fecha posible nes lleva a pensar también en
una unidad temporal bastante precisa: de las tres
cajitas de la coleccién Cortes decoradas con ¢l te-
ma del paraiso, una, de Alba de Tormes, esta fe-
chada en 1810, y las otras dos tienen en el reverso
escenas de combate con unos uniformes militares
inconfundibles; una de las dos nos evoca un Dos
de Mayo con los hdsares de Murat. Los mismos
atuendos y la misma escena se reproducen casi
como una copia en una cucharita de Forfoleda; la
cual tiene a su vez grabada en su pala la misma
aspléndida aguila bicéfala que una cuchara de
Adan y Eva de Gipérez y que otra cuchara con la
pareja a caballo y el halcén de la coleccion Cortés
(1), © con una pareja de risticos del Museo (n.®
1.962). Las otras cucharitas no nos permiten arries-
garnos tanto en la fecha, pero, por su eslilo como
per lo que se desprende del contenido que vamos
a analizar ahora, no deben de andar muy distantes
en el tiempo.

Las escenas a las que vamos a referirnos sen
tres: la pareja de charros afrontada; la pareja de
charros a caballo; una escena biblica, Addn y Eva
en el paraiso.

LA PAREJA AFRONTADA

Empezaramos por este tema gue ha tenido una
gran difusién en las cucharitas de mango cortec.
Hay que sefalar gue no lo hemos encontrado en
cajitas y sdlo en una cuerna de! Museo, la n®
8.299. El Catdlogo de la coleccion de cucharas de
madera v asta del Musec de! Pueblo Espaiiol, pu-
blicado por J. Pérez Vidal en 1958, sefiala seis en-
tre sus fondos, la n.? 1.962, procedente de Sala-
manca, la n.2 7.753, de Salamanca también casi
igual & la anterior, la n.? 7.719, de Salamanca, la
n.g 7.747, de Carbajosa de la Sagrada (Salaman-
ca), la n.27.748, de Tabera de Arriba (Salamancay),
la n.2 7.749, de Buenamadre (Salamanca) y la n.°
7.754, de Salamanca. Cinco de ellas figuran en la
ilustracién (2). En su articulo scbre las cucharas de
mango corto (3), Luis Corés sefiala dos de su co-
leccion parsonal, la n.® 2, de Galinduste {Salaman-
ca} y la n.® 3, de tierra de Alba. La ilustracién per-
mite apreciarlas. k£l Arte popufar salmantine del
mismo autor, ya citado, ofrece dos piezas mas de
la misma coleccion entre sus ilustraciones, una de
Belefia y la otra salmantina también aungue sin
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Fig. B Curvbariza de Galinduwsie con g paveps de chares
3 MR P,

procedencia concreta. Senaiemos que el mismo te-
ma se encuenira en una cucharita de mango largo,
r.2 1,963, y en un tenaedar articulado con la cucha-
ra, n.? 1.964 del Museo, bastante inferiores en cali-
dad. Aparece también en un polvorin del Museo, el
n.* 8,209, de gran calidad, con la disposicidon me-
dieval en franjas, y en otro polvorin de la coleceion
Cortés, fechado en 1848, con la misma disposicion
en franjas (4).

La posicion de la parsja es muy parecida en io-
das, de pie, con el cuerpo algo ladeado, [a cabeza
vuelta vy los personajes mirdndose. S6lo en la n.?
7.754 del Museo del Pusbhlo Espafiol los persona-
jes aparecen santados en sillas. La indumentaria
es la misma también, el hombre con calzones y
medias, chaquetilla corta, montera o sombrero; en
varios ¢asos se pusde apreciar los cordones o bo-
tones en la bocapierna del calzén; la mujer con sa-
ya, mandil y corpific, mofio ¢ algun tocado o cintas,
es decir el tipico iraje aldeano charro. A veces lleva
una vasija en la cabeza. 36lc en la cuchara de Ga-
linduste e hombre leva un pantaldn campero. Ha-
remos abservar que esta cucharita no estd tatlada,
sino grabada, y seqguramente mas tardia. En casi
todas, las manos de la pareja se unen para soste-
ner un objeto, ¥ an estos ohjetos esta la variacion:

Un efemento vegetal, arbol, rama o flor entre los
dosg, figura en todas las cucharas del catdlogo del
Museo citado; hay una gran rosa encima de la pare-
ja de Galinduste {fig. 1}, un arbal frondoso en medio
de la pareja en la de Alba {fig. 2). Los dos persana-
jes sostienen la flor, un tulipan estilizado o tal vez
un lirio, en ta primera de las cucharas del Arte popu-
lar, p. 83; la flor, tulipan también, estd a sus pies en
la de Belefa {fig. 3). En el polvorin del Muse¢ la pa-
reja sostiene una rosa en forma de rueda sofar; y lo
misma pasa en el de la coleccidon Conés.

Fig. 2 1nbujo do wra cuchare de Alba de Tovmes con i pargia
e chnarves y wn drbul.

QOtro atribute no menos frecuanta es el corazon;
estd en cuatro de las seis cucharas del catalogo,
en la de Galinduste y en una de las dat Arte popu-
far. A veces esta figura se desdobla y se puede lle-
gar in¢luso a cuatro corazanes en la n.® 7.754, do-
ble corazén invertido en la 7.747, corazén dentro
del corazdn y transfermandose en flor en la primera
del Arte popuilar.

Un tercer atributo interesante es la bolsa o hati-
lte que algunos sostfenen entre los dos. 8i cieros



Fig. 3: Cuckaira de Belenia con la parefa de charros v unea bolso,

corazones asi mantenidas podrian ser vistos como
bolsas, en el caso de la cucharita de Beleha no es
dudoso: es una bolsa auténtica lo que los dos risti-
COs agarran entre sus manos.

Menos frecuentes, pero ne dasprovistos de inte-
rés son los dos pdjaros que aparecen en lo alto de
algunas de eslas escenas, en la n.® 7.7t9 y en la
cuchara de Belefia. Nos fijaremos también en los
cioreses que sefiala el Catalogoenlasn.27.748 y
7.749, especialmente en la primera por la presen-
cia de los dos cipreses. En la cuchara de Galindus-
te un perro de pie apoya sus patas en la pierna del
hombre. Por fin indiquemos, aungque no le vemos
mas sentido que el de una inicial, la T de la cucha-
ra de Alba.

Estos atributos tienen, no hay duda, un sentido
simbolico simple:

El tema vegetal, tan frecuente en el arte popular
como merc adorno, cuando aparece en una esce-
na con un mensaje simbdlico, va casi siempre liga-
doa la vida y la fecundidad, a un nueve despertar,
se presta muy bien a evocar la nueva vida que em-
pleza y a expresar los deseos de fecundidad para
la pareja. Por consiguiente favorece la interpreta-
cion de pareja de novios para los personajes.

El corazén es mas frecuente aun en el arte po-
pular. Lo encontramos sn muebles, en &l hierra for-

jado, en halcones y rejas, en los bordados, en la
ceramica a veces, en el arte pastoril de la madera,
bastones, ruecas, etc., en las cuernas de todo tipo.
Su forma es altamente decorativa y se presta a dis-
tintas combinaciones armoniosas. Eso podria bas-
tar para justificarlo. Pero ligar el corazon con el
amor parece bastante obvio, desde tiempo inme-
morial y hasta en los “graffiti” mas modernos.
iCuantes corazones asaeteados y con las iniciales
de las victimas en tantos arholes de nuestro mundo
cccidental! Queda aun mas patente cuando el co-
razdn une a una pareja. Otro motivo mas para pen-
sar en novios o matrimonio. Relacionar pues las
cucharitas con una cfrenda amcrosa relativa a la
unicn matrimonial nos parece una interpretacién
evidente, sobre todo si se tiene en cuanta la tradi-
cion del regalo & la novia en el arte pastoril, y la ca-
lidad excepcional de las piezas referidas. R. Pe-
esch, en su libro Art populaire eurapéen, estudic
tan rico y sugestivo sobre los temas ormamentales,
dedica un capitulo a este tema, bajo el titula: “Ei
ccrazén, deseo de felicidad y simbolo de amer” (5).
En tiempo del noviazgn es promesa de matrimonio,
ala hora de la boda, deseo de felicidad.

El otro atribute, la belsa o hatillo, mas criginal si
se quiere, puesto que parece exclusivo de nuesira
cucharita de Belsfa, va en el mismo sentido: la pa-
reja es una pareja de novios y la bolsa 4la dote, el
ajuar, el dinero recogido al espigar, los aharros pa-
ra emprender la vida comun?

Schre pajaros, cipreses y perros volveremos
mas tarde.

El capftule que Peesch dedica a esas parejas
frontales o afrontadas en el libro ya citado es de un
enorme interés {6). Lo titula: “Fiers seigneurs et no-
hles dames”, lo cual indica a las claras que las ha-
ce partir de representaciones nobles o burguesas.
La pareja frental con todas sus galas, incluido el
espadin, aparece en libros de modelos del siglo
XVI y XVII. El hombre lleva a ta mujer de la mano
en una actitud que figura la danza (7).

En el siglo XVIll la pareja vuelve a aparecer en
la arnamentacién de tejidos papulares, pera con
nuavo significado. El traje ha cambiado. Si en algu-
nos casos se ha querido resaltar la nobleza del te-
ma representande simbdlicamente a |la parsja real
coronada (armaric danés del XVIl), de modo gene-
ral la pareja representada es popular con traje re-
gional, traje de pastor ¢ de cazador.

Peesch da como sjemplo las almohadones de
novia de la regién de Vierlanda, cerca de Hambur-
go, donde la tradicion se mantuvo hasta mediados
del siglo XIX. Alli el hombre y la mujer van cogidos
del brazo y entre los dos sostienen un gran cora-
zén, por los lados se ven ramos de hejas a seme-
janza de arbol que da cebijo a pdjares. Por encima
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de la pareja una corona lermina de indicamos gue
se trata de una pareja de recién casados que quie-
ren vivir su matrimonio en el honor. El hecho de
que los bordadoes adornaran almohadones de no-
vias ya lo dejaba entender.

Este grupo se encuentra en cartones pintados
para cofias, en platos, en utensilios del hogar, en
cajas para &) espejo ¢ 'a navaja barbera, en mue-
bles, en moldes de repasteria, € incluso, en Ruma-
nla, en estutas de ceramica, dende los novios, co-
gidos de la mano tienen entre los das un florero
con un ramo de flores. Vemos pues que el tema ha
tenido un gran éxito en la Europa cantral y nordica,
y que la representacicn de la pareja es muy pareci-
da a la de nuestras cucharitas. Si en la decoracién
espafiola no se cogen ni de la mano ni del brazo,
llevan juntos un objeto simbdlico que los une, cora-
zén, bolsa © ramo, que nos indican el caminar ¢o-
mun. El corazdan y sl tema vegetal se encuentran
igual en Europa gue en las cucharitas salmantinas.

La relacién con la beda es evidente, no sélo por
la ornamentacién, sino por &l destine de los obje-
tos, relacionados con el hogar. Este parentesca in-
discutible entro las piezas estudiadas por Peesch y
fas salmantinas nos confirma en nuestra conclu-
sidn: en Salamanca tambign esas cucharitas con
las gue no se puede comer, paro cucharas al fin,
hogarefias, y tan primorosamente adarnadas, fue-
ron destinadas a regalos de boda, regalo del novio
pastor a su novia, 0 de un amige o familiar pastor a
la pareja (8).

LA PAREJA A CABALLO Y LA CAZA

Sobre este tema en el Museo no hemos encon-
trado nada. Las escenas de caza del palvorin n.2
8.988 son ¢& un cazador soto. En cambio 1a colec-
cion Cortés posee tres cucharitas y el tema apare-
ce también en una cuerna. Los cuatro objetos figu-
ran en el Arte Popuiar del autor: Son una cuchara
de Espadaia, entre Vitigudino y Ledesma (Sala-
manca), otra de la zona del Abadenge, una tercera
sin localizacidn concreta y una cuerna muy comple-
fa y muy hermasa, que conserva aun el labrado en
franjas de los olifantes medievales, y donde, entre
otros temas de gran interés, aparece éste, |a pare-
ja a capallo.

Diremos de entrada que estas escenas tignen
una estrecha relacién con las anteriores por el as-
pecta de los personajes. La indumentaria es exac-
tamente la misma: calzén con botanes, media, cha-
quetilla corta y bicarnio en el hombre; para la mu-
ier, saya, mandil y corpifio y ciertas variaciones en
el locado: sombrero alto con pluma, pele recogido
en moho o un velo gue flota, en el grupo de la cuer-
na; en una palabra, el traje charro tradicional. Nos
encontrames con la pareja de rusticos de antes,

La novedad esta en su distinta actitud: agqui un ji-
nete con mujer a la grupa. ;Se trata forzasamente
de escenas de caza? ;Qué nos avtoriza a afirmaria?

Fig 4 Cuolare de BEpaadaia con ig barera o cabafie ) el Jerro,

En una de elias, a del Abadengo {p. 89}, es
cierto que la identificacién es dudosa. La pareja va
sola, sin ningun atributo complementario. Puade
tratarse de un desplazamiente cualquiera. De he-
cho Peasch sefiala el lema y le asimila completa-
mente al anterior, {a pareja de novios. Lo indica co-
ma frecuente en las mantas sicilianas y lo describe
asi: “La pargja de novios en la cabalgata tradicio-
nal; el novio sentado delante sobre una silla. y la
muchacha detras en amazona” (p. 88). La interpre-
tacion puede valer perfectamente para nuestra cu-
charita salmantina.

Pero en las ofras piezas de la coleccion, cuyas
escenas son, por otra parte, tan semejantes a ésta,
aparecen atributos dsterminantes de la caza, y nos
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atrevemos a pensar que se trata de cruce de dos
lemas, Sehalemos, anles de pasar a su descrip-
¢idn, que an toda el repettorio de temas que estu-
dia Peasch, centrado esencialmente en lo domésti-
€0, la caza tiene un papel muy reducidao, limitado a
un breve comeantario sobre gl cierve de San Huber-
to, que no tiene nada que ver con lo anterior.

Fig. 5 Detalle dhe un polfiorin con lo porefa o caballn, pdias.
perros v flor,

La cucharita de Espadafia (fig. 4) lieva el signifi-
cativo e inconfundible perrg, corriendo entre las pa-
tas del caballo, y una rama en la manc derecha del
hombre, que ella si, tiene gue ver con las escenas
ya estudiadas de parejas de novios; una de |as ho-
jas ademas tiene forma de corazon, La escena
andloga de la cuerna (fig. 5) tiene también el perro
corriendo & los pies del caballo; una gran flar, es-
pecie de tulipan, se sitha arriba, delante del jinete,
recordando el detalle vegetal anterior, y dos péja-
ros yuelan encima de las dos cabezas, como los
habiamos visto en la cucharita de Belefa y en los
almohadonss de Vierlanda, Para ser exactos diga-
mos gue una de ellos podria pertenecer a la esce-
na anterior de la misma cuerna, otro jinete con la
{déntica indumentaria, con un perro también y otro
hombre, un criado probablemente, gue lleva dos
bultos gn las manos. Pero esto nos confirma que
se trata visiblemente de dos escenas de caza.

Ahara bien, es en |a tercera cucharita (fig. 6}, de
la que no hemos hablado alin. donde la escena es-
ta tratada de la manera mas interesante: en ésta ¢l
jinete lleva un pajaro en el puno. Para mayor noble-
za, la pala de la cucharita esta adomada con un
aguila bicéfala. En este grupo se concreta pues el
significade, al evocarnos las cazas sefioriales de
cetreria, propias de la Edad Media.

Fiie & Coclrrdite slearativet cor be prawglie & eabadls p ol hatlodn,

Aqui tocamaos a temnas nobiliarios, siende la ca-
za en et pasado |la actividad noble por excelencia.
De alli que la decoracion sobre asta en el arte culto
sa gantre y se limite tal vez a los pelvorines de ca-
za. Al tratar ef tema de la caza el pasior imita lo
culio, noble ¥ cortesano.

Ese tema fue profusamente representado en ca-
jitas de marfil para coloretes o ungbentos del siglo
Xlll y en las miniaturas del XV, que representaban
la caza o la primavera. Es cierto que ia dama en-
tonces mantaba su propic caballo. Pero es0 no qui-
taba nada a la ternura y la intimidad de la escena
gue tenia un claro caracter amorasc, con muy €la-
cuentes caricias. No nos debemos de sorprender,
si tenemos en cuenta que esta decoracidn iba des-
tinada a objetos dedicados a la galanteria. Aparte
del halcdn, imprescindible, aparecian gn 1a parte



baja del cuadro perros y conejos para ambientar la
caceria.

Pensamos gue todas esas escenas de a caba-
llo, a pesar de sug diferencias y caracteristicas pro-
pias, con o sin halcén, con o sin perre. pertenecen
a una misma categoria donde la caceria antigua
noble y con haledn proyecta ain su tradicion, al la-
do de unas cacerias con perro solgs, mas actuales;
pero que en todos los casoes, y mds audn sin cace-
rid, ¢l tema amoroso esta presente coma 10 estuvo
desde los origenes, la correria a caballo siendo la
ocasidn de distrutar de la soledad acempafiada. Es
otra manera ge exaltar a la paraja.

LA ESCENA BIBLICA: ADAN Y EVA EN EL PA-
RAISO

El tema aparece an la coleccién del Museo en
una cucharita de mango corto n.2 7.752, de Sala-
manca por supuesta, y en un polvarin, ein.2 2985,
comentado por Caro Baroja y procedente de Sala-
manca (3): en la coleccidn Cortés, en tres cuchari-
tas de mango corto, tres cajitas y un polvorin, todos
reproducidos en el Arte popuiar (pp. 76, B8, 91).

Fig 7 Cuchara de Cileres con Addn 1 Era

Fig. & Cagrte de A de Towties, de 18179, won Adén v Eoa,

Una de las cucharas procede de Cipérez {fig. 7}, v
una de las cajitas, fechada en 1810, de Alba de
Tormes (fig. 8); las demas son saimantinas sin mas
precisién. Los gog poivorings, muy hermosoes, con-
servan adn el labrade en franjas de los olifantes
medievales (fig. 9).

Fin, O Dedesbe ded poloovin gistewior, pisho Do oira cara, ovid ves
crart Aedebr v Foxi.

Todos estos ohjetos son del mismo estilo, con
fas figuras, de traze muy fino, en acusado relieve, y
parecen a veces inclusoe de la misma mang. £l {e-
ma tiene en todas ias piezas, cucharas, cajitas y
poivorines, el mismo tratamiento. La similitud es
asombrosa: Adan y Eva con paio para él, pafo,
flor o mano en el sexo para ella; en la cuchara de
Cipérez el pafio de Eva es una magnifica rosa. Es-
tan situados simétricamemte de cada lado del arbol,
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Addn a la izquierda nuestra, derecha del arbol y
Eva del otro lado; cada uno, de un misma movi-
mienteo, en todas las piezas abservadas. cage con
la mano una manzana. En todas, la serpiente en-
roscada al arbol, con dentadura amenazante, pro-
yecta hacia dalants su lengua hacia Eva, a la de-
recha. Sélo una pequefia variante aparece en sl
polvorin del Museo: la serpiente tiene la manzana
en la boca y Eva la toca. Dos cipreses se yer-
guen, uno de cada lado del arbol, cuatro en una
cuchara del Museo; flores y frutas aparecen en
profuso desarrolle en el arbol. En la parte alta
destaca sea una flor, sea un sol, 0 a veces una
fior a punto de transtarmarse en sol, como en una
de las cajitas.

Esta escena, comdn a todas las piezas, se ve
completada en dos de las cajitas, donde el sspacio
es mayor, por dos angeles trompeteros de cada la-
do de la pareja. En una de ellas estos angeles to-
can con su mang Unes pajaros, aparentemente
aguilas, que tienen a sus pies. La primera cajita, la
de tierra de Alba, tiene los mismos pajaros a los
pies de Adan y Eva. El polvorin del Museo tiene
también dos pajaros abajo. uno por cada lado. Asi
pues, angeles o pajaros o las dos cosas.

Estas obras representan lo mas logrado que
puede ofrecer el arte pastoril en Espaia.

El tema es viejo, como se puede suponer. En la
Biblia de Burgos (Scriptorium de San Pedro de
Cardefa, 1190-1200) aparece figurado de una ma-
nera hastants cercana a la de los pastores {en la
actitud, el pafio, el arbol, la serpiente), e incluso un
arbol en forma de lanza, que separa esta escena
de la otra, bien podria ser un ciprés.

Ha sido tratado con toda atencion por Peesch
(10}, que lo encuentra figurado en lugares diversos
can caracteristicas andlogas, un gran parecido y
pequenas variantes en los detalles, con lo que aca-
bamas de describir. posicién frontal de los persona-
jes al lado del arbal, que los cubre con sus ramas;
los nuestros en cambio se estan mirandc. Adan se
sitda a la izquierda nuestra y Eva a |a derecha; ta-
pan su desnudez con hoja, ramo o paiio, como ya
lo sabemos: pueden a veces estar vestidos, date
que no se ha dado con las piezas analizadas hasta
ghora en Salamanca, pere sobre el que volvere-
mos. El arbol es un manzano con sus manzanas, la
serpiente se enrosca alrededor del tronco, muchas
veces comiendo una manzana, coma €l polvorin
del Museo. A veces unos angelitos tocando la
trompeta adornan las cuatro esquinas del cuadro.
Las laminas ofrecidas por Peesch: pequefios mue-
bles esculpidos, o planchas, en Pelonia y Dinamar-
ca, son muy hermosos, pero na tienen la rigueza
ormamental ni la finura de las obras de asta sal-
mantinas.

Perc lo mas interesante para nosotros en 2l es-
tudio de Peesch es la pregunta que se formula so-
bre el significado. Le descubre tres valores diferen- .
tes: Si el tema esta ligado al pecado original que. tal
come nos lo cuenta el Génesis, condujo la humani-
dad a la muerte, 1a escena esta puesta entonces en
relacién con la crucifixion redentera, y adorna los
zdcalos de madera de las tumbas o los cruceros, en
los caminos de Moravia. Aparece también en una
sdbana mortuoria hungara, en vidrios pintados y
cuadritos de madera, siempre en Rumania.

Si se piensa en Dios creando a Adan, como €l
primer alfarero, segun el dicho conaocido: Dios fue el
primer alfarero y Adan el primer cacharro, entonces
el motivo ira ligado al gremio de los alfareros: se en-
cuentra pintado en jarras rumanas y bohemias.

Pero si la escena adorna utensilios de hogar,
como planchas o palas para lavar la ropa, en Dina-
marca por ejemplo, o peguenos muebles familia-
res, rinconaras, etc., como en Alemania, Holanda o
Escandinavia, o mejor aun, si constituye el motivo
central de un tapiz ofrecido para una beda, o de
guantes de novia como en Suecia, o si sirve para la
decoracion de! ajuar, es evidente que no la convie-
ne la interpretacién funeraria ni la gremial. En este
caso se puede tratar dnicamente de objetos ligades
a la boda. Adan y Eva son entonces la primera pa-
reja creada por Dios y unida por El en matrimeonio,
gjemplo y simbolo de la union matrimonial; y el ob-
jeto significa promesa de casamianto, o es ofrenda
amorosa. El entorno de la pareja, con las ramas
florecidas, las guirnaldas de flores y hojas, los an-
gelitos tocando la trompeta, todos elementos vita-
les y alegres, y las iniciales de la novia atestiguan
esta interpretacion.

Es la que corresponde a nuestras cucharitas y
cajitas, cuya belleza no tiene nada de flnebre. Por
consiguiente parece claro que Adén y Eva constitu-
yen otra version de la pareja matrimenial, lo mismo
que la pareja a caballo o |a pareja afrontada, los tres
temas no formando mas que uno. Y su destino sera
el mismo: una ofrenda amorasa o un regalo de boda.

Con las cucharas, donde aparecen los dos prime-
ros tipos de parsjas, no hay duda: ligadas al hogar,
se prastan a ser regaladas a mujeres. Y las cajitas?
Se les suelen llamar tabaqueras; asi estan registra-
das en el Museo, con bastante verosimilitud, dada la
difusidn del rapé, que por cierto gustaba a unos y
otras. Pere no seria demasiado descabellado tampo-
co que fueran cajitas para guardar peguefias joyas,
sortijas, pendientes, alfileres para el pelo, transfor-
mandose asi en regalo tipicamente femeninc. En
cuanto a 'as cuernas, los ternas estudiados no son
en ellas Unicos, sino que alternan con otros, y es evi-
dente que el regalo va destinado a un hombre; pero
para una ocasion sonada, dada la calidad. ;Que
acasion mas sonada que una boda?
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LA AELACION ENTRE LOS TRES TEMAS

Peesch estudia estos temas aisladamente, sin
tratar la relacion entre ellas. Sin embargo nos para-
ce clara e interesante.

La similitud simbdlica de los temas, aunque con
apariencia argumental diferente, se manifiesta pri-
mero en la posicidn de Ias figuras, diferente, as
verdad en los ejemplos de Peasch y en el arte pas-
torit salmanting: frontales en Peesch y afrontados
en Salamanca, pere iguales entre si, novios y Adan
v Eva colocados exactamente de la misma manera
en cada pais.

Sugerente también es el estudio de los atributos
y adornos def cuadro:

El elemento vegetal por ejemplo, es indispensa-
ble en el grupo de Adén v Eva: no podemos conce-
bir un paraiso sin arbol. Pero cuando vemos un 4r-
hol crecer entre los dos novios de pie, de la cucha-
ra de Alba, ;no se trata en realidad de la misma
cosa, una transposicién del drbol del paraiso a la
pareja? El arbol -y Ia flar tiene el mismo valor sim-
balico-, simbaliza el Arbol de la vida (11); y sabe-
mos que en la iconagrafia, el 4rbol de |a vida y el
arbol de la ciencia del bien y del mal se confunden;
es ¢l 4rbol del paraiso. La planta se canserva inclu-
so en el tema de a cabailg, y vemos &l jinete de la
cucharita de Espadafia levar en la mano una espe-
cie de palma, que no se justifica si no se interpreta
cormo un simbolo sacado de otro contexto {12).

El ciprés insiste mas ain en el simbolo anterior:
Arbre sacré chez de nombreux peuples, grdce & 58
fangédvité et & sa verdure persistants if est nommé
'arbre de vie (13), uniendo el cielo y ia tierra en su
subitda vertical, aparece como ritual en las escenas
de Addn y Eva; no fallan en ninguna, & incluse, en
la cucharita del Museo n® 7.752, se han duplicado,
En la escena del paraiso, esta promesa de inmaor-
talidad podria figurar 1a redencion al lado de a cai-
da. Pues bien, los cipreses del parafso reaparecsn
de modo imprevisto en dos cucharas del Museo, en
la de Tabera de Arriba, n.2 7.748, dos como en el
paraiso, y en la de Buenamadre, n.® 7.748, uno.

Fl pajaro es indispensable cuando se trata de
cetreria, con haledn en el puio. Unos pajaros revo-
Jotean encima de la pareja en ia escena te caza de
la cuerna: hasta alli normal, en la caza. Hay paja-
ros en tres escenas del paraiso: iseran los anima-
las de los que Adén era duefio? Pero hay pajaros
tarnbién al lado de los novios en la cuchara de Be-
lefia y en la n.2 7.719 del Museo. Los pajaros estan
presentes también en el bordado de Vierlandia. Sin
querer sacar demasiado de este detalle, de uso tan
frecuente, sin embargo pensamos que el reemplec
de elemantos deacorativas de una escena a otra
subraya su parentesco: una misma escuela combi-
na log mismos alementos.

Moz parece significativa la presencia del perro,
come contaminacion ¢on el tema de |la caza, en la
cuchariia de Galinduste en la que &l perro de pie se
apoya sobre la pierna del hombre.

Otra cuemna, de la gue ne hemos hablado (fig.
10}, ofrece, a nuestro entender, una curiosa canta-
minacion de los tres temas. Se trata de un polvorin,
muy bello también, pero de una factura muy dife-
rente a la de las piezas anteriores. Sobra un fondo
mas oscurd y completamente rayado en cuadricu-
lado se destacan las figuras en celer marfit ciaro y
liso. El relieve es mas plano, de menor bulto que
en las piezas anteriores. La estructura en franjas
ha desaparecida: abundan animales, flores y per-
sonajes diversos, sin conexion alguna, como es
frecuente en las cuemas pastoriles; pero aparecen
también algunas escenas, una de tauromaguia,
una de paraiso y nuestra pareja de novios. La cuer-
na esta fechada en la cenefa: 1875, es pues mu-
cho mds tardia. lo cual explica la diferente técnica
artistica.

Flg 10: Desarralin de un poloorin de I875 con Addn ) Bua y la
neraie de risticus.,

En este polvorin la escena del paraiso aparece
bastante transformada. Los personajes estan sen-
tados en sendas sillas y vestidos a la aldeana; él
lleva pantalones, una faja y una boina; ella su saya
y su moio con cintas; se miran el uno al otro, pera
su colocacion es opuesta a la tradicional, Eva a
nuastra izguierda. Ahora bien, para que ho haya
duda sobre la inferpretacion, Eva tiene una gran E
detras de su silla y Adan una A. La serpiente, an-
rascada segun costumbre, vuelve su boca hacia el
lado izquierdo, es decir, hacia Eva, coma siempre.
El arbol, mucho mas simplificade y estilizado, lleva
unas frutas gue parecen peras y de un enorme ta-
mafo. Eva tiene una en su mang izquierda y Adan
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una en cada mano. Hemos visto que Peesch sefa-
la, sin mayor comentario, a Adan v Eva vestidos
con el traje local en algunas de sus piezas; pero en
las salmantinas de la otra época, no hemos encon-
tada ninguna. En el Museo se encuentra un caso,
¢l n.¢ 7.754 de las cucharitas, con los personajes
sentados, pero son los aldeanos y no Adan y Eva.
Este desec de modernizar a la primera pareja ha-
ciendo de ella un matrimonic campesino es muy
novedaoso.

Fig, T Potporin en sy iotalidad

Pero si consideramos la otra escena, nuestra
sorpresa es mayor: los dos campesinos de pie,
afrontados, visten el traje charro, inclusa el chalaco
y al sombrera ancho per parte del hombre. Llevan
antre los dos una cesta, variante del corazdn ¢ de
la bolsa. Pero la escena tiene también los atributos
del cazador, dos perros ¥, puesto que nos hemos
modernizado, un fusil, cuya maquinaria es muy
aparente, y un polvorin colgado del hombro, Des-
puss del haledn el perra, después del perro el fusil.
Pero tenamos mas adn: la caracteristica més im-
prescindible del paraiso, la serpiente. ,Qué hace
esta serpiente biblica, coleando al pie de un charro
que ha sustituido el halcdn par la escopeta, y €5, &
la vez, el novio ristica v &l cazader, y ahara, por si
fuera poco, se transforma en Adan? El artista trata
los temas tradicionales con desenvoliura; va lo ha-
biamos visto en la escena anterior. Pero al mismo
tiempo pone en evidencia su identidad. Para él no
$0N siNo un mismeo tema: la pareja de novios, la pa-
reja de caza y la pareja del paraiso tienen un unico
sentido. Si tuviéramos aln algunas dudas sobre el
significado de esta iconografia, me parece gue ¢on
este ultimo mativo quedan despejadas.

En conclusién, en las cucharitas sobre todo, pe-
ro también en las cajitas y en menor medida en las
cuernas de 10s pastores salmantinos, un tema ico-
nografico ha tenido un tratamiento privilegiado y
una difusidn especial, el de la pareja, exaltada en
sus tres formas, la primara paraja creada per Dias,

la pareja humilde y sencilla de aldeancs recién ca-
sados, vistos de un modo realista, pero con sus ati-
butos simbdlicos, y la pareja a caballe en un mo-
mento de triunfo y evasién. Esta iconografia popular
es conocida en diversas partes de Europa, aunque
varien las formas externas. Y si afadimos & la fre-
cuencia del tema la calidad del resuliado, podremos
decir que el noviazgo y la boda han inspirado a los
hombres del puebks lo mejor de su arts.

AN

(1) COKUES VALQUEZ, Lo Avte popatar salmantine, Conro
du Esmudios Salmantinos, 1992, pp. #2-91.

(23 Uns visiia personal al Museo albora, nag a peemitido com-
probzr que los catdlogos antiguos iene piend vigenciy, pucslo
quE. ef estos mas conoreios, los fordos o han vanadao prictica-
mente desde les afios cinouenta. Pero. gracias a la amahilidad de
DPilar Barraca. Netaos enido e gusto Je esludiar ks piezas dircet-
IMCTITE,

(2) CORIES VAZQUTZ, L: “Tas cucharas cde piangn oorta sal-
menticas®, Zephers XV Sslenanes, 1923, pp. 124-129,

(A CORTES, L Arte. ., o 63,

133 PELSGEL e Art poputaire ervopesn, ¥d. Leipziyg, 1981, Ed.
francesy, SACLLY, Par's, 1962, pp. 115125

(6) PEESCIT, 12 Op. cit., pp. 56-88 y S6-100

(71 5edalareimos que en el Museo Liemos podido ve: una Sue-
02 (n® §.916) de dibwo meiso, sm procedencia, que represanta
clectivamente Jra pazeja cogica de Ta mano, hailando ¥ vestida
conn traje Jel sigls X3 Fste dibujo. vecino en la misma cucrna de
v soldader de 1900 con fusil v bayoncra, indica que ha side cupia-
da e un lihr €3 épaca tard?a v §in ninguna personalidad.

{8 Recordemos, o la cerdmica valenciana Jde Paterna por
cjernplo, los olats oo bodieon [ puzeja ¢ Jos aderezos de la novia.

(@) CARQU BAROIA, | Dntroduccitn al Catdlogo de i Colen-
it dle cuernas falladas y grabadas, Museo del Puchlo Tapanol
1950, p. 14, Eser polvarin y el de Lo colecitn Cortés tienen un gran
parerida: escena religiosa, escena de caza, cscena del paraiso v L
estructurs er tranjas,

Y PIESCLL R.: O, cit., 1. B2-85 y 92-94,

{11) Cf. CHAVALIER, J. ¥ CHFEERRANY, A fhulionaire des
spmboles, Seghors, 1973, 5. u. drbwer Spmbole de vie en perpeteliv
Grifytion, e ascension vers e cied . Spmbcde de fa vigdneratinn
perpdinelle . DArbre de Vie o8t avbre contral,

{143 Este elementa vegetal como vje medidang de 1@ composi-
cidm, " sicdo estudiado desde Susa y el 3re sumenrio, vi Co sus Va-
rizmtes: Aol sagraco, flarerd, gavilla, alle, tlor, muchas veces -
pdn. BATTRUSALTTS, [ Awr sumérien, avt roman, Cd. E. Leroux,
1924, opp. 1920y 32-34, -

(13 CHEVALIEE—GHERRBRANT: Op. cit, 8. u. spprés.

— A

83—



ALGUNAS MANIFESTACIONES FOLKLORICAS EN TORNO

A SAN ANTONIO DE PADUA

[.— SAN ANTONIO

Hacia 1190 nacio en Lisboa Fernando Martins,
conocido hoy entre nosotros como San Antanic de
Fadua {en Portugal, en cambig, como “santo Anto-
nio de Lishoa™. A los veinte afics Fernando ingresdé
en el monasterio de San Vicente de Fora, en Lis-
boa; y dos afios mds tarde se trasladé al monaste-
ric de Santa Cruz de Coimbra, donde se grdend
sacerdote.

Tras conocer a un grupe de franciscanos, dejd
su monasteric y cormenzd a saguir a San Francisco
de Asis, iomando el nombre de Antonio. Se embar-
ca hacia Marruecos, pero una grave enfermedad le
obligd a renunciar a su ideal de misionero, yendo a
vivir a tierras italianas, donde se reveid como un ex-
traordinaric predicador. En 1230 llegé a Padua, ciu-
dad de la que ya no se algj0 y en cuyas cercanias
murid el 13 de junio de 1231, siende cancnizado al
afic siguiente por Gregorio IX (Gama, pp. 57-58).

Esta es |la esquematica biografia de San Anto-
nio, uno de los santos mas favorecidos, sin duda,
por la religiosidad popular. Es significative el he-
cho, por ejemplo, de que en Extremadura haya eri-
gidas ermitas con la advocacién de este santo en
las localidades de Caceres, Badajoz. Plasencia, Al-
mendralejo, Montehermosc, Jerez de los Caballe-
ros, Serradilla, Torrejoncillo, Villanueva del Fresnc

y Zarza la Mayor (Gran Enciclopedia Extremefia:

“ermita”).

Otra ejemplo; en la Comunidad de Madrid se
celebran fiestas en henor de este santo, el dia 13
de junio, en las localidades de La Cabrera, Golla-
do-Villalba, Daganzo de Armiba, Fuenlabrada,
Fuentiduefia de Tajo, Horcajueios de ta Sierra, Na-
vacerrada, Navas del Rey, Paraguellos del Jarama,
Quijorna, Rascafria y Robledo de Chavela. En esta
Comunidad, como dice Gonzélez Casarrubios (Ma-
drid, p. 121), de todos las santos del mes de Junio
San Antonio es sin duda el mas festejade entre los
madrilerios {exceptuando San Juan, ya en el ciclo
de verano).

Aun mas: el santuaric de San Antonio en Padua
es uno de los lugares de peregrinacidén mas fre-
cuentados, con méds de cuatro millones de visitan-
tes por ano. En Lisboa, la iglesia levantada en e
emplazamiento de su casa natal es también un u-
gar de peregrinacidn muy trecuentado. En Paris

Juan Rodriguez Pastor

existe una sola parroguia dedicada a 3an Antonio
de Padua; pero, de cienio ires iglesias, ochenta y
cuatro poseen una estatua de él. En Estambul, la
iglesia de 3an Antonio, situada en un lugar muy
frecuentado, atrae a los transeuntes, en su mayaria
musulmanss... (Strappazzon, pp. 127—128).

Quizd por ello, la presencia de este santo es
mas que abundante en numergsas manifestacio-
nes del feiklore © cultura popular: canciones, cre-
encias y practicas supersticicsas, oraciones, jue-
gos infantiles, tradiciones y costumbres, etc., ya
que la piedad popular conace menas a San Anto-
nio “en sus virtudes hergicas de humildad, caridad
Yy pureza gue porgue ayuda a encontrar las cosas
perdidas, concede lo quse se le pide a cambic de
una limesna para sus pobres y ayuda a encontrar
un buen novio" {Alvarez, p. 6).

Seqgln Strappazzon, el nimero de los milagros
atribuidos a San Antonio plantea un problema parti-
cular. Las biografias mas antiguas (la Assidua, de
auter anonimao, 1232; el Oficie y la Vita secunda,
compuestos por Julian de Spira, 1235), se muestran
sobrias a propésito de los milagros realizados por
San Antonio en su vida. En cambio las otras (Didfo-
go sobre las gestas del bienaventurado Anionio,
andnimo, 1245~1248; Libro de fos milagros, de Ar-
nalda de Serrano, entre 1369 y 1374), més tardias,
abundan en relatos maravillosos, dende resulta difi-
cil saber lo que pertenece realmente a San Antonio
¥ lo que se ha tomade de otros santos (pp. 8-10).

Algunos hechos milagrosos, ciertos ¢ no, se
mantienen aun vivos en la mente del pueble, debi-
do a que la tradicién oral los ha conservado en for-
ma de canciones y romances. Tal es el caso de los
dos milagros que paso a camentar.

El primer caso es un romance de ciego titulado
“Rita”, que narra el intento de una madre por ven-
der la honra de su hija. Disponemes de una versian
incompleta (falta el final) recogida per nosotros en
Valdecaballeros (Badajoz). En otra versidn que re-
cogi® Bonifacio Gil en Extremadura {1956, I, p.
59], Rita termina matando, con unas tijeras, al ca-
ballero que intentaba deshonrarla. En cambio, en
una tercera version procedente de Don Benito
{Cancionero... s. p.) el final es totalmente diferente;
el tal caballero no es otro que San Antonio. He aqui
algunos fragmentos de esta dltima versicn:
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RITA
{También se conocs por el milagra de San Antenic)

Sois San Antonio bendito

amparo da aquel devolo,

de aquel que llamais contrito,

venid y ampararme pronta,
Verdis ef milagro

que con una obirg,

que quiso su madre

venderte su honor,
En Cddiz habia una mujer

viuda y con una hifa,

joven de buen parecer,

quince afios fenia Rifa.
Devota dsl sanio

era aquefia joven...
La madre cerré Ia pusria,

solos guedaran los dos,

el caballero se sienta:

yo o mancha vuestro honer,
decidme qué sanic

as fu devocion.

Sdlo San Anfonio,

gue es mi confesoar...
Decidme guien sois,

si venis del ciglo.

Yo soy San Antonio,

dfjo et caballero...

El segundo caso gue quiero traer a colacion es el
popular milagre de “Los pajaritos™ (Gil, I, p. 30;
Echevarria, p. 410; P. Garcia de Diego, p. 499, ete.).

San Antonio bendito
suplicatie a Dios inmenso
gua, por su divina gracia,
alumbre mi enlendimiento,
para que mi lengua
refiera el milagro
que en el glerto obrastes
de edad de ocho anios. ..
(Valdecaballeros)

Tan popular es esta cancidn que en Ahigal {Ca-
ceres) la cantan incluso en las bodas. Efectivamen-
te, tras ia ceremonia, los invitados aguardan la sali-
da del cura y cuando éste hacse acto de presencia el
cortejo marcha hacia la “Casa Concejo”, Gamina en
cabeza el tamborilero, que entona “Los pajaritos de
San Antonio”. La gente acompana el ramance, inter-
calando a cada instante una serie de gritos, denomi-
nados “galluh” o “jijéuh” (Paniagua, pp. 51-58}.

Perp, sin duda, las canciones U araciones mas
cohocidas en relacisn con este santo son las dos si-
guientes:

RESPONSORIO A SAN ANTONIO DE PADUA

Si buscas milagros, mira
muerte y error desterrados,

miseria y demonio huidos,
leprosos y enfermos sanos.
Ei mar sosicga su ira,
redimense ancarcalados,
miembras y bienes perdidos
recobran 0Z0s y ancianos.
E! pefigro se retira,
los pabres van remediados,
cuéntenfo fos socorridos,
diganio los paduanos.
£l mar sosiega...
Giloria al Padre,
gloria al Hijo,
gloria al Espiritu Santo.
Elmar sosiega...
ARuega a Cristo por nosotros,
Antonio divino y santo
para que dignos asi
de sus promesas seamos.
Amasn.
(Corredor, pp. 15—16)

Este responso liturgico tradicional procede del
Qficio ritmico compuesto por Julian de Spira, Her-
mano mener del poeta, y musice, hacia 1235 (Strap-
pazzon, p. 134).

GOZ0S DEL GLORIOSO PADRE SAN ANTONIO
DE PADUA

Pues vyestros sanlos favores
dan de quién sois testimonio,
humilde y glorioso Antonjo
ruega por (os pecadores.

VVuestra palabra divina
forzé a los peces del mar
gue saliesen a escuchar
vuestro sermén y doctrina;
¥ puss fue tan peregrina
que extirpd diez mii errores,
humilde y gloriase Anfonio,
ruega por los pecadores.

Vos sois de la tempestad
el amparo milagroso,
de! incendio riguroso,
agua de la caridad,
puerto de sequridad
del mar y de sus rigores,
hurniide y glorioso Antonio,
ruega por los pecadores.

Sanais mudos y tullidos,
paraliticos, leprosos,
endemoniados furiosos,
restituis los sentidos,
volvéis los bienes perdidas
y curdig todog los dolores,
fhumilde y glorioso Antonio,
ruega por los pecadores.

Sandis de gota coral,
ciegos, conirahechos, llagados,
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consoldis desconsolados,
¥ curdis de cuaiquier mal,
ctial médico celastial

a quien hace Dios favores,
humilde y gioriose Anterfo,
ruega por fos pecadores.

De tres dias ahogados
resucitaste diez ninos,

y dos, cual bellos armifios,
de sucesos gesastrados,
porque sus padres amados
Horaban por sus amores,
humilde y glorioso Antoriio,
ruaga por los pecadores.

De una que no crefa
que la perdonase Dios,
tomasteis vos sobre vos
la pena que meracia,

v al tomaria el mismo dia
ia hizo Dios mif favores,
humilde y giorioso Antonio,
ruega por los pecadores.

Vos librédis a cualquier reo
de sus grifios y cadenas
y el que os clama se enajena
del pecade sucio y feo;

y pues sois divino Orfec
de Jestis, Flor de Ias flores,
hunilde y gilorioso Antonio,
ruega por los pecadores.

A la que con sanic celg
¥ fervorosa oracion,
al frutc de bendicicn
0s pide por su consuslo,
vos se o alcanzais del cielo,
¥ aln olras cosas mayores,
humilde y glorioso Anionio,
ruega por los pecadores.

Sois de Jesus tan amado
que a solas con él jugdis
haciéndoos porgue le amais
su profeta regalado,
sy celador estimado
¥ luz de sus confesores,
humilde y glorioso Antonio,
ruega por los pecadores.

Y pues agquestos favares
dan de quién sois testimonie,
humilde v gloriaso Antonio,
rogad por los pecadores.

(Novena diaria del glorioso San Antonic de Pa-
dua, pp. 28-31).

Il.— SAN ANTONIO, CBRADOHR DE MILAGROS

De las dos oraciones anteriores, el Hesponsorio
¥ los Gozos, se desprende el poder tan grande gque
la tradicién popular atribuye a San Antanie coma re-

mediadar de tedo tipo de calamidades y miserias.
San Antonio es llamado el Taumaturgo, es decir, el
obrador de milagros, porque “parece que Dios se
complace en obrar maravillas por su medio, no sélo
en el orden de la naturaleza sino tamhién en el de la
gracia” {Corredor, p. 137).

Segun una encuesta realizada entre los peregri-
nos de Padua, se va a San Antonio como a un ami-
go para pedirle toda suerte de favores (36%), salud
espiritual {23%), salud vy proteccién contra acciden-
tes y enfermedades (20%), ayuda en las dificultades
(15%), seguirle como madelo de fe y de vida cristia-
na (7%), encontrar objetos perdidos (5%), éxito del
noviazgo y el matrimonio {4%), etc. {Strappazzon,
pp. 133-134).

En Portugal, recoge Leite de Vasconcellos la
costumbre de que, en la vispera de ciertas fiestas
importantes, se lelan por 1as calles unos versos lla-
mados “famas”, especies de loas o alabanzas al
santo. Era una especie de funcion (ademas de la
lectura habia muasica y fueges de artificic) para “con-
vidar a povo pra o dia festivo e enaltecer as excelén-
cias do santo hecmenageado” (p. 682).

Entre las “famas” que recoge Leite de Vasconce-
llos hay una dedicada a “Santo Antdnic”, localizada
en Aguas Belas. Esta formada por 128 versos y, en-
tre las alabanzas que se hacen dal santo, transcribi-
mos las siguientes (pp. 685—-686):

Tal fof sey merecimento
pra con Deus Omnipotente,
que mifagres mil obrou
mifitando enire a gente. ..
Quando evocado é seu nome,
e é justo 0 gue se pede,
sejg velho, seja mogo,
tudo atende, tudo cede...
A sua voz o mar se abranda,
racupera—se o perdido,
e da palida indigénceia
ningudm é jamars ferido. ..

En Galicia sefiala Vicente Risco (p. 376) que
“das oraciés pros santos, a mais popular é o «res-
ponso de San Antonig». Ademdis do carrente: «Si
buscas milagros, mira.. ». hai outro de tipo moi po-
pulat, do que temes unha versién procedente de Ro-
deirn™;

En Portugal naciste,

en Portugal aprendiste,
nueetros padres iban orar,
vosotros ibais al berbiario,
perdiste sl hijo de Dios,

lo hallé tres veces por vos
v Hamo: Amtonio, Antonio,
en la tercera vez oiste
vos le pediste

que perdido fuese halfada



el lumbre fuese apagado,

v el ganado fuese encontrado

para que searmos dignos de 1us promesas.
Aman.

Francisco Rodriguez Marin, en su obra Cantas
popuiares espafioles, recoge, entre otras, estas dos
oraciones (n.® $94 y 1002) al santo:

San Anioniio,

bendito tii eres;

bendito es el fruto

que en tus brazos tienes.
Te lo pedimos,

te lo rogamos,

Guse no nos dejes

marir en pecado,

San Antonio, bendito eres,

por af Nifio que en los brazos tienes.
San Antonio ¢ ddnde nacistes? (sic)
En Portugal fe criastes.

Por el hidbito que gastastes,

por e cordén que ceflistes,

por la paima singuia,

ampararme, sante Imio,

en esta necesids.

En la zena meridicnal de la Peninsula, serfiala
José Nogales, que “podria formarse un libro con las
extrafas oraciones a San Antonio. Citaré la méas co-
rriente y decisiva, que se ha de dacir a media no-
che, v es como sigue:

Antonio, Anifonio de Padua,
gue en FPortugal naciste,
en Lisboa fe criaste,
donde predicd nuestra Sefior Jesucristo predicaste:
estando predicando, una voz del cielp oiste:
"Antonio, que a tu padre o van a ahorcar”,
Del puipito te elevaste,
el santo breviario perdiste,
ofra voz dei cielo ofste:
“Anlonio, vugivate afrds
¥ el santo breviario enconirards”,
Tres dones ef Sefor te dio:
encontrar lo perdido,
acercar lo lejano
y librar al preso.
Por esfe mérito,
santo mio, te suplico
me concedas fo que te pids,
Sefias te pido,
senas me dards:
puertas abrir y cerrar,
filfios Yorar,
gallos canlar,
perros ladrar,
fiombres con candela para arriba y para abajo pasar.
Lstas sefas son garanbias de la coneesidn,
(pp. 145-1867).

Otras diversas peticiones al santo paduana en-
contramos en las siguientes oraciones (1):

San Anlonio bendito,
fres cosas le pido:
salud, suerta
y buen marido.

: (Don Benito)

iSan Anfonic bendito!
Tres cosas e pido:
salvacion y dinero
¥ un busn marfdo.
-Ya te io he dado
jugador de (as cartas
¥ enamorado.
(Romere y Espinosa, 1984, p. 84).

San Antonio bendito de Padua,
que en Padua nacistes,

an Portugal te criastes,

con los fibros que estudiastes,
con fu cinturdn cefiido,
concéderne lo que te pido.

{Céaceras)
Sois, San Antonio bendito,
amparo de aquel devolo
de aquéel que llamais contrito,
venid y amparadme pronto.
{Don Benito)

San Antonio bendito,
bendito eres, bandito seas,
bendito ef Nifio

que en brazos flevas,
bendito el hdbito,

bendito el cordon;

dime si a no

fo que lte pregunto yo.

Se pregunta lo que cada uno guiera (Cumbres
Mayores, Huelva).

Artonio, Antonio

qu'en Padua nacihteh,

en Salamanca aprendihteh
letrah para predicar.
Ehtandolah padricando
bino fu santo Afbar

y te dijo:

Antorio, Antonio,

budlbete atrah,

con tu ermano encontrarah,
ireh cosah lencargarah,
olbidado, recordado,
gudrdam’ ehte ganado
qu'ehta fuera de majfd
enire bichoh y animaleh

y de todo lo demadh.

Para guardar el ganado, se reza esta oracidn de
San Antonic (Valdecaballeros).
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También la siguiente oracion de San Antonio,
procedente de Maragateria, parece dirigida a bus-
car la proteccion del ganado, aunque se uiiliza para
encontrar las cosas perdidas:

San Antonio de Padua,

gue en Padua nacisle,

el breviario perdiste,

&/ Hijo de Dios te lo halld,

fres vecss por i lamo:

Antonio, Antonio, Antonio,

guardad mi ganado,

gue anda por 8l monte

descabilado,

d'e fabos y lobas,

0808 Y 0848,

FAPOSOS Y raposas,

qus todos los bienes

que por el mundo anden,

anden, anden,

padrenuestro y Ave Maria.
(Botas, pp. 90-99)

En Las Hurdes, sefala Félix Barroso (1982),
que para rezar el responso hay que racogerse pro-
fundamente, alejarse de tado ruida y concentrarse,
“como si se quisiera dotar a la mente del orante de
una fuerza paranormal, capaz de actuar sabire el
instinto del lobo, c de la persona o animal perdidos®
{p. 89). De las cuairo versiones gue recoge Barro-
s0 en Las Hurdes, transeribimos la que procede de
Ladrillar: )

Nuestre Sefiaf iba pal el caminu
¥ con Antoniu se encontto.

—Tu, Antoniu, sandi vas?

—Yo con vusotrus, Sefiol.

—T{ conmigo no vendras;

i en ia tierra te quedards.

Si argu se perdiers,

ti lo recogerds.

En fa maja

el lobu o entrard.

Antoniu divinu v santu
gquardalmi bien ef ganadt,

que a vos lo tengu confladu.

En ta honra de Ia Virgin Maria
recemus tres padrenuesirus y tres avimarias.

A principios de sigio, reccgi¢ Publio Hurtado que
en Nuhomoral (Cdceres) “se afirma que cuanda un
lobo se lanza sobre una cabra, con que el pastor re-
ce la oracion de San Antonio basta para gue la
suelte y resulte sana. Pero, como dicen en Barca-
rrola (Badajoz), es preciso que al rezar la oracidn
no se equivoque el devoto, pues de trabucarsele la
lengua jadids eficacia bienhechoral” (p. 109).

Estos ejemplos anteriores son prueba evidente
de los poderes que los devotos atribuyen a San
Antonio de Padua: aplacar el mar, recobrar los oh-

jetos perdidos, apagar el fuege, salvar las almas,
amparar todo tipo de necasidades, acercar lo leja-
no, librar ai preso, salud, suerte, buen marido, re-
cordar lo olvidado, guardar el ganado y, en general,
cualguier cosa que se le pida, pues por algo San
Antonio gs “refugio universal para todas las necesi-
dades”™ (Corredor, p. 147).

Perg, en esta ocasion gqueremos centrarnos, es-
pecialmente, en dos de las peticiones que de forma
mas reiterada se hacen al santo. Nos referimos,
clarc estd, a la solicitud de ayuda para encontrar
novic y para encontrar las cosas perdidas. Y es
que ya en el Calendario popular para 1885 senala-
ba Luis Romero y Espinosa con referencia a este
santo: “S. Antonio de Padua, abogado de los ena-
marados y de las cosas perdidas” {pp. 83).

.- EL SANTQO Y LOS NOVIAZGOS

Una de las facetas que la piedad popular atribu-
ve de modo sistemético a San Antonic es que ayu-
da a encontrar un buen novig. Es este un problema
cuyo remedio légicamente no se explicita en el
Respaonsorio ni en los Gozos del santo.

Dos razones s nos ccurren para tratar de expii-
car esta curipsa atribucion; par un lado, la citada
consideracian del santo como “refugio universal para
todas las necesidades”. Asi se sefala en los Gozos:

A la gue con santo celo

v fervorosa oracicn,

&i fruto de bendicidn

08 pide por su consuelo

vos se lo alcanzais def cielo,
¥ aun otras cosas mayores. ..

Y. por otre lado, fa confusion que el pueblo sufre
con estas graciones (“De una que no creia...” "Ala
gue con santo celo...”), que se refieren al alma, pe-
ro que el pueblo llano cree refaridas a “una” mujer.
Asl, légicamente es antre las mujeres donde la de-
vocién a este santo alcanza su maxima popuiari-
dad. En Fregenal de la Sierra (Badajoz) llegan a
nombrarle:

San Antonio bendito,
patron de las mujeres.

En Portugal San Antonio es dencminade “o santo
casamenteiro” y se le cantan canciones como asta:

Eu padi a Santo Anténio

un rapazinbo softeiro,

mas que nao fosse demonio

et que fivesse bom dinheiro.
{Strappazzon, p. 133)

Ademas, como sefalan Gonzdlez Casarrubios vy
Sanchez Moreno el preblema de conseguir novio
parece centrarse exclusivamente en la mujer, pag-
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gue no hay ninguna costumbre que demuestre gue
los hombres tengan alguna preocupacion al res-
pecto {Toledo, p. 91).

Para tal fin, encontrar un buen novio, todavia
san muy comunes las ofrendas, [as ofertas, (os sa-
crificios, los rezos, las novenas, las velas y otras
practicas mas o menos religiosas gue realizan las
jovenes.

En Extremadura lo sefald ya a principios de si-
glo Publio Hurtado: “Qtro de los santos objeto de
una devocian supersticiosa es San Antonie. jTodas
las nifias casaderas son idolatras del divino padua-
nol” (p. 109}. Y lo corrobora en nuestros dias la Fe-
deracién Extremena de Grupos Folklaricos sefa-
lando que San Artonic de Padua es un “aviaol d'a-
morius” en toda la provincia, acentudndose su abo-
gacia en los pueblos limitrofes con Portugal (pp.
367-375).

Obviameante, también el felklore recoge con to-
da claridad, y con abundantes muestras, esta face-
ta del sante:

San Antonio portugues,
devoteo de lo perdido,
mi amante se perdid ancche,
buscdrmela, santo mio.
(Romera y Espinosa, 1984, p. 83)

San Anfonio portugués
patrona de io perdido;
mi novio sa perdié anache,
buscamelo, santo mio.
(Diaz Cassou, p. 55)

Pon blancas azucenas
a San Anionic
sf quieres que a los quince
fe salga novio.
As/ decian |las viejas de Ei Romeral en 1202
(Gonzalez C. y Sanchez M., Toleda, p. 91).

Dice la Tarara que no tiene novio,

debajo 1a cama tfene un San Anionio.

La Tarara sf...

Cancién “La Tarara” (Morales y otros, p. 131)

4 Qué tienes con 5an Antonio
que tanto te acuerdas de 81?
San Anfonio esid en el cielo...
iQuidn estuviera con él!

A tus pies me arrodilio
hecho una ese,
gue me caso contigo
aungue me pese.
Jota de San Antonio, recogida en Santa Amalia
{Badajoz) por Antonio Guisado (1995, pp. 38-39).

San Antonjo bendito
dam'un marido
que nie fume tabaco

ni heba bino,
ni bay'a la taberna
con suh amigoh.
Cancidn infantil: Al pasar el arroyo” (Valdeca-
balleros).

San Antonio bendito
buscame un novie, (bis)
gue venga derechito
pa el mairimonio.
{Don Benito)

Por San Antonio bendito,
patron de fas soiteras,
haz que esta noche me suaie
con ef chico que me guiera.
(Fuentes de Ledn)

Por San Antonio bendito,
patron de las mujeres,
que esta noche me suefie
con el chico que me quiere.
Esta oracidn se repite tantas noches como afnos
se tenga {Fregenal de |a Sierra).

San Antonfo bendito,
échame un maridito.
(Valdetorres)

No faltan ocasiones et gue, ademas de los re-
zos y peticiones, para conseguir que e} santo se
decida a encontrarles el novic, las devolas pasan a
la accién. He aqui brevemente algunas de estas
acciones:

— Tirarle al santo del corddn de su habite (Cum-
bres Mayores, Huelva).

— Besarle el pie (Cumbres Mayores).

— Enseiiarle |a tiranta del sujetador a San Ante-
nia (Fregenal de la Sierra).

- Ensefarle la pierna (Fregenal de la Sierra).

— En Ceuta, las chicas que quieren encontrar no-
vio se acercan a la ermita de San Antonio, en g
monte Hacho, y pasan el trasero tres veces, cuidan-
do que nadie las vea, sobre unas losetas en forma
de cruz que hay en el suelo, delante del altar.

Lo que no deja de ser curioso es gque, segin
una encuesta que realizamos en 1885, en el |. B.
“Siate Colinas” de Ceuia, enire un centenar de
alumnas de 2.2 y 3.2 de BUP, cuyas edades oscila-
ban entre 10s quince y dieciséis afios, casi la mitad
de ellas reconocia haber arrastrado el trasero so-
bre [as losetas de la citada ermita de San Antanio,

— En 1883, sefalaba Guichot y Sierra que “para
gue salgan novios a una mujer, ésta encendera
dos luces a San Antanio © metera una imagen dei
mismg santo en un pozo, amarrada por el puascue-
Zo con una soga. Gopla:
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Fuistes la que metistes

a San Antonio en el pozo,
y la jartastes de agua

pa gue te saliera un novio.

¥ &n una nota anadia este mismo autor “Este
santo es popularisimo. Cierta parte dal pueblo lo
considera tan milagroso que seria necesario creer-
lo si no obeervgramos que sirve de «comodin» pa-
ra porcién de practicas supersticiosas, actos de
brujeria y hechiceria, para ser el abcgado de la
gente «non sancta» y para otras cosas mas” (su-
persticidn n.® 233).

—En Murcia, en 1883, recogié Diaz Cassou una
copla semejante;

Fuiste tu la que metiste

a San Anfonio en el pozo

¥ lo ahogastes en &l agua
pa gtie te saligra un novie.

“Alude a una delos dos medios de que se valen
las solteras para encargar al santo que les husgue
novia: se empieza por encender las luces, y, si an-
da remiso, se ie ata a la soga del pozo y se le cha-
puza dentro” {pp. 55-56}.

- La copla la recogieron en Extremadura Luis
Romera y Espinesa y Publio Hurtado. El primerc la
recoge como una interrogacion (1384, p. 84), indi-
cande que “para que salgan novios a una mujer és-
1a encendera dos luces a San Antonic o metera
una imagen del mismo santc en un pozo, amarrado
con una soga” (p. 86).

El segundo auter, en 1902, sefala que “en algu-
nos pueblos del partido de Llerena, a imitacidn de
lo que hacen en Andalucia (y hasta en Méjico), sila
jaculatoria de ribrica no basta, sumergen al santo
en los pozos a los indicados fines; como lo dice el
canar:

Tt fuiste la que matiste

a San Antonie en ef pozo,
y le distes zambuyias

pa que te saliera novio.

iCuidado si el procedimiento hidroterapico esta
generalizado hace tiempao en nuastro pais! (p. 109).

~ En el condade de Niebla {Huelva), en 1907,
recoqio José Nogales: “En cierte pueblo del Conda-
do existe una imagen de San Antonio pintada en
azulejos, adornando la fachada de una casa en ca-
lle muy pasajera (Nota: tambien existe dicho San
Antonio en las fachadas de varias casas de Exire-
madura).

Como no es posible volver al santo hacia la pa-
red, echaro al pozo ni colocano con la cabeza aba-
jo, segun es de rigor sn detsrminadas peliciones,
algunas devotas han ideado esta nueva especie de
mortificacién: tapan un ¢jo del santo con una pan-

taila de panc negre v si lo deseado se retarda ¢ es
apremiante, ponen dos pantallas, una en cada ojo;
y asi casi siempre esta el miagrogo San Antonio
como mendigo con gafas, cosa que mueve de
compasion” {pp. 145-167).

A tales castigos cabe suponer semejantes re-
compensas, pero en la mayoria de las ocasiones
no parece este el caso, a la vista de lo que recogen
algunos autores:

« “5i se consigue de 5an Antonio alguna peticidn
debe pagarsele echande de limasna, en el cepillo,
siete ochavos {tres cuartos y medio)” (Guichot, su-
persticion n.2 129). El mismo pago recogen Rormaro
y Espinosa (1984, p. 86 v Diaz Cassou, p. 56).

» “Asi que entre deparar novies a las vacantes y
deseosas, y proporcionar el haillazgo de las cosas
perdidas, debe andar gl etagido del Sefior mas que
atareado.

Y luego, jmediante gué recompensa, amén de
la conaabida oracitn? Por siete echavos solarmen-
te. jEs el colmo! (Hurtada, p. 109).

= “Sij |a peticion a San Antanio es escuchada y el
novio llega, la agradecida mostrara su alegria con
una vela y unos reales de propina, Todavia los ce-
pilles que en las iglesias se abren hajo el nombre
de San Antonio san los que mas pranto se ilenan,
segun me confirmaba un parrcce de una poblacién
cacerefia” (Fed. Extr. de Grupos Falk., p. 370).

IV.— EL SANTO COMO RECUPERADOR DE OB-
JETOS PERDIDOS

Recuperar las cosas perdidas es otra de las fa-
ceias gue la pictad popular atribuye iambién de
modo sisteméatico a San Antonio. Pero, ademads, en
este caso, la piedad popular s& basa en una inter-
pretacidn, mas o mencs libre, gue tiene su razén
de ser en unas afirmaciongs gue aparegen en gj
Responsorio ("miembros y bienes perdidos/reco-
bran mozes y ancianos”) y en los Gozos (‘volvéis
ics bignes perdidos”).

Seqgun parece, el sighificado de la palabra “bie-
nes’ ha sido inlerpretado por el pusblo flano no en
su sentido original de hacienda, riqueza, caudal,
eic., sinc en un significado muy genérico de cosas,
objetos, etc.

Perc no sdlo la devocion popular atribuye a San
Antonio asia capacidad para encontiar las cosas
perdidas, sino que también la reconoce la devocion
mas ¢ menos oficial. Asi. en la obra San Antonio
de Padua. Devocionarip completo, el padre Corre-
dor, 0. F. M., sefala que San Antonio es el “aboga-
do de las cosas perdidas” {p. 144) y que "es tan no-
torio este privilegio de halar las cosas perdidas
gue todo el munde acude al santo con la plena
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confianza de ser atendido..., rezandole siempre y
con la mayor fe su Responsorio” (p. 145).

También en la Novena diaria del glorioso San
Antonio de Padua se sefiala que Dics concedié a
San Antanio “el singular privilegio de hallar las co-
sas pardidas” (p. 20).

Es en la ciudad francesa de Montpaliier donde
la tradicion situa el episodio gue sera el origen del
privilegio atribuide a San Antenio de encontrar los
objetos perdidos: “Una noche, un novicio escapa
del convento llevandose el Salterio del que se ser-
vla Antonio para sus oraciones; el diablo mismo le
cierra al paso en plena nocha y le obliga a rehacer
¢! camine para llevar el objeto robado a su propie-
tario” (Strappazzon, p. 86).

p—

W o it

Es ldgico, por tanto, que la religiosidad popular
haya expresado esta faceta del santo a través de
diversas formas; pero, especialmente, a través de
urna especie de aracidn fuertemente arraigada en la
tradicion oral, y conocida generalmente con los
nombres de “Oracién de San Antonio” o “Responso
de San Antonio”. Esta popularisima oracion (que
para Diaz Cassou na es sinc “un etisarte de nece-
dades”) comienza con los versos: “San Antonio de
Padua /que en Padua naciste...”, versos que evi-

dencian cémo ha actuado scbre ella la tradicidn
oral, recreando y ahadiendo modificaciones al texto
original, quiza de origen culto. Efectivamente, co-
mo ya hemos sefialado, San Antonio no nacié en
Padua sino en Lisboa, aunque la confusion es facil-
mente explicable por el sobrenombre con que se
conoce al santo en Espafia; en cambio, (a confu-
sidn es incomprensible para los portugueses, debi-
do a que alli ¢l santo es conacido por “Santo Anto-
nic de Lishoa” o como “nosso santo Antdnio”.

Que la tradicién oral ha actuado y sigue actuan-
do sobra este texto nos lo avidencian también las
numerosas versiones que encantramos no s4lo en
lugares alsjados geograficamente, sine en una mis-
ma localidad (par ejemplo, las cinco versiones, que
transcribimos en este articulo, recogidas en Don
Benito).

Teniendo en cuenta estas numerpsas, v en al-
gunos aspectos diferentes, versiones, sefalaremos
que asta gracién hace un recorrido per algunos as-
pectos de la vida del santo: su nacimisnto en Lis-
boa (recogido solo por una minima parte de las
VErsiones, ya que la mayoria recogen la confusion
debida a su sobranamibre}, su crianza también en
la capital portugussa {una version la sitia errénea-
mente en Roma), su aprendizaje en Portugal para
la predicacion, su labor predicadora, etc.

También recoge la pracidn algunos aspectos
con que es representado el santo por |a iconogra-
fia: el habito, el corddn, el Nifio que sostiene en
sus brazos (desde el siglo XV), sl libro (simbaolo de
su ciencia), etc. Faltan alusiones al liric blance ©
azucena (simboio de su pureza} y al pan (qué re-
cuerda su caridad con los pobres).

Y, por supuesto, se extiende la oracién en as-
pectos relacionadoes con las leyendas populares en
torno al santo: su venida milagrosa desde Halia a
Lisboa para librar a su padre de la muerte y calum-
nia que le imponian; la pérdida del breviario (relica-
rio, libro, rosario...} que da pie a que el Sefior (La
Virgen, el Nifio...) le conceda tres dones: hallar lo
perdido, guardar el ganado, recordar le clvidado,
acercar lo lejano o ausente, resucitar muertes, etc.

No podemaos dejar de notar la recurrencia al nu-
mera tres {tres voces que le da el Sefor, la Virgen
o ef Nifio; ios tres dones que recibe el santo...}, he-
cho que dencta también el caracter popular de la
oracisn.

Vayamos, pues, a los textos:

En Asturias, cuando los pastores perdian algu-
na res, decian esta oracisn de San Antonio:

San Antonio de Padua
que en FPadua nacists,
en Portugal deprendisie
letras para predicar,
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y estando predicando

el rebafio perdiste,

el Hijo de Dios te o hallo

y tres dones te dio:

io perdido haflado,

que ampares todo ef ganado,
fo gue esté mal amparado,
sin pastor, sin dofor

hasta gue salga el sol.

{Recogide en Llerices, conceje de Cangas de
Onis, 1921, por A. de Llano, p. 135},

Rodriguez Marin recoge tres versiones de esta
oracion. Copiamas fa primera (n.2 1057), muy se-
mejante a la que recogié A, Machadoe y Alvarez en
Carmoena (p. 178).

San Antonio de Padua,

que en Padua nacistes,

en Poriugal te criastes,

en el purpito donde Dios predicd predicastes.
Estando predicando el sermadn
te bino un angel con ia embaja
que a tu padre lo iban ajusticia.
Por éf fistes,

&l brebiario perdisies,

la Birgen te se prasenlo,

tres dones te dio.

—Antonio, Antonio, Antonio,
buéibets atrds,

qu'el brebiario I lo hayards.

Lo olbidado serd recordao,

fo perdio hayao,

lo ausente presente,

Santo mio,

qus aparezea fo pardio.

Este mismao autor, anota que “san tres versiones
de la llamada oracian de San Anfonio, a que se
atribuye maravillosa eficacia para hacer parecer las
cosas perdidas”. Ademas, con la erudicion gue le
caracteriza, anade que Ia leyenda que informa tal
oracian (San Antonio libra a su padre de ser ajusti-
ciado} es popularisima en muchos paisas. Para co-
rroborarlo transcribe an la nota 508 la rima siciliana
“Il morta risuscitata”, publicada por Pitre.

En 1893 recogid en Murcia, Diaz Cassou que
“los gitanos y algunos gue 10 parecen dicen una
gue llaman oracidn para hallar lo perdide, que no
es tal oracién sino un ensarte de necedades. La
mal llamada gracion dice asl;

San Antonio de Padua

gue en Padua naciste,

v en ef puipito dei Papa predicaste,
y estando en ef sermon

le vino un dngel con la comision
de que echaras a andar

quie a tu padre lo iban a ajusticiar,
y andando, andanda,

te se perdic et brebiario,
fa Virgen se lo encontrg,
ires voces te dio,

Antonio, Antonio, Antonio,
glale ias patas al demonio
y lo ofvidado

serd hallado.

Santo mic

como a li te parecic

que me parezea lo mio.

Se dice esta oracién haciendo algunos nudos
en cualquier pafiuelo para atarle jas patas al diablo
y se piensa ddnde podra estar lo perdido, gue pa-
rece por aquellc de que lo que no se Hevan los la-
drones, parece por los rincones” {pp. 55-56}.

En 1848 publicd Bonifacio Gil esta oracién a
San Antonio para encontrar una cosa que se pier-
de, oracién que habia sido recogida per Matias R.
Martinez en Burguillos del Cerro {Badajoz) hacia
1884:

San Anforic 'e Pauda,
qu'en Pauda naciftej,

en Aema te criafta),
aonde ios padnica,

ayi predicajtey;

tubijtej ta ralacidn

gu'a tu padriban ajorea,
{0 lo safijtej a fibra.

el brebiario perdijtej,

ia Vigen se lo jayo,

er Nifia e Dioj se sentd en er,
y irej boce te dio:

Antonic, Antenic, Antonio.
Ti la cara gorbijiej,

traf cosaf gue le pedijley),
trej cosaj te concedid:

lo perdio, jayao;

fo muerto, resucitao;

fo lefoj, acercao.

En Vaidecaballeros (Badajoz), para hallar un
objeto extraviado basta decir tres veces seguidas
el responso de San Antonio, paro sin equivocarse,
pues, en este caso, pierde todo su poder:

San Antonio de Padua,
gu'en Padua nacibieh,

&l Likboa te criahteh,

el santo dbito que Vechahteh,
el cordon que te cefifhteh,
treh cosah que le pedihteh

al Sefior te lah concedio.
Concédeme, santo mio,

ahfo que te pide yo.

Sequidamente se reza un padrenuestro (Rodri-
guez Pastor, Valdacaballeros, p. 765). Hemos re-
cogido otra version muy semejanta en Don Benito.
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una voz del ciefe oiste:
beaio Atan, beato Atén, beaio Aton,
vugivete para atrds,

En Castuera rezan una y otra vez la oracion de
San Antonio, mientras buscan lo perdido... La ora-
cidn dice asi:

San Antonio de Padua, (sic)
que en Padua nacistes,

y a la Virgen Marfa encormiraras,
fres cosas le pedirds:

astando predicando ‘!soege;ggg cldo

tu libro perdistes; - !
- lo olvidado

se lo encontro el Sefior sea acordado.

Y estas paiabras le habid, Io ausente, ’

y fe dijo: ~Vudrvets p'atrds,
que lo que has perdido
fo encontrards.
(Rodriguez Pastor, Castuera, p. 41}

esié presenie.
Se reza la oracién y, despues, un padrenuestro
(Don Benito). Otra version muy semejante recogida
an esta misma lecalidad afade:

Quien diga esta oracién
tres veces al dia,
el santa le concedera
fo que se la pida.
Se reza un padrenuestro y un avemaria.

San Antonio de Padua

que en Padua naciste,

al monte fuiste,

el bervearic (sic) perdiste,

tres pasos atrds volvistes,

a la Madre de Dios te encontraste,
tres dobles la mandastes

para gue lo perdido

sea apareciao;

San Amonio de Padua,
que an Fadua naciste,
fuiste a Portugal

lo oividado por letras para estudiar.
sea recordado; Estando estudiando

lo alejado, tres voces te di:
acercado; JAMOn, Antan, Anton!

concédema o qus te pida,
que te lo pido de corazin,
que te rezg tres padrenuestros
y tres salves
para que me concedas
fo que te pido,
que te lo pido de corazon,
San Antonio bendito.
Para que sea eficaz, debe rezarse sin confun-
dirse (Don Benito).

San Anfonio de Padua,
bienaventurado.

Se recita para encontrar los objetos perdidos;
luego se reza un padrenuestro; v se repite lo mis-
mo otras dos veces mas (Don Benito).

San Anionio de Padua,

gue en Padua nacistes

y et Partugal aprendiste
palabras para predicar.
Estando un dia predicando
a tu padre iban a ahorcar;
t, por irle a salvar,

el devocionario se te perdio.
La Virgen Maria se fo encontrd
y tres voces te dio:
(Antonio, Antonio, Anianio!
Tu, que fo aisles,

te humillastes

y arrodillastas;

San Antonio de Padua
que en Padua nacistes,
en Lishoa te criastes,
donde Cristo predicd,
predicastes,

te vino la sentencia

da que a tu padre

lo iban a ahorcar

por un falso delito

gue le querian acumuiar.

fa perdido El brivario se te perdio,
sea aparacide, la Virgen Maria se lo encontro
y lo olvidado y tras voces te dio

sea enconirado,
San Antonio de Padua.
bienaventurado.,

y te dijo:
Antonio, Antonio,
los muertos, restciiados;
lo fejos, alcanzado,
¥ 16 perdido, encontrado.
(Fuentes de Leon)

(Don Benito)

San Antonio de Pauda (sic),
que en Pauda naciste
v en Lishoa os criaste;
vendo por un caminito

San Antonio de Fadua,
que en Padua nacistes



¥ en Lisboa ie criastes,
astando un dia (syendo,

ol breviario perdistes

¥ ia Virgen se lg encontrd
y estos dones te concedio:
que lo que fuera perdido,
por ti fuera encontrado;

v lo gue fuera olvidado,
por ti fuera hallado;

y estas sefiales te dio:

un gallc camar,

una puerta abrir o cerrar,

y la voz de un nifio decir que si.

fres voces te dieron:
Anlonio, Anfonio, Antonig,
que lo perdida sea hallado;
y lo muerto, resucitado.

Hay que rezar un padrenuestro y decir tras ve-
ces la oracién (Fuentes de Ledn).

San Antonio bendito,

en FPadua naciste,

en Lisboa te criaste,

el pulpito que Jesucrisio
predicd, predicaste.

Estando predicando,

se fe aparecid un angel y te dijo:

Seguidamente se rezan tres avemarias y tres
glorias. Si durante la oracion oyes alguna de esas
tres sefales, encuentras el objeto perdido (Frege-
nal de la Sierra).

San Antonio, vuélvele para atras,
a Jesucristo te encontrards,
tres cosas le pediréds,

Gloriose San Antonio,

que en Lishoa naciste,

en Padua moriste,

y fas tres voces que oistes
de! Eterno Padre, que te dijo:
Antonio, Anfonio, Antonio,
aquf esta tu breviario

en tu corazdn selfado,

y con estas palabras te pido
que lo perdido sea hallado,
lo lefos acercado,

¥ fo olvidado acordado.

Oespuds se reza un padrenuastro (Bedaonal de
la Sierra).

San Amtonio de Padua,

que en Padua nacistes,

que en Roma le criastes,

donde predicd nuestre Senor Jesucristo
tu predicastes,

cuanao e dijeron

que & tu padre lo iban a ahorcar,
perdistes ef breviatio

v la Virgen Maria se fo encontrd
¥ tres voces le dio:

Antaén, Antdn, Antdn,

vuelve atras.

Y i volvistes

y tres cosas te pidid;

de io perdido. hallado;

de lo muerto, resucitado;

y de o imposible, alzado.

(No recuerda si 8s "alzado” u otra cosa. Frege-
nal de la Sierra).

San Anfonio de Padua,
que en Padua nacistes,
en Portugal fe criastes,
en ef piipito de Dios predicastes;

una de eifas te concederd:

lo que se ha perdido, sea hallado;

fo glie se ha olvidado, sea acercado.
(Valdetorres)

San Antonio de Padua
que en Padua naciste,
en Lisboa te criaste,

en ef pilipito de hos
predicd, predicaste,

el libro perdiste,

al Hijo de Dios se lg oyd,
tres voces te dio:
Antonjo, Antonic.

L a cara volviste,

tres cosas le pediste.
lo perdido, hallado,;

lo lgjos, acercado,

y lo muerlo, resucitado.

Estas oraciones se rezan todas las veces que se
quiera; también se dice que se reza fres vecas y, si
no te confundes, aparece seguro (Valdetorres).

San Antonic de Padua,

que en Padua nacistes,

en Lisboa te criastes,

en el pdipito donde Dies
predico, predicastes.

A lu padre ls iban a ahorear,
santo bendito,

la vida le reservasies.

El beveario perdisies,

e! Nifio Dios se la encontr¢

y te dijo tres veces:

Antorio, Antonio, Antonio,
las cosas gue sean perdidas,
que por 1i sean parecidas;
las cosas gue sean olvidadas,
que por ti sean halladas.

Después se reza un padrenuesiro. Esie respon:
so se repite tres veces {Villarta de los Monies).

astando predicando
perdistes el abecedario,
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San Antonio de Padua

que en Padua nacistes,

gue a hombres y mujeres

a todos sccorristes,

por ef hdbilo que e echastes

y &l corddn que te cefiistes,

tres cosas le pedisites

al Nifito de Dias

y a todas tres te las concedid.

Concédernn, San Antonio,

asta que fe pido yo.

que me aparezca... (nombre de o perdido).

Hay gue rezarla con mucha devocidn y sin equi-
vacarse (Madrigalejo, Caceres).

San Antonio divino,

gue al monie Qliver subiste,

el breviario perdiste,

y a Dios tres cosas le pediste:

lo que sea perdido

sea halfado,

lo que sea ausante,

presenie;

o que sea efvidado,

recordao.

Te suplico, santo mio,

por tu cordon,

gue le des lo gue te pide

a mi amante carazon.
{Fuenlabrada de los Montes)

San Antonio de Padua,
que en Padua naciste,
por liberar a lu padre
el rosario perdiste.
Antoria, Anfanio,
vudivele atras,
que lo que se te ha perdido
fo encontrards.
(Don Benito)

San Antonio de Padua,
que en Padua has nacido,
fo perdido encontrado,
¥ fo otvidado recordado.
{Fuentes de Lein)

San Antonio bendila,
com'eq bonito,
arrebusca log nifich
gue s'han perdio.
Es una rima infantil de los nifos perdidos reco-
gida en Alcugscar {Caceres), en 1902, por Gar-
cia—-Plata de Osma (p. 126).

San Antonio bendito
tiene un Nifio chiquitito
que ni come ni bebe
¥ siempre esid gordito.
Esta férmula la repiten en Cuba mientras se bus-
ca un objeto perdido (Redriguez Marin, nota 508).

San Antonio bendito,
a ver si encusniro esto.
Lo dicen en La Vellés (Salamanca), a la vez que
rezan dos o tres padrenuestros a San Antonio
{Bianco, p. 69).

4.1- OTRAS FCRMAS DE ENCONTRAR OB-
JETQS PERDIDOS

Son diversas las formulas que se utilizan para ha-
llar objetos perdidos, aparte de la aracién de San An-
tonin. Citaremes algunas, aungue nuestra intencian
es centrarnos en una pseudoocracion, irreverente en
muchos ¢asos, como es [a del supuesto “San Cucufa-
to”. Y nos centraremos en ella para demostrar que en
realidad no es sino una variacion humoristica, como
signo de incredulidad, de la oracidn de san Antonic.

En Herrera del Duque (Badajoz), cuanda se pier-
de una cosa, suelen tirar otra, ¢ una moneda, donde
se ha perdido la primera, para que asi aparezca. Lo
mismo hacen en Monterrubio de la Serena (Rodri-
guez Pastor, Castuera, p. 40).

En algunas localidades, mientras buscan el ob-
jeto perdido, van recitanda:

Reluce, reitce,
aqui estan las luces;
$i no refuciera,
aquf no estuviera,
{Herrera del Duque}

AReiuce aqur todas las cosas,
si no reluciera
en el cielo estuviera.
(Fuenlabrada de los Montes)

Reluce, refuce
en ef cielo ay treh cruceh,
sf o reluciera
en ef cielo shtubjera.
(Valdecaballercs)

Heluce, rafuce
fa Virgen de las Cruces,
si no reluciera,
la Virgen apareciera.
(Don Benito)

En Fregenal de la Sierra, mientras buscan el ob-
jeto, repiten:

Santa Rita,
Sania Aita,
que aparezca
mi cosita.

4.1.1. La “Cracidn de 5an Cucuiato™

Casi tan popular ¢omao la oracion de San Anto-
nio para encontrar los objetos perdidos, es esta fal-



sa, y en muchos casos irreverente, “oracion de San
Cucufato®. El origen de la misma quiza asté an la
incredulidad de mucha gente, especialmente en el
caso de los hombres, ante la efectividad de la ora-
cian a San Antonio.

Asi, para reirse de la supuesta inocencia y cre-
dulidad de los devotos al santc, a lo gue hay que
unir un anticlericalismo semejante al que aparece
en otras manifestaciones folkldricas, surge esta va-
riamte irdnica, huroristica y, en muchos casoes,
obscena.

La farmula consiste basicamente en colocar dos
piedras en un pafuele ¥ echar un nudo, dejandoclo
asi hasta que aparezca el objeto perdido. La accién
se acomparfia del recitado de unos versos en los que
se invoca a un santo, y aqui es donde el caracter
irreverente y anticlerical presenta diversos niveles.

Asi, las formulillas mas irreverantes mencionan
al propio San Antonio; sin embargo, son mas
abundantes las formulillas donde el nombre de
San Antonio se sustituys por sl da un supuesto
santo (Cucufate, Cututato, Cufato, Donate, Pilato,
Cojonato, etc.).

La relacidn que une esta férmula con la oracion
de 3an Antonio resulta explicita recordando las pa-
labras gque Diaz Cassou dedicaba en 1893 a la ora-
cidn da San Antonio: “Se dice esta oracién hacien-
do algunos nudos en cualquier pafiuelo para atarle
las patas al diablo y se piensa donde pedra estar 1o
perdido” (p. 56; el subrayado es nuestro).

Quiza originariamente el hacer nudos en un pa-
Auelo y la oracion a San Antonio no fueran sing dos
practicas supersticiosas difarentes. Asi, como su-
persticion diferente {n.° 73) la recoge Guichat y Sie-
rra en 1883: “Para encontrar un objete perdido se
sujeta un pie de una silla con una cuerda, y se dice:
«Ahi estds amarrado hasta que aparezca lo perdi-
dor (esto se conoce por alar /a pata al diabio)'.

Y también como supersticién diferente nosotros
mismos la hemos recogido en Herrera del Duque:
otra forma de encontrar chjetos perdidos era atarle
los huevos al diablo: en un pafiuelo se ponian dos
piedras blancas y se ataba fuerte; v al encontrarlo
se tiraban las piedras.

También en Valdetarres afirman que se podian
encontrar las cosas perdidas, haciendo un nudo en
un pafnuelo; aunque no falta quien afirma que se
hacian tres nudos.

He aqul algunas de estas formulillas:

San Antonio, San Antonio,
fos cojones te ato;

como no me lo devuslvas,
no te los desalo.

Se echa un nudo bien apretade a un painuelo
{Bodonal de la Siarra).

San Antonio bendito,
el pito ta alo,
y hasta gue no aparezca
no te lo desato.
{Castilblanco)

San Antonio bendito,
un nudeo te hago,
Ccomo no aparezea
no te deshago.
(Fregenal de la Sierra)

San Cuclfate,
fos giievos te ato,
y hasla que no aparazca
ho te los desato.
Se meten dos piedras dentro de un pafuelo, vy
se esconde en un rincén de la casa hasta que apa-
rezca (Rodriguez Pastor, Ceuta, p. 9},

San Cucufato,
sf no eparece,
los huevos te ato,
¥ si aparece
te los desato.
A continuacion se hace un nudo a un panuelo, y
hasta que no aparezca no se desata {Don Benito).

San Cucufato,
como no aparezeca mi cosita
los cordones te ato.
{Higuera la Real)

San Cucurutaco,
si no aparece i pendfente (o \0 que sea)
las pelotas te alo,
¥ sf aparece fte las desato.
(Herrera del Duque}

San Cutufato

Ios cojones fe aio,

si no encuentro... (se nomhra o perdido)
no le desato.

Se ceoge un pafiuelo y se le ata un pico. Se dice la
anterior y luego se reza un padrenuestro {(Dan Beni-
to). La misma farmulilla, con el padrenuestro poste-
ricr, utilizan también en Cumbres Mayores {(Huelva),

San Cuturato,
los gadumbas te ato,
si no me aparece
fio te lo desato.
{Fregenal de la Sierra)

San Cotufato bendito,
fos cojones te ato,
¥ 8i no me concedes
fo gue te pido,
no te desaio.
{Fregenal de la Sierra)



San Cocufato,
San Cocufato,
si no sncusntro... (lo que sea)
{0s cojones te ato.
(Fregenal de la Sierra)

San Cocufato,
los cojones e ato,
si no me encuentras. .. {8l objeto perdido),
1o te los desalo.
Se echa un nude en un panuelo, tela, etc., mien-
tras se dice lo anterior (Cumbres Mayores, Huelva).

Santo Cufalo, Santo Cufato,
fos cojones le alo,
y hasta que no aparezca
no ie fos desato.
(Fregenal de la Sierra)

San Donalo,
calzones te alo,
sf nO me parece,
no lte los desato.

Se coge un panuelg, se le echa un nudo y se
guarda en el baolsillo hasta que aparezca lo perdido
(Fuentes de Ledn). En Herrera del Duque, para en-
contrar cbjetos perdidos, rezan tres veces una gra-
cion y después de cada una rezan un padrenuestro
a San Donato; si no se equivocan, atirman que el
objeto aparece; pero si 5& equivocan, no aparece.

Pilato, Pilato,
si lo encueniro
te desalo.

Se recita, mientras se hace un nudo en el pa-
rivele {Rodriguez Pastor, Ceuta, p. 9).

Santo Pilato,
ne te desato,
hasta que no me parezca
fo que he perdido.
(Higuera la Real)

San Cojonato,

San Cojonato,

los cojones te alo,
hasta que no aparezca
no te jos desato.

Se coge un pafiuelo, se le echa un nudo vy,
cuando aparece el objeto perdide, se desata el
pafnuvelo (Madrigalejo, Caceres). En Don Benito
recitan la misma formulilla, pero hacen dos nudos
en el pafuelo,

Cajonato,

05 cojones te ato;

hasta que no me aparezca
no te los desato.

Se dice mientras hacen un nudo a un pafuealo
(Rodriguez Pastor, Castuera, p. 41).

NOTAS
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Martinez, M. Angeles Morales, JTaime Nogsles, Arancha Orddiies,
Monmserrat Rodriguez y Carmen Romcro (Frepenal de Ta Sierrag,
Maribsel Patine (Fuenlabrada de los Montes): Angel M, Matito, Eva
Quintacilla v Monchi Redrigeez (leentes de Ledni: Pedro Calero.
Carlos Casco y Antonia MY Delgade O lervera del Duguey Canl
Maminez v Matilde Maoron (Hhigaera la Realy; Guadalupe Sanches
Madrigalejo. Caceresy; Muria Parmalein y Friigraci Pastor (Valdesa-

tglieros)s Anabel Galley, M2 Teresa Moline o Manoli Valados

IVadetorresk y M2 Isuhel Videguas Cvillara de los Montes).
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ARTESANOS EN LA SIERRA DE FRANCIA. LOS ORIVES

Es la de los orives una de ]as artesanias con mayor per-
sonalidad en la Sierra de Francia, gue se mantiene en ple-
no vigor en la actualidad (1} Su cometido es la elabora-
cidn de las distintas alhujas o joyas que Hevan con los trajes
tradicionales masculinos y femecninos, realivadas con ora y
plata, aunque no falten materiales como el coral (en el tra-
je de vistas) v otros que tichen una finalidad decorativa,
como el esmalte o la algolfa (el aljofar, perla irregular y
pequeiia).

Pewediortes rodumdns

El iérmine exve provicne del Talin “aurifice” y. ade-
mas de en castellano, también existe en poruguds, donde
“ourive” es el fabricante o vendedor de objetos de oro v
plata y “ourivesaria” el arte de los orives y la lonja u ofici-
nz donde se venden o hacen Lales ohjetos.

Los Lres centroy serranos en los que lienen su asiento
los orives en la aclualidad son Tamaemes; Sequeros, que
cuenta con la macsiria del seiior Demetrio de 1a Fuende
(recientemente fallecido), verdadero patriarca, de cuyas
manaos han salido muchas de las alhajas que se goardan en

Ferdivntes de perg

José Luis Puerto

Pendienies de cinvo prcos

las arcas de la Sierra y que lucen sus gentes en los mo-
mentos selemnes y feslivos; y Mogarraz, que cuenta con
dos jovenss artesanos, los hermanos Angel y Manuel Cas-
cén Rosellédn, que han heredado y aprendido ¢l oficio de
su abuelo, ya desaparecido, Moisés Rasellén, quien a su
vez, habia recibido La alternativa de si padre, también ori-
ve, Lorenzo Rogellon, bisaboelo de los actuales artesanos.

Indicamos toda esta genealogia para que se abserve
¢omo este oficio hunde sus rafces en una lradicién que nos
Nevaria husta 1 época byjomedieval, que seguramente be-
bid en las {uenles artesanas 1sldmica v judaica, ademds de
provenir de un sustrato dutOctono preITumanc, CoOmo nos
lo demuestra el pareeido de lus alhajas serranas con teso-
ros como os del Caramibolo o la Aliseda ¥ con los collares
que lucen las esculturas ibéricas de las damas de Elche o
de Baza, por no poner sine algunos ejemplos,

Angel ¥ Manuel Cascén Roselldn nos han mostrado
los pliegos de hojas cosidas, heredados de sus abuelos, en
los que aparecen, grabados a fuego, los modelos de las
piezas méas corrientes gue han venido realizando sus ante-
pasados y que ellos mismos adn realizan; ofrecemos va-
rins de ellos, cowo ilustracion, para que el lector se forme
una imagen fo mas fidedigna posible. También, en los ra-



Pendientes de meriiagie

108 én que hemos compartido en el aller ¢l desarrollo de
sus taenas, nos han ido enumerando los tipos de alhajas
que elaboran y sus pombres, asi como el proceso de Tabri-
caciGn de las misimas.

Las alhajas, nomhbre bien conocido ¥ significativo, de
procedencia isldmica, con gue en La Sierra ve nombran ge-
néricamente las jovas, son un complemento esencial ¢ im-
prescindible de todos los trajes tradicionales serranos de
fiesta v forman parte inseparable de los mismos. Incluso
lussmujeres que visten el traje Iradicional de sayas de dia-
rio utilizan pendienies ¢ hilos (collares) de oro iguales a
los de los trajes de gala,

ALITATAS PARA FL TRAIJE DE HOMBRE
Para el traje de hombre, realizan los orives:

Butonaduras charras (que son mis caracteristicas del
Huno salmantino gue de la Sicrea), tanto para el calzén ¢o-
m para el chaleco v la chuqueta; suclen ser de plata y He-
van el caracteristico adomo del botdn charrao,

El betsn- plancha, también de plata, aunguc snles so-
Iizan scr de alpaca; a estos botones, se les sobreponen relie-
vy, con figures de perros o de loones y también estrellas
de filigrana.

Buoiones turces, casl siempre de oro, aungue también
se pueden llevar de plata, para cerrar el cuello de la camisa
del traje de hombre. Consisten en una armadura de chapa,
adornada con iligrana encima de 1o misma.

Broches para las chaquetas del traje de hombre v para
las capas de hombres y de mujeres. Pueden ser de leones,
de perros, de botdn de filigrana... v habia nos dicen-
otros mds antiguos {“como de widngulo™), que ya no se
glaboran.

Pondienie de maeleja fal fodeo izguivrda, rertical

ALHATAS PARA LOS TRAJES DE MUJERES

Para los trajes de mujeres: Los trajes de mujeres cono-
ciddos con los nomhbres de saya, de masiteo v de dagalefo
suclen klevar los mismos tipos de alhajas, gue elaboran es-
108 prives; asi:

Horgyuillus para sujetar el peinado, que pueden ser de
aro o de plata, ¥ que son de varios Hpos, que reciben dis-
tintos nombres: de paloma, de gallo, de bola, de estrella
esmaltd (esmaltada), de trébol.

Pendientes, que son, gencralmente, de oro; los hay de
varios tipes, como: de madeia, de meriagne, de pera, de
cesta, redondos (que, 1 su vez, pucden ser de femblaera,
de wes picos, de cinco pieos. ), de cipula, de calabaza,
de qro liso, de lares...
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CrnT de perdole cun fuzo

Ceridpege {ormgerin } Cruz de péndola con fazo
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Cruz de Pendola

Hilos de oro, usi conocides los collares, de distintos ta-
mafios y longitudes, gue levan las serranas sobre el pe-
cho, cuando visten los Lrajes anleriormente citados. lstos
kilos consisten en cordones en los que se van cnsartando
diversas cuentas o bolas entre las que se intercalan dixtin-
tas alhajas; co Jos dos exiremos del cordon van atadas cin-
tas, con las que se atan los hifox al cuello de la mujet; co-
mo cada Ao lleva las cintas de distinte color, 1a espalda
femenina resulta muy vistosa.

Aolus de ore para ensariar en el corddn y asi tormar el
hilo, las hay de distintos tipos: de extremo, caladas, de
gceituna. .

Alhatas que se interealan entre las bolas de los Ailos;
son muy variadas y [es dan a [os collares serranes una gran
vistosidad; son de oro v, entre ellas, podemos citar: Cris-
ros en la crur: santos (inmaculadas, sanaotonios, sanjo-
sés...; medallas esmaltadas, gue Nevan un cerco muy vis-
toso de filigrana): cruces de péndola; cruces de espiga;
cruces de afgolfa; cristaleras o cristalinas (alhyjas que lle-
van cotre dos cristales una custodia hecha de uro, con fil-
granas en sus bordes para unirlos; pueden ser ovaladas,
romboidales...); vereras (cn cuyo centro pueden ponérse-
les medallas esmaltadas, estrellas {ambién de csmalle o
piedras); corazones (de chapa y filigrana sobrepuesta, fodo
de oro); galdpagos...

Hekillas de plata, para los zapates femeninos; las hay
lisas, con adornos {conocidas como de superpuesios), ta-
Nadas. ..

ATHAJAS PARA EL TRAJE DE VISTAS

El truje de vistas es, como ya hemos indicade, el mids
hermoso v original de toda la Sicrra de Francia; albergaen
sus vneltas y brazaleras, en la combinacida del coral y la
plata, en la distribucion de las alhajas por todo el cuerpo
femenino, unu misleriosa ¥ conigmdtica sabiduria, cifrada
en el simbolisme v cn las significaciones de sus amuletos
¥ relicarios, de sus patenas, de sus materiales ... que hoy
va s¢ nos escapa en gran parte. Lleva alhajas espoecilicas,
que nos recuerdan a otras de los irajes de la Maragateria
leonesa, del pueblo taledana de Tagartera y de las alcalde-
sas de Zamarramala (Segovia); san de plata o de plata so-
bredorada, con Ta que sc combina cl coral; los orives reali-
zuban, y realizan adn, varias de ellas:

Para las vueltas (collares que lleva esle traje, unoe, mas
pequedio en su longilud v de mener tamafo, conocido como
la media vuelta, v el otro, de muyor longitud y tamafio, que
recibe el nombre de la vaelta grande), realizan las bolldga-
reis {considerables bolas de plata, cubiertas con figuras de
filigrana; de mayor o menor tamafio segin en la vielie que
vayan) y los carretes o castilios (cilindros afiligranados
que van en las vueltas entre bolldgara ¥ bolligara),

Para las brazaleras (cadenas gue salen de los hombros
de ambos lados del cuerpo v de las que cuclgan diversas
medallas, cruces, relivarios y amuletos) (2), realizan rru-

Pondienies e Llares {dus wodolig)

— 102 —



Verery

Crtstaliv o crisialera

Clrrin Confarr de Alpolfa CAffofur)

— 103 —



chas arficutadas, corazones de novia, medallas cafadas,
crecientes tunares o medias hinas, crucififos de filigrana
{de distintos tamafios), relicarios con una estamipa (en la
actualidad) metida en una cajita de plata (redonda, ovala-
da, cuadrada o rectangular} en cuyos bordes hay un cor-
don de plata o adornos filigranados, ¥ que va protegida
por un cristal.

PROCESQO DE FLLABORACION DE LAS ALHATAS

El proceso de elaboracion de una alhaja comienza
cuando se funde el oro o la plata que se van a eniplear en
ella; una vez fundido, se vacia en burrg 0 en chapa; luego,
va en frio, se estira bien ¢l hilo o la chapa y cada poco
tiempo hay que ir recociendelo (recalentdndolo) para que
no se abra o s¢ parta.

51, en dicho proceso, se wtiliza ef hifo, se va estirando
hasta conseguirlo muy fino para hacer la armacidn (cs-
tructura o armardn de la alhaja) ¥ la fifigrana y también
los carabudlos (hiles en espiral engarzados en un pequefio
are con forma de flor) y los azafates (adornos en forma de
cestilla), silos lleva la alhaja.

Con las chapays sc hacen cascor ¥ plonchas para reuli-
zar Jas ulhajas gue con ¢llas se elaburan, que son la mayar
parte (botones, pendientes, bolas de los Ailos, earretes, ho-
Nigaras. ¢le.).

Pendivnie de toes pérnelilos

Cuando sobre la chapa hay que adherir cualquier ador-
ne con hifo, se coloea encima de ella v se suelda mediante
una afeacidn, que puede ser de varios tipes: de plata; de
plata con cobre: de oro, plata y cobre ¥ de metal amarillo.
Para hacer la seldadura. se emplea un soldador a fuego y
hay que calentar toda 1a pieza.

LASTIERRAMIENTAS

Las herramientas utilizadas son de distintos tipos, segin
la funcicn para la que sean necesarias; no vamnos a rcalizar
una enurneracién exhaustiva de las mismas: citaremos sola-
mente algunas de ellas: Ll ¢risof se utiliza para fundir en la
fragua la plata y el ore. Las lingoteras, para hacer las ba-
rras, donde se vicia el hilo, Las chaponeras, para hacer las
chapas, Los abocardadares, para sacar casquillos. La em-
butidera, para emhutir estrellas, botones y holas, El duamas-
quillo, para hacer finos cl hilo o la chapa, una vez gue estdn
gstirados. Ademds de pinzas para armar v llenar, tijeras. ali-
calcs, tenazas, corta—alambres, buriles, grapas, compases,
limas, sortijeros {para medir las sortijas), etc.

Las alhujus claburadas por los orives serranos son ad-
quiridas por vecinos de lu mayaor parte de los puchlos de la
Sierra de Francia, muchas veces por ¢l sistema de eneargo.
Las pentes de la Sierra suelen tener gusto en tenerlas y en
lucirlas en las easiones y momentos sefualados, En los dlti-
mos ados, debido sobre (odo a la cmigracion y al turismo,
la clientela ha comenzado a salir del dmbito de la Sierra y
de la misma capital provincial salmanting, cxtendiéndusc
hacia Madrid, Barcelona incluso v otras ciudades, segdn
nos indican los hermanos orives de Mogarraz.

NOTAS

[ Sohne Zus erives e b Serma de Frmcia v s alhejas Cee meali-
zan, se pneden consular las signientes fuenies hibliogiaficas:

— ALARCON ROMAN. Comecpeicm. tarding e anadoius, Mo
del Preidn Esperiod, Zd. Mindsterio do Cultura, THreecién General de
Bellas Artes v archivos, Macriel, 1987,

— CARZLOTTRO PERDZ, Ancdreés v TIERRANZ RODRIGIIFZ M2
Conceepoion: foyas popidares, Muses del Firebio Cspaiiol Tl Ministe-
ric de Cultura, Divccadn General de Bedas Ares y Archivos, Madr,
155

— CARRIL, Angelr Gigia e e Artesania de Casiolle y bedn, Sula-
sranee. T, June de Castilla y Ledn, Consejers de Veuoonnig y Ha-
cienes. valledolicl, 1951,

= CEA GUTIERRTZ, Anleaii: (Gaedet de Ja artesan i ofe Solanuwn
cet, Bd. Ministeso de [ndostria v Energlo/Dipatacion Provincial de
Salarnanus, Madid, 1955, op, 5673,

— SUBIAS GALTER, Juan: £ arte ixwielar en Espanie, Bd. Seix 3a-
rral, Hareclona, 1948, pp. 1L7=127

C2) 3ot Ly Pracaferes Aol drige de vistas, ver

THOYOS SANCHC, Nugves des “Undelweriy popalar ecspanols, Las
Frrazalers e Lo Aiberea® eo Pewiadfios de aoatpoiogicn @ efnoigia,
XYL, 1839, pip. 403405,
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LA VIDA HUMANA EN EL REFRANERO

Yo amo o Jesus que nos dijo:
cielo y tierra pasardn.
Cuando cielo y tierra pasen
mi palabra guedard.

§Cudl fue, Jesis, tu palabra?
sAmor? jPerdin? ;Caridad?
Todas tus palabras fueron
una palabra: Velad

Antonio Machado

Maria de Moliner define la vida humana como
tiermpo que media entre el nacimiento ¥ su muerte.

La mencionada autora en s obra Diceionario
de uso del Espadiol, enticnde por refrin: cual-
quier sentencie popular repetida tredicionalmen.-
te con forma invariable.

A continuacién ofrecemos una serie de refra-
nes referentes a la vida humana, recopilados en
el partido judicial de Medina de Ricseco. Estos
refrancs ponen de manifiesto los siguientes as-
pectos:

— Amor a la vida: Con pan v stn pan es menes-
ter llegar a San Juan, unos bien v otros mal. Mds
vale un novicio vivo gue un obispo muerto. Bl vi-
vir a todo se ha de preferir. La vida de todaos es
epetecide. No hay ninguna tan viejo que no piense
vivir un aio.

— Existencia de algo fundamental para vivir
bien: La alegria alarga lu vida. La alegria es me-
dia vida. Para vivir, comer, beber y dormir. Anda
abrigado, come poco y duerme en alto st quieres
LIvir sano.

— Necesidad de trabajar para vivir: En esta vi-
da eaduca, el que ro trabaja no manduca. El vi-
vir ocioso es enlerrarse en vida,

— Desigualdad de los momenios de 1a vida: La
vida es una ensalada de hierbas buenas y hierbas
males. Lo vida se vo pasandn, unas veces riendo
yotras Horando.

- La vida depende de Dios:Vive quien Dios
quiere y quien no, muere. Se ha de usar de esta vi-
da como de cosa ajena. Cosa complidn, siolo en lo
otrg vida.

— Brevedad de la vida: Por {o efimera v lo va-
na, un soplo es e vide humana. Sombra es o vi-
da. que no bien nsoma cuande es ida. La vida v la

Juliana Panizo Radriguez

flor séle sombra son, Vivir bien es lo que importa,
que la vida es corta.

— Existencia de la vida futura: Tros este mun-
do, vendrd otro futuro. No hoy verdad en este
mundo, que toda estd en el segundo. Un alma te-
Rnerns, ;qud haremos si fo perdemos? Dejo lo bue-
no por o eterno. El bueno v el malo, si no en esta
vida, en la otra tendrdn su pago.

— Aspectos negativos de la vida: Vivir es su-
frir. Esta vida es una guerra continua. f£n esta vi-
da desdichada nadie tiene la felicidad asegurada.
A mas afos, mds dafos. Bl gue large vida vive,
mucho mal ha de pasar. Pides large vivir, pides
largo sufrir.

REFRANES
A largos dias, largos trabajos: Quien vive mucho
sufre diversas dificultades.

A meas afios, mas dados: Indiea el inconveniente
de la vida larga.

A mas aflos, mds pecados: Indica que gquien vive
muchos afios comete muchos pecados.

A menos carga, vidae mas larga: Significa que los
fque Lrabajan poco viven muchos afios,

A mucho vivir, muchos duelos ¥ mucho de qué
arrepentir: Indica los inconvenientes de la vi-
da larga.

Anda abrigade, come poce v duerme en alta st
qlieres VIVIr Sano.

Anda calienie, come poco, bebe asaz, y vivirds:
Refrdn que indica los remedios necesarios pa-
ra vivir bien.

Anda, gue alld os {o dirdn: “Alla” se retiere a la
otra vida.

Afio, dineros y dias, componen villas y vidas.
Afio y vida pueblan villa.

Afos v vidas componen villas; Significa que las
villas estdn formadas por las personas que vi-
ven hastantes afios.

A guien fo ventura le falia, {a vida le sobra: Sig-
nifica que a las personas que no tienen suerte,
la vida les resulta una carga pesada.

A guien le felta venture la vida es dura.
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Asaz sabe, quien vivir sabe: “Asaz” significa bas-
tante.

Buena vida arrugas tira: Significa que la vida re-
galada retarda 1a vejez o hace que se disimule
mejor.

Bueno es vivir para ver: Significa que a través de
los afios Nos encontramos con personas ¥ acon-
tecimientos sorprendentes.

Buscar la vida conviene; gue lo muerte ella se viene.
Coda uno vive como puede, o como lo dejan vivir,

Confianzea v vida, s6lo una vez perdida: Indica la
caducidad de ambas cozas,

Con lo vida muchos cosas se remedian; y sin la
vida ni medig: Manifiesta la necesidad de la
vida para poder actuar.

Come nifio y eriarte has; come viejo v vivirds: Re-
fran que pone de manifiesto las condiciones
necesarias para vivir,

Con pan v sin pan, lo que es menester es llegar a
San Juan, unocs bien y otros mal: Pone de ma-
nificgto el amor a la vida.

Cosa cumplida, solo en lo otra vida: La vida te-
rrenal no suele dar grandes satisfaccioncs; es
necesario esperar 4 la elerna para ver nues-
tros deseos cumplidos.

Daie buena vida, temerds mds la coida. Indica
que al que se cuida mucho le son mas sensi-
bles las desgracias.

Deja lo bueno por lo eterno: Refrdn que pondera
el valor de la vida eterna.

D si mismo sale quien su vida desata: Bl que es-
ta acostumbrade a hacer una vida corriente,
cuando es necesario llevar a cabo algo extraor-
dinario, tiene que romper esa coslumbre.

Dure la vida, que con ella todo se ulcanza: El lo-
grar las cosas es cueslidn de paciencia y que la
vida se prolongue hasta conseguirla.

El agua ln vida acorta; ef vino e alarga v confor-
ta: Refran que, sin fundamento, pondera la in-
fluencia del vino en la duracién de la vida de
las personas.

El arroz con tomate v {as patatas cocidas alargan
la vida: Denota que con los alimentes bésicos
y sencillos se puede vivir.

El bueno v el malo, st no en esle vida, en la oirae
tendrdn su pago.

El que larga vida vive, mucho mal ha de posar:
Parque esta vida es un valle de ldgrimas.

El vivir a todo se ha de preferir: Befran que pon-
dera el valor de la vida,

Kl vivir del puerco, corto y buenn: Indica que la
vida del cardo es corta, pero estd bien alimen-
tado.

El vivir ocioso es enterrarse en vida: La ociasi-
dad es perjudicial para todo, porquc con ella
no se puede obtener lo necesario para la sub-
sistencia.

En esta vida caduea, el gue no trabaja no mandu-
ca: Refrdn que pone de manifiesto la necesi-
dad del trahajo para poder alimentarse.

En estn vida desdichada, nadie tiene fa felicidod
asegureda: La inestabilidad de la existencia
hace que ¢l que rie hoy, tenga que llorar ma-
fiana.

En este mundo loco, unos duran mucho y olros
poco: Significa la desigualdad existente en cl
tiempo de vida de las personas.

En la vida de la mujer tres salidas ha de hacer:
Estas son: ser bautizada, casuda y enterrada.

En la vido no me guisiste, y en la muerte e plo-
ritste: “Planir” significa llorar,

Es preciso hacer por la vida, que {a muerte elia
vendrd: Sc aplica a los glatones.

Esia vide es una guerra continua: Significa que
en la vida hay siempre dificultades.

Esta vida es un fandango, y el gue no lo baila un
tonio: Indica la vconveniencia de tomar la vida
en serip, acomoddndaose a las circunstancias
de cada momento.

Esta vida no es para llegoer a viejos: Expresidn
utilizada por el que sufre demasiado, o trabaja
mucho.

Goza de tu vivir, que la vida es un tris: Refran
guc invita a disfrutar de la vida porque ésta
ag breve,

Hagamos hoy por la vida, que la muerte ella ven-
drd: Indica que es necesario vivir la vida lo
migjor gue se pueda. .

Huasta morir, todo es vida.

Hombre vivo demanda lo suyo.

La alegria es media vida.

La alegria alarge la vida; las penas lo menguan.

La buena vida, padre v madre olvida: Indica que
el que vive bien no echa en falta el afecto de
su familia,

La buena vida no quiere prisas: Indica que ¢l que
vive bien, no quiere que le llegus la muerte,
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La vida cansa cuando es pesada; cuando es ligera
es bien llevadera.

La vida del hombre es batella sobre o tierre: Por-
que en la vida hay que luchar por la existencia.

La vida del hombre es un soplo: Refran que indi-
ca la brevedad de la vida.

La vido del perdido, pneo dinero y harto de vinno:
Refrin contra los que gastan el dinero en vino
¥ no tienen para mantener a su familia,

La vido es cosa prestado, yue con la muerte es pa-
gadn: Refran que denota la brevedad de |a vida.

La vida de la aldea, désela Dios o quien la desea:
Indica que la falta de comodidades y distrac-
ciones, hacen la existencia en estos pueblos
poco apetecible,

Lo vida de todos vs apetecido: Por mal que nos
vays en esle mundo, nadie quiere morir.

La vide es una ensalada de hierbas buenas ¥
hierbas malas: Denota las alegrias y penas
que s¢ pasan en esta vida.

Lo vidn, largn o corta, gue sen huena es lo gque im-
porta,

La vida pasada hace a lo vejez pesada: El género
de vida Ilevado en la juventud, hace que la ve-
jez sea més 0 menos agradable y llevadera.

La vida ociosa en ninguna manerg ¢s provechosa:
Refran contra los vagos que ni se benefician
ellos, ni benefician a la familia.

La vida se va pasando, unas veces riendo v otras
Horando.

La vida y el alma, mas no la albardo: Refran con-
tra los mezguinos que prefieren padecer me-
noscabo en su salud y en su honra, a lener que
sacrificar sus intereses.

La vidae y la flor sélo sombra son: Refrdn que po-
ne de manifiesto la caducidad de ambas.

Lo que en tu vida ti no hicieres, de tus herederos
no lo esperes: s mis meritorio y practicn ha-
cer ¢l bien en la vida, que dejar su compli-
miento al cuidado de los herederos o de los
tesltumentarios.

Los desdichados Hegen a conocer o sus bisniefos:
Los que viven muchos afnos conocen a varias
gencraciones, pero tienen el inconveniente de
los achagues propios de la edad.

Mis vale burro vive gue sabio muerto: Refrdn que
pondera ¢l valor de la vida.

Mds vole un novicio vive que un obispo muerio,

Meterse uno en vidas ajenas: Criticar a los de-
mas, averiguando lo que ne importa.

Mieniras dura, vida y dulzura: Refran contra los
que derrochan sin tener presente el porvenir.

Mientras hay vida, hay esperanza: Ensefia a no
desconfiar del resultado de un asunto, siem-
pre que queden recursos que emplear.

Mieniras mdas larga es [a vida, mayor es la cuenta
que hay que dar: Porgque se van aumeniande
las taltas de las que hay que responder en el
dia de manana.

Mientras vas v vienes, vida ticnes: Indica que la
actividad es signo de vida.

Mientras vengo y voy, vivo estoy.

Mil afios en cadenas y no debajo de tierra: Refran
gue indica el amor a la vida, aunque sea dura.

Nadie se va del mondo sin saber que €l estuvo: In-
dica que en esta vida hay siempre dificultades.

No hay er esta vida carga mads pesado gue tener
la conciencia cargada: El que no tiene la con-
cieneia tranguila no es feliz.

No hay ninguno tan viejo que no piense vivir un
afio; Refrdn que ponce de manifiesto el amor a
la vida.

Ne hay verdad en este mundo, que toda estd en el
segundo: Indica la superioridad de la vida
cterna.

No hay vida como la del pobre, teniendo pan que
le sobre: Indica que, #i ¢l pobre ticne lo necesa-
rio para vivir, cs feliz.

Para vivir, comer, beber y dormir.

Puasar uno {a vida del grillo, que todo se vuelve
ruido; Refran contra los que hablan mucho ¥
obran poco.

Pasase la vida en cierra ofos y abre: Siguilica la

brevedad de la vida.

Peno u lo vida Liene el gue no lega a viejo: Por-
gue cs seiial de que no ha vivide mucho tiem-
po. Refrdn que no tiene fundamento.

Pides largo mivir, pides large sufrir: Indica el in-
conveniente de la vida larga.
Poeco es vivir, v mucho saber vivir: Indica que en

esta vida es necesario saber vivir los momen-
tos alegres v las dificultades.

Por lo efimera v lo vana, un soplo es o vide hu-
mang.

Pues no se excuse el morir, exciisese el mal vivir.
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Quien las cosas mucho apura no fHene vida segu-
ra: Recomienda que no se abuse de nada que
sea viziosn, a in de no acortarse 1a exizlencia.

Quien mds piensa vivir mds pronto suele morir:
Denota la brevedad de la vida y que no depen-
de de nosotros.

Gulen mucho vice, mucho mal recibe.
GQuien mucho ha de vivir, mucho mal ha de sufrir.

iQuidn podria con la vida si no hubjera muerie?:
Indica el deterioro progresive que sufrimoes en
la vejez.

Qictenes van a los bafios, viven pocos afios: Denota
que las personas mayores viven poco ticmpo.

Recogens a buen vivir, porgue hahéis de morir:
Refran que invita al buen comportamiento en
esta vida caduca.

Salvarte, en tu mano estd; 51 td no lo quicres Dios
ro te sa{vard: Denoly la necesidad del esfuer-
#0 persanal para la salvacion.

Se ha de usar de esta vida como de cosa ajena:
Expresa que en este mundo estamos de paso y
na debemns considerarlo mas que un préstla-
mo hasta llegar a conseguir la vida eterna.

Si quieres vida asegurada, asienta ef pie en o lla-
rura: Indica que no se puede proceder de lige-
To, sino ver el terreno que se pisa, para pader
obrar con conocimiento de causa.

Solamente sabe mucho el que sabe lo gque basia
para vivir.

Sdlo dura la vida lo qgue se tarda en llenar la me-
dida: La existencia tiene un limite del gual
nadie puede pasar.

Sombro es la vida, que no bien asoma cuando es
idda: Denota la brevedad de 1a vida.

Tener (o vida pendiente de un hilo: Encontrarse
en un grave peligro.

Tener slete vidas como lus getos: Haber salido de
graves riesgos v peligros de muerte.

Todo es burla en este mundo, sino ganar el segun-
do: Pone de manifiesto ¢l gran valor de la vida
eterna.

Todo es nada lo de este mundo, si no se endereza
al segundo: Refran que pone de manifiesto la
existencia de 1a vida cterna.

Tras este mundo, vendrd otro segundo:; Refrén
que pone de manifiesto la existencia de la vida
elerna.

Tras mucho gozar, eferno penar: Indica que quien
disfruta desordenadamente en esta vida no lo-
grard la cterna.

U/n alma tenemos, jqué haremos si la perdemos?;
Denota que lo fundamental es salvar el alma.

Vida larga, pesada earga.
Vida larga, vida desengafiada.

Vida luenga, mucha cuenta: Significa que guien
vive raucho tienc que dar mucha cuenia a
Dios de sus obras.

Vidn media es la candela; pan y vine la ofra me-
dig: Bignifica que, con buen alimento v buena
lumbre, se suporta mejor el invierno.

Vida que vale tan poco, gquien lg estima es mds
que loca.

Vida reposada, muerie lejana.

Vida sin amigos, muerte sin testigos: Las perso-
nas retraidas en el trato social experimentan
sus consecuencias en las adversidades y espe-
vialmenle en el trance de la muerte.

Vive quien Dios quiere v quien no, se muere! Indi-
ca la dependencia de nucstra vida, de la vo-
luntad de Dios.

[Vida, vidilla, que fe llevas las grandes v dejas
fus chiguitillas!: Por “grande” puede entender-
gc las personas o acontecimientos favorables.

Vives mal en este mundo, si te olvidas del segundo.

Vive y lrabajo bien; no habrds menester alguién:
Significa que sl una persona trabaja y liene
buen comportamiento no necesila de los demds.

Viuir bier es lo que importa, gue la vida es corta,
Vivir es sufrir.

Vivir an esta vida ¥ ne medrar, no es de envidiar.
Vivir para ver, y ver para saber.

Vivir v no medrar es gran pesar.

Vivir y vivamos que adelante es mayo: Significa
que es importante vivir con esperanza.

Yo veo un arco verde v colorado: Dios me lo deje
ver ofro afio: Denota el deseco de vivir g pesar
dc las dificultadces,
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