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(f ditorial

Acaba de aparecer la primera entrega del Catdloge Ti-
poldgica del Cuento Folklorice Espaiol, dedicada o s
cuentos meravitlosos. La publicacein, editada pror Gredas, se
deie a la tniciative ¥ ¢l esfuerzo de los dus ineestigadores mds
importantes gue fene ef génevo en la actnatidad: Maxime
Chevalfer ¥ Jutlo Camarens,; de la colaboracion esirecha e in-
teligonte de ambes of fruto esle primer lomo gue viene a llerar
l laguna de wn catdlngo Gl v acualizade que sirviera tan-
io a estudiosos cumea 4 simples aficionados al cuento. En sus
pidgings puede ol lecior encontrar méy dv 160 fipos diferentes
de parraciones maravitlosas en fodos las lenguas de la Penin-
sufa [bdriea v sus respectivas dreas de infliencia. La preciia
sefeccion de gjemplos conviorte este catdlogo ademds en ting
perfecta antclogia, adectiada seguramente para la leclurda o
ef trubitiv en las aulus. La cloridad 2 srdeit en la duspesiciin
de los femuy, g complera biblogratia la preciosa y cutdadu
edicion, bdien de este lbro una joa atractiva v duraderns;
nny vhra recomendada v recomendante con la gue fus dufo-
res, sin duda, gisteren contribuir al mejor coracimiento de las
galruciuras de wn ghners fan aniguo como vive, 3y deftii-
cion del cuenlo —incluida en & madesio pevo fusirativo Mre-
faci, dunde se analizan trabajos similaves anterisres depln-
randose sy poce difusidn clene, finglmenie, @ acolar terre-
any frenie a olros génerus, marcando limites precisos awtie
slempre generosos: “El cuento folklarico as wne ofira en prosa
gue farrg acciones lenidas por BeHefds i que vive an e fri-
dicidn orai angidy cotnlinuamente”.
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Algunos cuentos de tradicidon oral en Cantabria

EL CURA MEON (A)
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Era un cura gue tenia una criada y cuando se
iba a misa el cura, si £5 que habia meao la cama,
se lo decia y ella cambiaba las sabanas. Pero
aquel dia no se acordd de decirselo y cuando [al
cura) estaba en misa vie entrar a la criada vy dijo:

- "Peronia sécalas gue estan mofadas...”
Y dice la criada:
- “Ah, medn!... Dominos deo nostros...” (1).

EL. CURA MEON (B)

Era un parroco gue tenia un ama de llaves que
s& llamaba Peronia. Y entonces &l tenia el defecto
de que se |s escapaba la orina, se meaba la cama,
y todos los dias, antes de gue llegara Peraonia, ha-
cia &l la cama para que no se enterase su ama de
llaves.

Pero un dia no le dio tiempo a hacer la cama
porgue tuvo que ir a un funeral. Y entonces la Pe-
ronia lo descubrid. Fue al funeral y se sentd en &l
banco de atras. El cura, al celebrar la misa y venia,
canta:

— “Peronia, sécalas secalorum...”
¥ contestd |a Peronia;
— “tAmén. Ah. meorum...I” (2},

SAN BARTOLO

A San Bartolo le hicieron, en Qbregdn, nuevo,
de madera de carrasguilla, 1a misma madera que la
del pesebre dal burro.

Sermoneaba el cura de La Concha:

Gloriosa San Bartoloms,
que naciste de un carrascal,
del pesebre de mi burro
eres hermane carnal (3).

Fermando Gomarin Guirado

UN SACO VACIO NO SE TIENE

Un hombre fue a Campoo a pedir trabajo a una
casa vy le preguntaron:

— tUsted qué sabe hacer?

— Pues... yo s& segar, s€ ordefiar, s€ picar lefa,
s€ hacer da too.

- Pos pdngase a trabajar.

— Hombre... yo me pondria... pero es que no he
comfo... y si no he comjo cémo voy a trabajar; un
sacyu vaclo ng se tiene.

— Bueno hombre, no se apure; usté coma, coma.

El hombre comit y cuando ya estaba bien lleno,
le dijeron:

— iCofio, péngase ya usté a trabajar!
Y dijor

- Es que mire... un sacu vacio no se tiene, paro
es que un sacu lleno no se dobla {4).

LA ZORRA DE LAS PATAS LARGAS
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Veiniicince gallegos,
todos reunidos,
a bailar con la zorra,
comprometidos.

Canlaron, bailaron,
perec no la pescaron.

Como la zorra tiene
largas ias patas,

se sube a los balcones
de las bealas.

Camtaron, bailaron,
pero ne la pescaron (5).

EL RATON VALIENTE

E! pusblo de Carrejo
y fa villa de Cabezdn,
se juntaron una tarde
para matar un ratén.

Y el raton {ue tan valiente...
iquie se cago en ‘to” la gentel (6),

EL PRINCIPE, LA MUJER Y EL MAYORDOMO

Era un pringipe que era muy rico y tenia mu-
chas tierras. Se caso con una seiorita muy guapa
y, al poco tiempo de casarse, estallé una guerray
tuvo que marcharse a la guerra. Y tenia un mayor-
domo, y a ese mayordomo le dijo que cuidara de
la mujer y de todos los bienes que tenia. Pero en-
tonces el mayordomo quiso abusar de ella y le es-
cribia al principe cartas diciendole que era una
golfa, que se habia heche una golfa, que marcha-
ba de fiestas “pa” una parte y “pa” ofra y que no
venia hasta las tantas de la noche... Y el principe
le contestaba: jCuidamela, cuidala! ;Y ten cuida-
do de todo!

Entonces él se lo decia a ella;
— Mira que tal...

El principe le volvid a contestar que si no se
guedaba bien que la matara y entonces el mayor-
domo le ensefd la carta a ella, diciéndole:

- Mira. Me dice tu maride que si no te entregas
a mi que te mate. Te mato.

Y ella dijo:
— Primero morir que perder la vida.

Y entonces, pues... a matarla. Mando a dos
hombres que 'a llevaran a dos montes, lejos. Los
hombres llevaban una perruca con ella y al llegar al
monte ese donde [a iban a matar, como era tan

guapa y tan buena les dio pena y mataron la perru-
ca y le trajeron al mayordomo I que les pidio: la
lengua y el higado. Y a alla la mandaron gue mar-
chara por alll y se marché andande y se metio en
una cueva. En la cueva estaba el lobo v al entrar
ella, el lobo sali6 y se aparté para que pasara.

Y entonces ella estaba embarazada y et lobo le
traia carne de zorro. Cuande dio a luz, tuveo un hijo
y le puso de nombre Tristan. El lobe le fraje una ca-
bra “pa” amamantar al nino y la cabra le amaman-
taba al nifio. Ya las ropas que tenia se habian des-
hecho todas, lo de ella “pa” vestir al hijo y eso; se
habfa desheche todo.

Y entonces se termind la guerra y vino €l. Y, co-
mo estaba aburrido, se marchd de caza y llegd a
aquellos montas donde la habian matao a ella y vio
una cabra, la dispard y la maté. Entonces oyé un
griio que decia:

— iTristan, hijo mio! jHan matado tu nodrizal
Y dijo él:
- ¢ Pues gué gente hay ahi?

Y ella ls vio venir y se fue a la cueva. Le cono-
cid. ¥ como estaba desnuda, se puso de espaldas.

Y &l dice:

- ¢Como esta usté aqui?

Y ella no contestaba:

— ;Como esta ustd aqui?

— Tii lo sabes por qué —le contesto.
— Yo no sé nada.

- 4 Ta tenias una mujer, que mandaste matar
por el mayordomo®?

— Si.

—Pues esa mujer soy yo. Y td la mandaste
matar.

Entonces se quitd la ropa que tenia y se la pu-
so al nific y a ella, y los llevé a casa.

Cuando llegé a casa dije al mayordome:
— :Conoces a ésta?

— No. [Porgue estaba llena de vello y desnuda y
flaca que se habia quadado].

— Pues ésta es mi mujer, la que mandé yo matar
por cuipa tuya. Ahora, preparar seis caballos de los
mas fuertes que haya para amarrarle a &l a las an-
cas y que le desangren.

Y yo me fui y me vine y alli se quedaron (7).
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LO PELUDQO EN LO PELAQ

Estaba uno segando yeros y pasaba por alli el
pastor de las ovejas que dijo:

- Qye, ;me dejas meter lo mi pelude por lo tu
pelao?
- Métalo usté, pero con cuidao.

[Eran las ovejas al cierro de los yeros] (8).

NOTAS

(1 infarmanre: Maruel Pérez Garcia, de 38 ancs, narural de
Arenal de Penagos v vecina de Sobarzo. Fallecid en septicmbre de
1989. Version recogida el 1 «e mavo de 1986

(2) Informante: Amparo Fermdnde: san Scygunda, de 34 afios,

nataral de Santader y vecing de Sun Romar de Ja Llanilla, Recogi-
do €] 20 de cctubre Je 1994,

{3} Informante: Aurcra Pontones Gandarilla, de 81 anos, natu-
ral de Cahdrrenc ¥ ve_cina de Sobarzo, Recogide el 26 deo julio de
1983,

(D Informante: Maria del Canoen Gunzilez Diez (2 “Minu-
chi”, de 47 anos, natural y vecina de Reinosa, Recogido el 24 de di-
ciembre de 1990,

¢33 Informante: Manucl 'éres Garciy, de 48 anos, nalural del
Arerad dis Punagos v verino de Soharza Fallecid en septierbre de
1985, Version recogicda el 1 de mavo de 1986.

(@1 Infonnante: Herminia Velarde, vecina de Cos, ay. de Maz-
cuerras, Caberon de la Sal. Recogido el 9 de septiembre de 1975

(7] Contado par Joaquin Sdinz Negrete, de 76 anos, natural de
Santa Maria de Soba. Fallecidn en diciembre de 1991 Cinta grabada
o sis hizas en 1991 v entrepada @ mi el dia 28 de ocubre de 1994,

(8] Tnformante: Maria Gomez Gonzdlez. Lugar de recogida;
Fortecha. Fn compafiia de Perrande Vierna Garcia, Fecha: 22 de
actubre de 1994,
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EL CONCEJO COMO INSTRUMENTO DE ADAPTACION

AL MEDIO*

Finalizando la época altomedieval comienzan
a enlreverse en la Peninsula Thérica alishos de
una organizacién administrativa que con el paso
del tiempo daria origen a los actuales municipios:
los coneejos.

En el presenle articule pretendemos analizar,
desde un punto de vista antropolégice, el funcio-
namiento de uno de ellos. Nuestro punto de parti-
da gerd el “Cuadro de costumbres” gque en 1910
escribio en “mafniegu” J. LOPEZ VIDAL {1}

Una indagacién sobre las implicaciones que en
el modo de vida de las personas Lenia el concejo,
debe comenzar por sefialar, en primer lugar, quc
no hay correspondencia entre los mismos y lo que
hoy dia entendemos por ayuntamientos. Mien-
tras que los actuales ayuntamientos e encuen-
tran asentados en el concepto de representativi-
dad, ésta no existe en el coneejo. La democracia
directa, si bien tutelada, permite aseverar que el
vecino encuentra una continuidad en el concejo.
Por otra parte, las competencias que los concejos
tenian eran muy limitadas si las comparamos
con las de los actuales ayuntamientos.

La mayor diferencia se halla, no obslanle, en
su caracter. Kl concejo se halla imbricado en la
vida cotidiana del vecino porque ticne como mi-
sion preservar la relacién del mizmo con la natu-
raleza. Es decir, el concejo es basicamente un ins-
trumenio de transmision de informacion “atil”
para lograr una mejor adaptacion al medio. Para
lograr que los participantes en el mismo adquie-
ran una pronta concienciacion de las fluctuacio-
ned ambienlales, el conesjo ae servira de los ele-
mentes propios de la religiosidad como “sefiales”
indicadoras. Esie cardcter de sefial “SI-N0O” que,
scgun Rappaport, caracteriza a todo ritual reli-
gioso, hace pogible su utilizacién como via rdpida
para obtener informacién de pardmetros comple-
jos del medio, cuantificables, como minimo, comao
mds—menos. La simple enumeracion de las com-
petencias del conecjo nos mucstra tal vinculacion

COMPETENCIAS ASIGNADAS A LOS CON-
CEJOS

— Elegir los mayordomos para las fiestas de
los diferentes santos.

Pedro Tomé Martin

- Elegir quien lleva las varas del palio.

— Elegir quien lleva las andas en las proce-
siones.

— Elegir 1as cantidades de pan ¥ vino que han
de aportar los mayordomos a las romerias.

— Elegir la mdsica para las fiestas.

— Elegir el comienzo de la vendimia y de otras
recolecciones.

— Todo aguello que tenga que ver con las cos-
tumbres.

La religiosidad inherente al coneejo procede
de gue ez la “mano de Diog” quien otorga a sus
fisles la posibilidad de decidir. El mandate divino
asegurd, por ilra parte, 1a participacion de todo
el vecindario en las decisiones que se dehen to-
mar respecto de las relaciones con ¢l medio. La
exclusion de la comunidad del vecino que se nie-
ga a participar en el concejo posee asi, un cierto
cardcter de excomunidén.

La justicia divina aparcce ligada a la justicia
de los hombres simbolizada en el rollo. Las deci-
siones que se adoplen al pie del rollo han de ser
necesariamente justes v, por tanto, reciben la
sancién divina.

En todo caso, ¥ por mor de la riguresidad, con-
viene diferenciar dos tipos de concejos. Por una
parte, el “concilium plenum”, concejo abierto, en
¢l que participan todos los vecinos del pueblo sin
distincién de categoria, sexo o edad, y un “concejo
cerrado” de homhres huenos al pie del rollo. Sola-
mente ¢l “concejo abicrte” posee la solemnidad
que lo agimila al julcio—decizsidn divina.

No obstanle, el modelo seguido para adoptar
una decisién responde a un esquema similar para
todaz loa casos,

MODELO DE TOMA DE DECISION EN UN
CONCEJO

Aungue, ¢n dllima instancia amhos mandatos
obligan porigual, la normatividad que acompafia
a las dcecisiones popularcs cs difcrente de la que
ge sigue del cumplimiento de las ordenanzas re-
gias. Tal diferencia proviene fundamentalmente

— 114 —



Presentacion del tema de discusién

Niscusion

Bi - Aensrdo ———————— NO

l |

Decigidn propia Congulta a los
ancianos

l—nniscl:usién

81— Acuerdn No

|

Decigidn propla

Mandato popular

Congulta a
oz nobles

Handato popular Decizién ejena

Ley regia

dcl tipo de sancién y, subre todo, de las conse-
cucncias que se derivan de ella. En todo caso, la
imposicidn de una pena pretende recuperar de
forma inmediuala el desaparecido orden estableci-
do tras ¢l guebrantamiento de una norma.

CONSECUENCIAS DE LA RUPTURA DEL
ORDEN

Marnduoto popular
— Incumplimento del mandato.
— Ruptura del orden nalural,
— Sancidn social.

— Exelusion de la comunidad (declaracién de
Villanial.

Mandato real
— Incumplimento del mandato.
— Ruptura del orden juridico—positiva.
— Sancidn legal.
- Lias que prevea la ley.

El quebrantamiento del orden juridico—positi-
vo no rompe la armonia social y es, por tanto, fa-
cilmente superable. Es suficients con cumplir las
sanciones dispucstas para la pena. Sin embargo,
el incumplimiento de¢ las decisiones populares
atenta directamente contra la esiructura sohre la
que se asienta la vida social de la comunidad v,
por ello, supone siempre una ruptura con el or-
den natural. Las normas de conducta que el con-
cejo promulga lienen como objetivo asegurar la

continuidad de 1a identidad del pucblo. No se-

guirlas, supone renunciar a los valeres sobre loa
que se asienta toda la vida de la comunidad. Tal
ruplura es dificilmente salvable. Una ley no es-

erita marea de por vida al villano. La recupera-
eién del arden natural, la imposicién del casligo,
no sc¢ improvisa. Es decir, quien incumple los
mandatos del concejo eonoce de antemano cudl va
a ser el castigo.

La gancién social que se impone deade el con-
cejo posee una doble funcién. Por una parte, pre-
tende lograr la interiorizacién de una conformi-
dad con las normas y valores de la comunidad y,
as{, garantizar la cohesion de la misma. Por otra
parte, el rechazo y la exclusidn social desalientan
cualquier indicio de incoformismo con las normas
del grupo. En definitiva, lo que el concejo preten-
de es conformar un conftrol social que, al asegu-
rar la perviviencia del grupo se manifiesta como
un instrumento adaptalive de primer orden (2).

Asi pues, el concejo se constituye en si mismo
como el instrumento que permite la canerecion de
rcalidades abstractas: los valores sociales ¥ mo-
rales. El sentimiento de pertencncia e identidad
de un pueblo, queda garantizado por la participa-
cidn del vecino en el mantenimiento del orden na-
tural y social.

Ahora bien, no es esa la unica funeidn que un
concejo cumple. La consecucion de la adaptacién
es posihle gracias a quce el coneejo ecumple, simul-
tdneamente, con al menos cuatlrs funciones dife-
renciadas: favorecer la cohasion, mantener la es-
tratificacién social, consolidar la memoria histd-
rica ¥ canalizar lo religioso.

EL CONCEJO Y LA COHESION SOCIAL

El conccjo, por su desarrollo, puede equiparar-
se a una ceremonia familiar que recuerda a los
vecinos su existencia separada como pueblo dife-
renciade de los demds. Tal diferenciacién de los
ulros se lopra mediante ln solidaridad interna li-
gada al rito del “beber juntes”. La unidn comien-
za a manifestarse en el hecho simbdélico del pago
del vino que se bebe duranie la celebracion del
mismo. En el pago del mismo intervienen todos
Jox vecinos sin exclusién y por rigurcso orden.

T.a apertura del coneejo se realiza una vez que
la autoridad ha bebkido su parie. La participacidn
de los vecinos estd asegurada mientras haya be-
bida. Finalizado el vino, se interrumpe e] concejo
hasta que se logra reponer ¢l preciado liguido,
pagado, una vez mds, cntre todos. El binomio dis-
cusion—bebida va intimamente ligado: en el con-
texto del coneejo, no se comprende la una sin la
otra. La aparicion de la palabra cstd siempre re-
lacionada con la posibilidad de beber. De ahi que
gi la discusidn no ha finalizade, sea preciso repo-
ner vino para poder seguir discutiendo. El vino
posibilita tal digcusién al desatar las lenguas y
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romper determinadas inhibiciones. El problema
es (U, en numerosas ocasiones, conduce a mds
conflictos que acuerdos.

En suma, el concejo implica o] establecimiento
de una conexidn entre naturaleza y cultura, entre
vino v palabra, entre vino y coneejn:

Bobida ¢ 2 Pal alifa

Discusidn

W

¥in del ving Nircualan Tatante

{suatitucidn del diecursa
riblico por conversacionss
privadas)

Recupearacidn del vinn §—————7 Reanudacicn da ifa discusidn

Fin del wina Discunicn latente

Lpor corras)

o

Baguperacidn de wina Fase virulents ds discusido

L_) Fin del iN0 g—e——aFin del conceio {—J

A pesar del nimero de conflictos que origina,
¢l vino ¢s mds que vino. Su ubicacidn al inicio del
concejo es suficicntemente reveladora: el centro.
Fl vino es el elemento de unién con la ticrra, su
producto més preciada (3).

No cabe ninguna duda acerca del cardcter
cuasi-religioso que posee el acle de beber el vina,
la sangre de la tierra. Aquello que ¢s scllado con
sangre, aunque sed simbdlica, esta dotado de un
componcnte de sacralidad.

Es, precisamente, la ausencia del vino en los
coneejos menores lo que hace que eslos sean La-
les, que posean sdlo una importancia relativea res-
pecio de loz concejos mayaores.

La mitologia griega, sin embargo, ya nos ha-
bia advertido que los efectos del vino no son siem-
pre los que se buscan. En “Las Bacantes” de Eu-
ripides, Penteo, al intentar impedir el culto a Ba-
co, es despedazado por su propia madre quien, en
pleno frenesi dionisiace, lo confunde con un ani-
mal. En el concejo, el aleohol que, al desatar la
lengua, permite |a participacién, termina conde-
nando a los participantes a la pena médxima: la
destruccidn de la reunidn. No se trata aqui, de
una suspensién tecmporal. El concejo pierde toda
su capacidad decisoria y obliga a los vecinos a re-
currir a dioses ajenos, a poderes extranios, a los
nobles que, por su ligazén con ¢l rey, son posee-
dores de 1a palabra sin necesidad de vinculacién
a la tierra.

Los conflictos que genera la ingestion de aleo-
hol en los concejos no son totalmente inocuos.
Cuando la discusién racional es sustituida por la
emocional, les intereses del pueble son reempla-
zados por los parliculares. Comuo bien seiala uno

de los refranes de la Sierra, “el vino no respeta
bragas ni de seda ni de lino”. La ingesta desme-
surada saca a relucir problemas personales. En
el momento en que &l concejo deja de hablar de
los problemas de la comunidad y los sustituye por
los intercses propios, pierde su caracter de aacra-
lidad vy se destruve. Esta destruccidon puede ser
mas vinlenta de 1o que podamas hoy dia suponer.
Las estadisticas criminales que Madoz nos ofre-
cia hace casi siglo v medio revelaban claramente
que el “munda Lradicional” no era tan armonioso
como alguncs nostalgicos parecen creer:

Estadistica eriminal del partido judicial de
Hoyos. Afio 1843

ACUBAAUS e T
Absueltos de instancia............cceevvvvvrsssssrsssrsnnns 10
Absueltos libremente ... 1

El mismo Madoz, al describir las costumbres
de los gatenos achaca al vino un papel de gran
importancia:

“Los naturales de la Sterra de Gata o partido
de Hoyos son sobrios en la comida, laboriosos y
apegados a su pais. pues con dificultod creen que
hay ofro mejor; pero dados a rifias v pendencias,
consecuencias de su cardeter duroe v dspero y par
el abuso de vino, siendo frecuentes Ins golpes de
navejas ¥ palos, de que resultan repetidas muer-
les, cuyos excesos suceden casi stempre en los dias
festivos™ (4),

EL CONCEJO Y LA ESTRATIFICACION SOCIAL

Como elemento de cohesion, €l concejo persi-
gue el mantenimiento del orden mediante ¢l con-
Lrol social. La pervivencia de tal orden sélo es po-
gible 81 se puede asegurar que delerminados ni-
veles de jerarquizacion se mantienen. A ello con-
tribuye el conecjo de mancra decisiva.

Un observador ajeno al concejo podria distin-
guir a simple vista una serie de diferencias entre
los participantes en el mismo. La vestimenta de
log concelebrantez permite un facil reconoci-
miento social del stalus que la comunidad asigna
a cada individuo. Las difcrencias en el modo de
veslit se reflieren tanto a la calidad, como al tipo
d¢ adornos que se utilizan para emhellecer la
vestimenta,

La “gibena” o chaleco, por cjcmplo, varia de
color en funcién de 1a edad, Mientras los mas jo-
venes utilizan el color verde, la respetabilidad as-
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eurece el color hasta transformar lus chalecos de
los ancianos en azul. Algo similar ocurre con los
zapatos. Mientras que los anciancs log utilizan de
color negro, el blanco es el color que domina entre
los de los jovenes.

Ahora bien, la indumentaria y sus diferencias
no hacen sdlo referencia a aspectos cronalagicoes,
por mas que éstos sean importantes en una socie-
dad donde la sabiduria ¥ la prudencia ¢n el obrar
van ligadas a 1a edad. La vestimenta también pa-
ne de manifiesto la importancia econémica de
quien la usa Un anilisis de algo tan sencillo co-
mo los cordones con gue sc ata la “gibona”™ asi lo
muestra: seda en los acaudaladaes, lana para el
resto. Algo similar ocurre con la calidad de los
lienzos caseros de los que saldrdn las camisas, la
agpereza de la estopa que lorra las calzas o el pa-
fio pardusco de la chaqueta. La adquisiciéon de
gran parte de los elementos que compoenian la in-
dumentaria habitual del gatefio —cintas rojas co-
sidas a las mangas de la chaqueta, pasadores me-
tilicog que cifien los zapatos, o somhreros de Ta-
lavera—, se hacia en los mercados semanales que
servian as{ de ocasidn propivia para ejecutar
alardes y demostraciones que marcaran diferen-
cias sociales de base econdmica.

No obstante, quizas el mayar distintivo exter-
no de rango no tenga que ver directamente con la
indumentaria, sinc con una caracteristica fisi-
co—cultural: el pelo.

Segun narra ¢l “Cuadro”, ¢l elemento que
mareaba miaz claramente las diferencias era la
coleta que utilizaban los hombres. Con el ohjeta
de permitir un facil trenzado, ¢l pelo era rasura-
do pur el frente, mieniras que crecia libre por el
resto de la cabeza. Tamano y longitud de la coleta
permitian distinguir a primera vista la importan-
cia del interlocutor.

Por otra parte, ¢l mismo desarrollo del concejo
marca unas pautas tendentes a una clara dife-
renciacién jerarguica. El acceso a la bebida si-
guiendo un orden rigurose es prueba de ello;

Inicia del Conegjo:

— Abre el alcalde ordenando se reparta el vino
— Bebe el alcalde

— Behe el mas vigjo

— Beben los demds anciancs

— Bebe el resto

— 3¢ inician las discusiones

La ubicacion v disposicion de los asistentes in-
dican, igualmente, la existencia de una jerarquia.
Los ancianos, poseedores de la gsabidaria, toman
asiento en los escalones del rolle, posicién que

nadie osa usurpar, Perder su sitio en el rollo es
perder la honra. Asi lo seriala el antiguo dicho
gque afirma que “los honradoes tienen plaza ¢n el
rolla”.

En todo caso, 1a justicia de la decisidn gueda
asegurads al ser los guardianes de la misma los
poseedores del saber, Con ello, el rollo, adquiere
el mismo cardcter que los posles totémicos, que
permiten la autoidentificacion a una comunidad.
La preximidad o lejania respecto de tal poste im-
plica una mayor identificacién con el origen y va-
lores de la comunidad.

Distribucién de los asistentes {por orden de
cercania al rolle),

Ancianos
Alealde v regidores perpetuos
Regidores ordinarios

Mayordomos de Santa Clara, San Blas, San
Martin v otrog santos mcnores

Resto

EL CONCEJOY LA MEMORIA HISTORICA

I.a memeria historica actda como el mas con-
sumado agente de identificactén social al propor-
vionar a los individuos los rasgos que posibilitan
la propia identidad. No cbstante, 1a memoria his-
Lorica v, por tanto, para los vecinos la verdadera
historia, no tiene que coincidir con el auténtico
decurso de los acontecimientos. La historia de
una comunidad se transmite de forma oral por
los ancianos ¥, ¢n ¢l transcurso de la transmi-
sion, puede sufrir numerosas alteraciones. Igual-
mente, hechos nunca ocurridos son incorporados
por el acervo de conocimientos de un pueblo a si-
tuaciones historicas concretas. El paso del tiempo
generara una conlusidn que harda que, para los
veemnos los hechos inventados y los ocurridos,
contengan ta misma verdad. L.a historia se apar-
ta asi de la relacién con los hechos histéricos y se
convierte en leyenda. Ellg, sin embargo, no la ale-
ja de la realidad. La peculiaridad de esta historia
efectual es esa realidad no real.

Al dejar de ser los hechos histaricos 1a referen-
cia de la histaria, su lugar es ocupado por los
cuentos histéricos, por los mitas. Los participan-
tes en ¢l concejo e hacen contempordneos de los
habitantes de ese tiempo mitico en el que se fun-
dan sus comunidades, Esos personajes histéricos
de rasgos heroicos, como la eondesa Teudosinda
—que fundara el cercano pueblo de Santibaficz-, o
aquel freire de nomhre Miguel Sidnchez que le-
vanté una torre ¢n un paraje cercano donde hoy
esta el pueblo de Torre de Don Miguel, se hacen
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contemporancos. Es decir, el participante en ¢l
concejo, con sus decisiones, reactualiza el mo-
mento de lundar, de crear, el pueblo. Kl coneejo
supone, por tanto, el encnentro del tiempo erono-
Iigivo y el tiempo mitico de sus origencs. La par-
ticipacién en el mismo permite imitar a esos mo-
delns ejemplares que sélo se pueden hallar en la
historia. En todo caso, tal transmisidn crea una
seric de elementos simbélicos que son contimia-
mente reactualizados. Kl concejo cumple, en este
caso, la primordial funcién de reactualizacion de
la historia propia al converlirse en un rito recu-
rrente.

Da la migma forma que los ritos reducen la
ansiedad quec porporcionan los momentos conflie-
tivos dc la existencia humana (nacimiento, ma-
trimonio, ete.), el concejo cumple tal funcién en
[os casos de conflicto colective, Asi, el eoncejo,
gracias a la intervencion de los ancianos, regula
las relaciones entre la propia vida social y lo que
la supera. El lugar central que ocupan los ancia-
nos durante la celebracion de¢l concejo, pretende
agegurar que ln rcactualizacidn ritual se hace
conforme a las reglas egtablecidas en el pasado.
Su preeminencia jeraryuica, manifestada en nu-
merosos érdenes, nos remite a la [igura del sabio
prudente, casi del cham:n oliciante de ritos cua-
sireligiosos de fines terapéuticos, debido a que su
sabiduria del pasado le permite prever con mayor
facilidad el futuro.

Con ello, 1a historia reactualizada y la previs-
ta confirman la exigtencia de la comunidad por
un tiempo indefinido al generar una dependencia
del individuo respecio de log valores morales del
pasado que incluyen la necesidad de participa-
cidn en €l concejo para que la comunidad exista,

CONCEJO Y RELIGIOSIDAD

La fusién del tiempo mitico y 8] tiempo histé-
rico termina convirtiéndose en el concejo en una
historia cuasisagrada. Nos transpurta ello al 4m-
bito de una religiosidad siempre presente donde
las relaciones sobrenaturales son frecuenlemenle
expresables en términos de relaciones sociales o
extraibles del contexto social:

Funciones del simbola religiogo:
— Distinguir al fiel del no ficl
— Fomentar la relacion mitica con los dioses

— Regular las relaciones con lo sobrenatural,
generalmente mediante establecimienta de
relaciones interpersonales

— Diferenciar lo sagrado y 1o profano

Funciones del concejo:
- Diferenciar al vecing del villano

— Fomentar 1a “sclidaridad mistica” de 1a iden-
tidad social.

— Elegir entre los fieles vecinos a aquellos que
han de representar a la comunidad cn aus
relacianes con la divinidad.

— Establecer los diferentes hitos histéricos gue
han de marcar el tiempo de la vida comuni-
taria.

Asi entendido, el concejo repetido en ineonta-
bles ocasiones al pie del rollo, sirve para cons-
truir un espacio sagrado, un espacio gue repro-
duzea y permita el mantenimienta de la abra di-
vina, del orden naiural. La tama de posesidn del
rollo por parte de la comunidad como centro del
mundo comunitario equivale a la ereccidén de un
altar que congagra la comunicacidn con lo schre-
natural. Ahora bien, como senalara Durkheim, lo
que en realidad acantece cuando los grupos hu-
manos entran coleclivamente en comunién con
las fuerzas sobrenaturales, lo que se experimenta
ca la fucrza misma de la vida soeial. Lo sagrado
expresa, en estos casos, el consenso sovial.

En este sentido, no puede vbviarse el hecho de
que la llamada al cunceje mayor no se realiza me-
diante pregén, tal y como se divulgan sus deeisio-
nes, 8ino gue se realizan por medio del toque de
campana. La campana supone, a decir del “Cua-
dreo”, la encarnacién de los propios vecinos. Cuan-
do la campana habla, es como si cualquier vecino
lo hiciera. K cédige de sonidas que utiliza es per-
fectamente conocido por tudos los vecinos, No hay
pusibilidad de dislorsion alguna en la comunica-
cién social realizada por este canal. Cuando la
campana habla, los vecvinos la entienden perfec-
tamente, porque son ellos mismes log que hablan.
De ahi, que los vecinos no solo scan capaces de
diferenciar los distintos toques dec la campana, si-
no también las distintaa campanas de los diver-
sos lugares de la sierra.

Toques de campana

Religiosos

— A miza

— A rosario

— A anmimas

— A pracesion

— A dar Ntro. Sefior

Socioreligiosos
- A concejo

Sociales

- De quintos
— De gqueda
— A pagar

— De fuego

La vinculacion de lo sagrado, entendido al mo-
do durkheimiano, ¥ lo profano en el concejo, de lo
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mitico y lo hislérico, permile un control del tiem-
po croneldgico por parte de los vecinos (5). Los di-
versos hitog cronolégicos tanto diarios como
anuales aparecen sacralmente investidos: en el
calendario no hay fechas, sino festividades reli-
giasas. No existe, par gjemple, el veintiséis de
septiembre, sino el dia de San Cosme ¥ San Da-
midn, La apelacién al calendario sagrado supone
una reactualizacién periédica de los actos creado-
res de los seres divinos. Es decir, los actos crea-
dores de los hombres lienen gue retrolraernos a
los actos creadores de la divinidad en un tiempo
originario. Por ello, el iniecio de las actividades de
lag que depende el sustento del pueblo debe eoin-
cidir con alguna festividad religiosa sefialada. El
que la vendimia comience ¢l dia de San Francis-
o, incluye la idea de repeticién del hecho en la
siguiente celebracidn del santo. Se agegura asi, la
vivencia de un ticmpo ciclico. La enntinuidad del
tiempo sagrade permite la pervivencia del orden
natural, pero sobre todo, genera un conocimiento
de fdcil transmisidn generacional gque permitird
la pervivencia del grapo.

En definitiva, la celebracion ritual del concejo
posibilitaba a los vecinos €l manienimiento de un
gistema de ereencias y, especialmente, un conjun-
to de practicas a ellas ligadas, que garantizaban
una adecuada adaptacion a las flucluaciones del
medio ambiente bajo la forma del equilibrio entre
¢l orden natural y el orden maral.

NOFEAS

* Fste trabajo es [rorter de una investigacion realizada conjunta
mente cor M A VALTNCIA GARCIA en la Sicrra de Gata (Cige-
res), pracias i la cancesion e la Reca Tuis Romero de Espinoss
por parte de 1z asamblea ce Txrremachira en |S83.

(1Y El misme ano en gque ¢ diba a conacer e "Cuadro de Cos-
rtbres”, el icgdizig N Berjaw pretendia escribir o prioer vexca-
alarie Gl dialectn de b Sierra de Gata, Aungue wda b eomarea
mantiena sirilitoces lingflisticas, s puede hablar de 2ilingiismo
en el casn de tres localidades: San Mamic de Trevejn, Eljas v val
verde del Fresno. Bn < caso de la primera localiclad, de la que aqui
nos vamos 4 ocupar, ki leapgua propia del wgar recibe ¢l nombre
de "maicgu’, mientras que s conoce como Slagateau’ @l de El-
jas ¥ "valverdairn® a la de Valvende.

(2 Cortrnl sccial v adapracion no son dews muy alejadas en
localidades “estiricas™, especiamente. on aguellos lapases que. por
3Us caracteristicas ambientales, mantienen un eqoiliorio inestable
con el medio, La pdrdida de una de as tamilias vecinas, por ceela-
racidn e villania o ctalgaier otoo motive, produce un aumenl
del desequilibrio al hacer que el ttabajo gue desacrollaba el =villa-
not debz ser compensado por ¢l rasto de los vecinos, 1o oue no
slempre es nosible.

(30 Sonre el papa que juepa el vino er la ecologia de a Sierma
e Galy, puede vorse TOM F MARILN, I ¥ VALENCIA CARCIA, M.

A Intracoccion a ks ecologia culioral de Lx Sierra de Gaa™; en Re-
pistet dv Foildore, 0.2 147 (19530,

(4)y MADQZ. P.: Diccinnario hisidrica gengrdfico de Extrena-
dure ", Caveres, 19575,

(33 Durante siglos ¢l contol del fiempa cotiliano dependia di
rectamente de la campana cle la Tglesia, L campana se introducia
en la vida de los horbres marcande 1as divessas horas del cia, di-
viciondo la joernada v los trabajos. No s de extratar poes, que la
lleguds: de inovimierios ilustrados « los municipios supusicra un
arduo combate cr las ondas. Bn la ransacion del pasadn siglo al
presente, Toayor punc de los ayunlamicntes de auestns pais foe-
ron cutonados con relojes v cari’lones. La fucrza de su campana
deliiz ser supenion o lo de L dglesia, En tode e erming municipal
dezhia olrse con nerider i canpana del conceju”, la carmpana gue
marcaha la "nueva hora”. En sumd, la campana que otorgaba e
contrel del tiempa a los hombres,
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EL PAN. ORACIONES AL METERLO EN EL HORNO

K
P ]
AL

T

José Luis Puero

Hasta no hace muchos aiies, sobre todo en el
munda rural espafiol, el pan, alimento el mas em-
blematico de entre todos, ha sido elaborado, gene-
ralmente, en cada una de las casas, que solian
contar para ello con un horno, situado en algun fu-
gar de las mismas: bien el desvan ¢ sobrado, o en
alguna estancia de la vivienda, dando en ocasiones
su boca a la cocina, o bien incluso en alguna pe-
guena edificacién aledaha a la propia casa. Hornos,
due, en ciertas zonas, como por ejemplo, la leonesa
de Rueda, estaban en la propia calle, bien visibles,
defendidos de las inclemencias del tiempo por un
tejadille, y cuya boca daba al interior de la vivienda;
o en otras, también en zonas de! dominia lecnés,

come la Maragateria, ¢, en el norte de Caceres,
Las Hurdes, intuible en la forma exterior, formando
un semicirculo, correspondiente a las dimensiones
de un horno, casi sismpre semiesférico, de algunas
paredes de la casa.

La efaboracion tradicional del pan, casi sisempre
en mancs de las mujeres, requiere unas materias
primas, como son el agua, la sal, la levadura y la
harina: y una serie de utensilios e instrumentos, co-
mo scn, por citar sélo algunos de ellos: las artesas,
varillas, cedazos, rastrillas, tornes (o bregas), ca-
mas, hurganderos, sacaderas, tirabrasas, barredo-
res, varales, palas, sellos del pan... (1}.
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Taodo el proceso de elabaracion tradicional del
pan ha requerido siempre una sabiduria y una ex-
periencia que, a veces, se ha expresado de una
forma artistica, mediante panas adornadoes con dis-
tintas formas y figuras, como ocurre, por ejemplo,
enh La Alberca, con las picas, panes (con un hueco
central, que los asemeja a una gran rosquilla) que
se hacen para ser bendecidos en la fiesta de las
Candelas {2 de febrero); y en otros lugares, en mo-
mentos tan distintos como las bodas o calebracic-
hes festivas de distintes tipos.

Y, ademas, como signe de distincion o de mero
adorno, el pan era sellado mediante instrumentas,
generalmente de madera, elaborados por pastores,
carpintercs ¢ por personas con especial habilidad
para ello, o por herreras, si eran de hierro, los se-
flos de pan, verdaderas muestras del arte popular,
que, afortunadamente para su conservacién, ya
torman parte de museos y celecciones, y de 1os
gue se han realizado y realizan, para su mejor co-
nocimisnto por parte de las personas interesadas,
exposiciones, catalogaciones y estudios (2).

EL RITO DE LA COCHURA

Una vez que se ha amasado, se |le ha dado for-
ma al pan, sellandalo incluso, v ha reposado en la
cama para que pudiera fermentar su masa, hay un
momento, en el proceso de su realizacion, que
guienes lo han elaborado lo han sentido como deli-
cado v crucial, ya que del resultado del mismo de-
pendia que el alimento se lograra ¢ se malograra, y
este momento no es otro que el de la cochura en el
horno de los panes.

Tal es la importancia que se le ha dado, gue, al
introducir los panes en el horne, se ha realizado un
verdadero ritual, con ecraciones espescificas, diri-
giandose a Dios, la Virgen o algunas santas y san-
tes, para que la cochura llegara a buen puerto, de
lo que dependia el que el pan pudiera convertirse
en alimento, es decir, pudiera estar bueno.

Las oraciones que se rezan al meter el pan en
el horno constituyen, sin duda, una interesante
muestra dentro de las tradiciones orales de tipo po-
pular, muestras, en este caso a las que apenas se
les ha prestado atencidn y de las que existen esca-
5as recopilaciones.

En el presente trabajo, ofrecemos algunas de
esas oraciones, rezadas al meter el pan en el hor-
ne, que nosotras mismos hemos recogida, an dis-
tintos momentos, en dos comarcas del dominio leo-
nés muy ricas ambas en manifestacianes de cul-
tura de tradicion popular: La Maragateria (Ledn),
sobre todo la Alta, y la Sierra de Francia (Sala-
manca).

En las oraciones que mestramoes, aparecen los
siguientes personajes, tedos ellos de la esfera de
lo religioso:

— Dios
— Cristo

— La Virgen (en alguna de las oraciones, con ia
advocacion del Robledo, imagen venerada en Se-
queros, Salamancaj.

- Santa Catalina de Siena o de Sena (“de Seno’
dice la oracién).

— Santa Teresa
— San Vicente

~ San Juan

MOMENTOS DE DICHO RITO

El rito de la cochura tiene distintos mamentos,
verdaderas secuencias, que se van sucediendo
unas & otras y que conforman todao el conjunto de
un ritual cuya finalidad mas importante es que el
pan quede bien cocido, momento sentido, segun
ya hemos indicade, como crucial por parte de
quienes han elaborado el pan tradicionalments, ya
gue de su buena coccidn dependia el que pudiera
comerse.

En Maragateria (hemos recogido datos en luga-
res como Andifuela, Lucillo, El Ganso, San Martin
del Agostedo y Baisan), dicho rito consta de los si-
guientes momentos o secuencias:

— Se introduce el pan en sl harno, con una pala.

— Quien lo ha introducido hace, en la boca del
horno, una vez que ha quedado cerrada y que el
pan comienza a cocer, dentro del horno ardiendo,
la senal de la cruz con la propia pala. (Pueds hacer
varias, como ocuire en £/ Ganso).

— Se reza la oracion especifica, que alude al he-
che de que el pan ha sido intreducido en el horno,
a través de la cual se sclicita la ayuda divina.

— 8e reza un padrenuestro.

— A continuacgion se dice: “San Antonio bendito
nos guarde” y se reza otro padrenuestro.

— “Por nuestres padres, que descansen en paz”,
otro padrenuestro,

— Luego, tres avemarias, “A la Virgen santisima,
gque nos ampare y favorezca en nuestras necesida-
des, si nos convieng”.

— A continuacion un credo, en profesion de fe.

=Y, por fin, “Una salve a la Virgen santisima, que
nos ampare y defienda de todos los enemigos”.
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Esta sscuencia de oraciones y rezos pueden
cambiar de orden e incluse variar de unos lugares
a otros, aungue la cita suele ser muy habitual.

En La Alberca, pueblo de la salmantina Sierra
de Francia, tambign es prolongada el ritual, una
vez que se han introducido los panes en el horno y
que se ha tapado la boca de éste ¢on una tapadera
de hierro:

—Junto a la boca del harno, se rezan, "para que
quedara bueno 2l pan’, siete padrenuestros y la es-
tacidn del Santisimo:

Oh admirable Sacramenio,
de la glonia dufce prenda,
tu nombre sea ensalzado
en los cielos y en ia tierra,
en la pura concepcion
Maria de gracia lena

sin pecado otiginal.

— Se reza a continuacién un credo “a Jesus sa-
cramentado”.

— Despusés, diversas oraciones a distintos san-
tos, entre los que se encuentra Santa Catalina de
Sena {en su memento, indicaremos la oracién a es-
ta santa, para que salga bien el pan).

EL PAN Y LAS ANIMAS BENDITAS

En las oraciones del pan maragatas, aparecen
las Animas Benditas del Purgatorio. La devocion a
las Animas es comun a la comarca lecnesa y a la
salmantina, una devocion que se expresa de muy
diversos modes en una y otra zona, algunos de
ellos coincidentes, y que tiene, posiblemente, una
gran antigliedad.

En Maragatetfa Alta, tenemos datos de Andifiue-
lay de Lucilio, pero sabemos que la devocidn a las
Animas Benditas era general en toda la zona. En
Andifuela, al amanecer, dia tras dia, salen tocando
la esquila per todas las calles del pueblo y, al oirla,
todos las vecinos, en familia, rezan sus oraciones
por las Animas Benditas; el toque de esta esquila
de Animas se realiza por vefia, es decir, por turng
semanal, que va pasando de un vecine a otro. Y, al
anochecer, rapican las campanas de |a iglesia, para
tocar a las graciones por las Animas, que se vual-
ven a rezar en cada une de los hogares.

En Luecilfo, tanto “al ser de dia” (sequn la expre-
sion de nuestro informante) como “al ponerse el
sol”, tocaban las campanas de la iglesia, para rezar
“la oracion de las Animas™; de madrugada, solia to-
carlas gente mayor, y, al oscurecer, los mucha-
chos. La esquila de las Animas se tocaba, por todo
8l pueblo, cada oscurecer; se hacia también por
velia, es decir, pasando de unos vecinos a otros
segun un turno establecide, la esquila tocaha cuan-

do el pueblo estaba en silencio; quien lo hacia, si
se encontrabha con alguien por la calle, se la daba a
besar; “como se andaba apurado en el trahajo
—-nos dicen—, s&€ mandaba a un chico” a tocarla.

El hecho de tocar la esquila de las Animas Ben-
ditas al amanecer, por veifa, ha dado lugar a una
leyenda maragata, relacionada con el tema: A un
vecino determinado se le olvida salir con la esquila
cuando le corresponde por turno v, al llegar el mo-
mento del amanecer, ya que &l no sale, se va escu-
chanda por todo al pueble la esquila de las Animas,
aunque nadie ve quién la toca.

Enla Sierra de Francia, los ritos de Animas mas
conecidos tienen lugar en La Alberca, ritos todos
ellos que tienen al ascurecer y a la noche coma
marco temporal de su realizacién. Vamas a mostrar
algunos datos que hablan por si mismos de la de-
vocién de los vecinos de este pueblo por las Ani-
mas Benditas:

— En diversas casas (quedan ain en alguna},
habia pequefias campanas gue, al oscurecer, eran
tocadas por sus duefios, para que los vecinos se
encomendaran en sus casas a las Animas del Pur-
gatorio.

— Tados los dias del afic, también al oscurecer,
sale |la esquila de fas Animas recorriendo todo el
pueblo. Una mujer devota, que ha hecho una man-
da o promesa, recarre todas las esquinas del lugar
tocande la esquila, entonando una salmedia y re-
zando; la siguen ias mujeres que lo dessean, for-
mando una minlscula procesion, Con suUs rezos
bisbiseantes. La mujer se va parando en cada una
de las esquinas sefialadas, toca tres veces la es-
quila y entona:

Fieles cristianos,

acordémonos de las Benditas Almas
def Purgaiorio,

con un padrenuestro y un gavemaria
por el amor de Dios. ..

Calla luego: da, por segunda vez, otros tres toques
de esquila y vuelve a entonar:

Qiro padrenuesiro y otra avemaria

por los que estdn en pecade mortal,
para que su Divina Majestad ios saque
de lan miserable estado.

Cesa la salmodia, toca por Gltima vez otros tres to-
gues y contina su camino. Y asi hasta que realiza
el recarrido completo por todo el pueblo.

— Cada primer viernes de mes, g altas horas de
la madrugada, un grupo bien nutrido de mujeres al-
bercanas recorre el pueblo, rezando en voz baja
por las Animas Benditas; el murmullo de los rezos
puede escucharse, mientras pasa esta “santa com-
pafia” nocturna.
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- Otra costumbre albercana relacionada con las
Animas Benditas del Purgatorio es la de /a caja de
las Animas. Todos los domingos y dias de fiesta, &f
animero (un hombre encargado de ello) recorre el
interior de |a iglesia durante la misa, en el moman-
ta dsl ofertorio, y va pidiendo con fa caja, al tiempo
que dice cada poce en voz alta: “jAnimas Benditas;
Animas Benditas!”; 1a caja es redonda, de madara,
con dos cuences, superpuestos, el superior mas
pequefo que el inferior, unidos por un eja, y rema-
tados ambos por una placa metalica con la repre-
sentacién de las Almas del Purgatorio en un lado y
del escudo del Carmen en el otro, placa en la que
sobresale una cruz; los asistentes echan bien dine-
ro, en el cuenco mas pequeio, o bien huevos, que
Hevan a la iglesia, en el inferior, de mayor diametro;
todo lo recogido se destina al culte de las Animas
Benditas.

— Existe, ademas, en el ambito de los tejidos, un
traje femenino de luto, el llamado de vantioseno; y
pafios, bordados, de difunteos, tanto para ofrecer,
come para pulir cuando se esta de luto.

Pero, ¢a qué se debe que en las oraciones ma-
ragatas, cuando el pan se introduce en el horho, se
ligue el alimento con las Animas Benditas? ;,Acaso
se quiere hacer participar de la vida, a través del
manjar mas emblematice, al mundo de los muer-
tos? ;Mo estames ante una asociacion, constante
en diversas culturas humanas, entre el mundo de
los muertos y el mundo de las semillas (de las que
el pan surge}? Sea lo que fuere, el caso es qus los
familiares desaparecidos estan, de continug, en el
recuerdo v la memeria de 108 que viven; rasgo muy
acentuado en las dos zonas de las que venimos
tratando.

Y es que el pan y las Animas Benditas vuelven
a aparecer relacionados en una creencia maragata
(que se da también en la zona cacerefia de Las
Hurdes): Tras la cena familiar, no se recagen las
migas de pan de la mesa ni las qua han caido al
suelo, ya que, cuande todos duerman, acudiran las
Animas Benditas a recogerlas, pues para elias son.

Esta misma creencia aparece en dos versos (5
y B} del soneto Vi de la primera parte de los sone-
tos a Orfec del gran poeta checo-aleman Rainer
Maria Ritke:

Aliras a la cama no dejéis en {a mesa
ni pan ni leche: atrasn a los muertos (3).

A la creencia de la presencia nocturna de las
Animas Benditas en |la cocina de su antigua resi-
dencia familiar alude también José Miguel de Ba-
randiaran, cuando afirma: “existe la creancia de que
las almas de los antepasados vienen de noche a fa
cocina de su antigua morada” (4).

Posiblemente, la extension de dicha creencia
serd muy amplia, a lo largo de la mayor parte de

las tierras europeas, en dominios como los del
Mediterranec, el germanico e incluso el eslavo,
como o acreditan citas como las que acabamoes
de indicar.

LAS ORACIONES

Finalmente, ésta es la muestra de las distintas
oraciones que hemos recogido an la zena leonesa
de la Maragateria y en la salmantina de la Sierra
de Francia (dos dmbitos gue cuentan con muy di-
versos rasgos comunes en su cultura de tradicion
popular y de los que hasta el momento apenas se
ha heche estudio comparativo alguna). Craciones
rezadas en el momento de meter el pan en el hor-
no y que forman parte, como una secuencia mas,
de rituales gue mas arriba hemos desctito.

— Maragateria

1. Dios que lo crié en ef campo
fo aumente en el horna,
Animas Benditas
del Purgatorio.

{Lucillc)

2. Dios qua te crid en el campo
que te crezca en el horno,
Dios corn los santos,

Cristo con todos.
{(Lucille)

3. Elpan enfornao.
Cristo alabao.
La Virgen venga pof balfo
gue ya lo tien nel horno,
si no quiere el bollo
lieve el pan todo.
Animas Benditas
de! Purgatorio.
Por ellas.
(Andifiuela)

4, Pan enfornado,
Cristo alabado.
Xos que te acrecenid en el campo
gue te acreciente en el horno,
salgan las Animas Benditas
del Purgatorio
y venga fa Virgen,
venga por el bollo
¥, 8 no quiere ef bolio,
fleve ef pan todo.
{8an Martin del Agostedo)

5. Cuando se mete el pan en el harno, la mujer
que lo ha heche, con la pala que lo ha metjdo, una
vez que esta ya dentro y con la boca tapada, para
gue crezca y tenga una buena coccion, hace tres
sucesivas cruces del mismo modo (cada una con la
pala en el lado de arriba de la boca, después en el
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de abajo, luago en g de la izquierda y, por fin, en
el de la derecha), a la vez que recita la siguiente
oracion:

Fan enforiado

Cristo alabado.

Dios que e acrecenité en &l pohvo
que te acreciente en el horno.
Para pobres y Animas

del Purgatorio.

En el nombre del Padre,

del Hijo

y del Espiritu Santo.

Amén.

(El Ganso)

6. Pan enfornado,
Cristo alabado.
Las Animas Banditas del Purgatorio
vengan por el bollo,
si no quieren venir por el botlo
venga por &f pan toda.
Dios que te crid en el campo
que te crie en ¢ haro.
{Boisan) (5).

Primera Cruz:
Segl;lnda Cruz:

Tercera Cruz:

— Sierra de Francia

7. A Santa Catalina de Seno,
gue del mai pan
lo hizo buano.
{La Alberca)

8. Dios te bendiga,
Dios te adonezca,
Dios te haga
buen pan de mesa.
(Miranda del Gastanar)

9. Dios le cure,
Dios te salve,
Dias te ponga
todo fo gue te falte.
(Cepeda)

10. Dios te haga,
buen creciente
y fos dngeles
dei cielo,
que se cumpla
o que yo deseo.
(Herguijuela de la Sierra)

11. La bendicidn,
de Dios Padre,
que Dics te dé
lo que te falte.
(Cepeda)

12. La bendicicn,
de Sania Teresa,

Dios te crezea

v te adonezca,

e dé gracia,

sabor y olar

¥y sea

tan permanente

comoe ef agua

en la fuente.

Amén, Jests.
(Miranda del Castafar)

13. San Vicente
lo acrecients
como a las almas
en los cielos;
una salve
a la Virgen
def Robledo,
que quede bueno.
(San Martin del Castanar)

14. San Vicente,
pan creciente;
San Juan
te haga buen pan;
Dios te crie,
Dios te cuseza
y Dias le haga
pan de mesa.
{Gilleros de La Bastida) (8)

La irreguiaridad de las QOraciones es su nota
mas caracteristica desde el punto de vista métrica.
El caracter amétrico o anisosilabico de los versos y
la presencia de ascnancias en ciertos versos, para
facilitar el ritmo en la recitacidn, a la vez que el
aprendizaje de las mismas, son los rasgos mas
acusados de estas oraciones sobre el pan.

GLOSARIO

Adonezca: Adorne

Alabaoc: Alabado

Enfornado, enfornao: Metido en el harno.
Nel: en el.

Pol Por el.

Tien: Tiene.

NOTAS
(20 Tomamos eslds Jenomeciongs Je:

OIERD MARCHENA, Lucila: “Tos sellos de pan”™, en Revista o
Diclectologia y Tradictones Popilares, Tomo XU Madrid, 1087,
op. 271-305.

Csta aurara realizd asimismao la catalogacion de les cjenniares
cxpuestos en A exposicion solne sellos del pan realizada en1a Ca
sa do Cultura di Zamorn, del 25 cle Junio al 27 de Julo de 1986, y
sobre L gue se edis un catdlogo: VV.AAL, Seflos de pan, Ed. CAja
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de Ahorros Provincial de damora, Casa de Cultuea -Miaisterio de
Culrirs, Tnstitato de Fstudios Zamorancs Tloridn de Ocampo”
(C.5.1.C ), Zamora, 1986,

(21 Apane de las catalogaciones rcalizadas por Lucila Ojero,
sabemos que en ol presenie se halla realizando otra Marta Sincher
Marcos, del Musea Froviccial de Salamanca, partiendo de Jos fon-
drs de dicha centro.

{33 RILKE, Rainer Maria: Obras de Rafner Maria Ritke, 1raduc
cidn de josé dwiia valverde, Plaza&Janés Fdirores, Rarcelana,
1967, p. B33

{0 BARANTIATRAN DFE. [osé Miguel Miologia vasca. 7.5 ed.,
Fdirorial Txertoa, San Sebaatidn, 1988, p. 69,

{53 Estos son nuestros informanies marapatos:

Andiftinelen Encazaacidn Pérez Castro (83 4anos), Moises For-
nandes Miguélez (70 hios), lrene Calvy Castro £70 afos),

Onisdrn: Marité 5Sartiago Bolafios.
E! tvanse: Felisa Pernandez Ferndadez (59 afiosh

Lucidn: Eleuzerio Pérew Castren (07 anos), Emilianc Rodera

ASoTiso {69 anas’
Sun Martin del Agosiedn: Asuncion Fernandez Riverz (82 anos),
{6 Nuestros infarmantes sermanns han sido los siguientes:
Lo Alberce: Dolores He-ndander Hoyos (07 afos).
Cepede, Victoria Herndndez Pares 77 wiios).
Citlorns de la Rastida: Perra Mufoz Vidal 163 afos).
Herguifuehs de Ju Sierva: Ralaela Cereec (78 anos,

Miranda ded Casiadar: Margarita Hemndndez Dominguez 75
afics], ML Terosy Lucas Mass (32 o8},

San Martin del Castaiiar: Rita I'cfia Gonzalez (79 afios),
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VALORES Y ESTEREOTIPOS EN ALGUNOS CUENTOS
COSTUMBRISTAS CASTELLANOS DE TRADICION ORAL

Tengo recogidos alrededor de medio centenar
de cuentos populares de un misme lugar y en una
misma familia. Pertenecen a la tradicién oral
castellana conservada en Bolanos de Campos,
puehblo al noroeste de la provincia de Valladolid,
en la misma raya con la de Zamora, y perduran
en la memoria de las hermanas Domiciana y
Paula Collantes Callejo (84 v 78 arios, respecliva-
mente), que los aprendieron de su padre, incan-
sable y prolifico narrador, scgun cucntan.

En su mayor parte pertenecen al subgénero
costumbrisla, perfectamenle deslindade por el
destacado teérico Antonio Rodriguez Almedévar
(1). Cuentos de contenido humano vario, que en-
cajarian prelerenlemente en el apartade V11 de
la divisidm de Aurclio M. Espinosa, hijo, en cuan-
to que parceen haberse formado a raiz de anée-
dotas o chistes novelizados v reformulados (2).
Como log que estudio Maxime Chevalier del siglo
de Oro, por las notas de brevedad, jocosidad y
pralidad pueden ser tralados de “cueniecillos”,
en contraposicién a agquellos cuentos folkléricos
gue acogen lo maravilloso y suelen estar prota-
gonizados por personajes legendarios (3). Son,
estos cuentecillos, fiel reflejo de la inventiva de
sociedades agrarias que, a través de ellog, repre-
gentan sus formas de vida y costumbres no sin
vierlo sentido crilico y, con [recuencia, salivicoe.
Salvo contados detalles, se basan en ¢l méds ¢s-
tricto realismo ¥ todos los personajes que en
gllos aparecen, asi como las acciones que prola-
gonizan, entran dentro de lo previsible, aunque
en no pocos case: vengan deformados por 1a exa-
geracidn, fruto, #in méas, de la hiperbolizacion
critica que tiende a la caricatura.

No pretendo una mera recopilacion de estos
cuentas, sin m4ds, sino que, a la vista del corpus
reunido vy teniendo ¢on cuenta ciertas reinciden-
ciaz tematicas y prototipicas, considero factible
una reconsideracion de los mismos a la luz de la
tradicidn en cuyoe proceso se transmitieron, es de-
cir, de la sociedad que los ha mantenido v a la
que representan. Ninglin cuento, come ninguin
texto de la tradicidn oral, sobrevive en una forma
inocente, anacronica, asignificativa, Mds alld de
su apariencia precaria, informe o primiliva, hay
una carga semantica y una razon pragmalica
acordes con la soviedad que los mantuve como
toxtos vivos, reproducibles v elocuentes. A través

Gésar Augusto Ayuso

de ellos, 1a sociedad Lransmite unos valores y
unas pautas de comportamiento quc son funda-
mentales para el desarrollo de la vida comunita-
ria. Oblicua, subrepticiamente, cada cuento remi-
te stempre a alguna de las parcelas que méds
atencién merceen en el devenir de una comuni-
dad; es una reinterpretacién, en clave critica o jo-
codd, ingeninsa o sarpresiva, de alguncs de los
principios permanentes por los que aquella se or-
dena o se guia. El que perduren a través del
tiempo y se reproduzcan un sigle detras de otra,
no quiere decir que los cuentos de tradicion oral
no hayan nacido con un sentido palmario y que, a
medida que avanza su lransmision y segin las
circunstancias, éste no se vava acomodando y re-
adaptando, pues, sobre el cafamazo del pasado,
escriben los nuevos depositarios su propia histo-
ria, sus ohsesiones y sus coslumbres, v fijan su
vision de las normas vy los costes sociales. Por to-
do sllo, es preciso tener en cuenta estas manifes-
Laciones orales en cualquier acercamiento a la vi-
da de una comunidad y no pueden soslayarse en
un estudio etnolégico que se precie, “va que con-
tribuyen a sancionar y convalidar usos, creen-
cias, valores v costumbres que, en definitiva, son
una forma de interpretar la realidad” (4).

A través del cuento, la cultura tradicional
tranamite valores y aclitudes, visiones y modos
de vida a las generaciones mas jéovenes segan la
maxima intemporal del ensefiar deleitando. Aun
cuando parexca algo informal, ingenuo pasatiem-
po para matar les tiempos muertos del ocio rural,
ex el “elemente endocullurador por excelencia”
(), de forma que, a través de ellos, se mantiene y
sc transmite la visidn cultural que conforma la
mentalidad del grupo, la que cohesiona e identifi-
ca a sus miembros,

La cultura popular ha ercado deade siempre
su propio sistema, gue muy poco ha tenido que
ver con el sistema imperanie de la cultura oficial
o cultura de las clases dirigentes, una cultura ur-
bana y elitista cuyos intereses y cosmovision dife-
rian abiertamente de los del pueblo (6). En cada
lugar ¥ ¢n cada grupo, sin cmbargo, la cultura
popular se ha ido adaptando conforme a las eir-
cunstancias v modos de vida particulares, de tal
maners que e£n sus manilestaciones siempre ha
sido posible dirimir rasgos comunes ¥ peculiari-
dades. Los cuentos son un buen cspejo donde una
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comunidad refleja sus obsesiones, comporla-
mientos y distingos sociales; baste indagar en
ellos los temas, tipos ¥ conductas que se recogen.
Del antedicho material cueniisiico recopilado,
escogemos solo algunos cuenlos gue, por la reite-
raciim y rotundidad de los csterectipos que los
protagonizan, dejan bien a las claras la radiogra-
fia de la comunidad que hace uso de los mismos,
transparentando algunos de los componentes
mentales que culturalmente la caracterizan. Si-
lo en ese contexto lienen seniido y deben ser ex-
plicadas (7).

1.— EL PASTOR
Juan el pastor

Era un pastor que s¢ lamaba Juan y tenia
una novia que se Hamaba Maria. Cowo tha o tra
la feria, le dice su radre:

— Mira, si vas a ir a la ferig, tienes que traer
algo a Maria. La traes algo que sea de gusio,

Y &l iba pensando por el comino: “;Algo de
guste? ;Qué le traerd yo que sea de gusto?”. Con-
que, después de hacer todos las encargos en la fe-
ria, dice: “Bueno, ahora voy o camprar lo de Ma-
ria, porque st no ;buena se pondrd m1 madre!”. Y
vio a un sefior alli en lo ploza, que lenia wna pia-
ra de cerdos v le dijo:

— Qiga sefior, jesto serd de gusto? Es que me
han hecho un encargo, que leve algo de gusia.

Y dice el de los cerdos:

~ Pues aqul tiene usted. Qué mejor que un ma-
rrano, que Hene jamdn, chorizo, lomo, de toda.

- Buena, pues, enlonces... jA como valen?

Se ajustaron. ¥ dice Juan:

— Déme usted dos. Estos dos —y fos apartd de la
piara. Y dirigiéndose a elios, les dice:

— Oye, ti vas a casa de mi madre, ¥y {i vox o
casa de Maria.

Los marranos pescaron el poriante v a saber
dénde frian; « lo mejor se juntaron ctra vez con los
del marranero. Pera, (hueno!, él quedé lun oreao,
Y vin a un mielero de esos gue Hevaban micl en
los pellefos y le dice:

— Diga, usted, mielero, jla miel es cosa de
gHsto?

ifTombre, claroa, noda hay mds dulee que e
miel!

— Bueno, pues déme unos kilos. Pero el caso es
que jdonde la llevo?, que yo no he traido tarre, ni
puchere, nt nada.

- Qué falta hace! Ahora sacas la camisa y en
el faldén de la camisa lo puedes Heowr pues muy
hien.

— Pyes, jbueno! Me echa un kitlo adelante y otro
atrds.

Asi fo hizo, la camisa vuelta para arriba ¥
apretandola bien, que llegaria bueno, el pobre
hombre.

Congue lega a casa y le dice a su madre:

— Madre, ya iruige unas cosas de gusto.

Y sale su madre a ver. Y, entonces, la pregun-
ta: iEl marranof ;jHa vernido el marrano por
aquif

jQué va o venir!
— ;Y en cusa de Maria ha ido otro?

JAh, no sé si en casa de Maria...! Anda, vete

a preguntar en case de Marie... T eres tonto, pe-
ro cémo se te ocurre mandar a los marranos solos.,
Anda a preguntar o cose de Maeria, a ver Maria
qué dice.

Fue v la preguntdé a Marie. Y dice Mariuw:

— Aqui no ha venido nadie.

Y dice:

— Pues esto otra no se me ho escapado —v lo en-
sefia lo camisa y dice:

- Mira, Maria, coge pan y pingo agui. Lo de
adelanie pora ti v lo de atrds para mi madre,

Y ella, que lo ve:

— Uyl [Ti estds haho! jA quién se le ceurre
iraer la miel en la camisa? Anda, anda & cosa tu
madre.

Y Hepn a donde su madre y se lo cuenta:

— ;81 gue estd buena Marian! Dice usted que
traiga algo de gusto, v le compro el marrano y no
le viene, v ahora le voy a dar miel y se enfado.

Dice:

- ; Uy, qué bobo eres, que no sabes hucer los en-
cargos! No se te puede mandar hacer nada.
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Otro dia, le dice:

Mira, que tienes que ir donde Maria, que van
a matar el marrano y han venido o invitarte a ce-
nar. Asi que vas y, cuando llegues. te dirdn:
“Siéntante”, y tu: “Me sentaré”, v luego: “cena
aqui”, ¥ ti: “no, gracias, ya cené”. Y si te ensefian
el marranno, ti dices: “De estos, muchos y muy
gordos”.

Congue él se estuvo arreglando y se marché «
ver ¢ Maria. v lega a la coving v suelta toda lo
rerahila de su madre:

- Siéntate ‘me senturé), cena aquf (no, procias,
ya cené; —y se puso al lado de Muria. ¥ Mariq le
diju:

— /Ay, st vteras..., me ha salido un divieso!
Y él dijo:
De esos, muchos vy muy gordaos.,

Y a Maria, claro, no le gisstd, perc coma ya es-
taboan para casarse, se lo pertond.

Y como se tha o casar, su madre le advirtio
gue el die de la bodu coraiese con moderacion, no
fuese a dar en comer v comer, como acostumbra-
bu, u lo pastor, porgue todos estarian pendientes

de éi. Y le dice:

- Yo estard yo econ cuenta, y cuando tengas que
dejar de comer, le piso el pie y ti lo dejas, asi que
estate atento,

Y el dia de la boda, en la comida, casi nada
mas empezar, dejé de comer el primer plato, que
eran unos fideos muy ricos. Kl galn, que andabe
debajo de la mesa, pasé junto a Juan y esle deji
de comer. Luego vina el cocido v lo mismo, nada
mds probario, el gato vuelce a pasar, ¥ Juan, cre-
yendo que es su madre que le habia pisoo, deji de
comer. Liega la carne y le pasa lo mismo. Asf gue
se guiedc con un hambre como un raposo.

Por la noche, al ir a la cama, la dice a Maria:
— Ay, Maria, si vieras el hambre que tengo!
Y Marfa e dice:

—iClare, si no has comidae, vimo no vas ¢ tener
hambre! Pues mire, ahf fuera, en el portal hay un
saco de haring; sales, coges un poco de harina y
agua y (e hoces unas puchas, Las comes vy andan-
do, te vienes a la camao.

Jduwan, asi lo hizo, pero se puse como un bendito
Cristo, todo perdido, v, asi, con las manos emba-
durnadas se presenté donde Mario.

- iUy, qué hombre éste! Pero lavate, que ahi en
el portal, en un cdntare, hay agua.

Juan fue y no se le ocurrié mds que meter las
manns en of cdntare para lavdrselas, v, claro, des-
pués, no las podius secar, y, todo apuraoe, volvié
donde Maria a decirle lo que le pasaba, que no
podia sacar los manos del cdntare. Y ésta, enton-
ves, le dijo:

Anda, sal al corral, que hay una piedra
grande y rompes contra ella el cintaro, y asi sa-
cns las manos.

Y, ni corto ni perezoso, alli fue Juan. Pero re-
sulta que el suegro estaba haciendo sus necesida-
des v Juan estrells el ecintaro en lo cabeza del
hombre, ¥ lo matd. Al darse cuenta de lo que ha-
hiu hecho, cogio el cuerpo del suegro y, para que
no se suptese, {0 tiré por encima de la tapia al
huerto del tio Morendeo.,

Eslamos ante un cuento protagonizadoe por un
tipo cstupido que todo lo hace al revés. Corres-
ponde a T 1696, pero también a 1685 de Aar-
ne—Thompson (8). Su estructura es bien simple,
pues se compone de diversos episodios prolagoni-
zados por sl mismo tipo, encadenados unes a
otros 0 yuxtapuestos. Cada episodio o secuencia
sigue un mismo modelo, que desarrolla un proce-
80 en Lres partes o funciones:

a) apertura del proceso —virtualidad— manda-
to o consejo de la madre ¢ de Maria a Juan.

b) puesta en practica —actualizacidn— por par-
te de Juan.

¢} cierrs del proceso —resultado- con fracaso
por ineptitud de Juan.

Todo proceso acaba dc la misma manera, de
torma degradante o negativa para su protagonis-
ta, que nunca obtiene lo que, por mandato o con-
sejo de los otros, se propone (9). Reiteradamente
ponc de manifiesto su incompetencia social, es
decir, su incapacidad para comportarse en sacie-
dad. Muestra, con sus actuaciones, una crasa ig-
norancia de los codigos sociales, tanto del lingiifs-
Llico como de los convencionales o normativos. No
distingue situaciones y contextos y es incapaz de
descifrar la polisemia de las palabras, la cortesia
de loz saludos, el valor de las cosas, los signos ex-
ternos, los rudimentos de la higiene, ete. Su sim-
plicidad es absoluta y se corona en &l ingenuo in-
tento de ocultacién de su ultima y mds trigica
torpeza.

En la mayoria de las variantes recogidas de
este tipo el tonte que todo o hace al revés, inca-
paz de discernir las situaciones mas diversas, es
génericamente un varén, casado o por casar. En
csta version, sin embargo, importa resaltar que
el tal tonto es “pastor”. Su tituls es bien explicito,
¥, dado el marchamo de sus aventuras, parece
concluirse al final que s6lo a un pastor le corres-
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ponderia en puridad tal sarta de despropdsitos
(10}. Bien conocidos el contexto y mentalidad det
lugar de pervivencia del texto, una cultura agra-
ria predominantemente agricola, donde el pastor,
por su modo de vida, obligatoriamente apartado y
asocial, suponia ser un “marginado social” (11),
la asociacién del oficio con su conducta o compor-
tamiento no es casual o carente de importancia,
sino significativa, por lo gue supone de identifica-
cidn como grupa o cultura entre quienes circula-
ba (campesinos) ¥ los representados (pastores).

2.- EL GALLEGO
El mochuelo y 1a perdiz

Erarn dos amiges que habian ido de caza. Uno
de ellos era gallegn y un poco cerran vy el otro mis
espabilan. Cazaren un machuelo v una perdiz, v
llegd el momento de repartirlo. El mds espabilao
llevabda o voz cantante v decia:

— Bueno, mira, esta para H y estq para mi,
Y el gallego se guuraba:
—Nn, no, o mi gvi no me gusta.
Y, el listo:
Bueno, entoneces, esta para mi y este para fi.
Y el gallego que no, que no le gustaba.

Bueno, pues si asl no te gusta, para mi la
perdiz v para ti el mochueln.

Y el gallego tampoco se conformaba:
- No, no, a mi gsi ho me gusta.
Y el listo, ya tmpaciente, le preguntd:

— Bueno, pero jpor qué no quivres?, jpor qué
nuncg estds conforme?

Y dice el gallego:

— Es yue o mi stempre me loca el de {a cabect-
fa gorda,

Y dice el otro:

— Buenn, pues entonces pa i el mochuelo y pa
mi {a perdiz.

Domingunmé

Eran dos amigos gallegas. Unn estoba en la
widl v el oiro estaba en lo aldea. Kl que estaba en
la mili se Hamaba Bartvlomé, pero siempre le ha-
bian ilamada Bartolo, v desde allf le escribic una
carte o su amigo y firmaba Barfolomé. Al amipo
esto no le gusts, porque vrefn que era un rasgo de

orgullo, de refinamienio, gue le hacia de menos a
&L, v le rontesto en olra carta:

St poryue esids en lo Corie
te firmas Bartolomé,

yo. yue me estoy en Galicia,
firmunmé Domingunmé,

Inda mads cumiria

Unos gallegos que estgban segando en casa de
unos amos. Y los ames discutian o ver quién daba
mejor de comer a su cuadrilla, si es gue estaban
satisfechos o pusaban hamébre, hasia que dijeron:
“Bueno, lo mejor serd traerios o ellos agqui y pre-
guntdrgelo delante”. Y asi lo hicieron, ¥ con las
cuadrilias delante, les preguntaron, Empieza uno
¥ le pregunta a un gallego:

— ¢ Ti comerias mids?

- Inda mds cumiriac ~dijo of gallego.
Y el ofra pregunta o oiro:

= : T comerias mds?

— Inda mas cumiria —contesls también el ga-
ilego.

Y dice un amo:

— ¢Cudnto mds comerias? ;Una hogaza mas al
din¥

Y dire of gallego.

— jAy, &, cumiria pro!

Y el otro le pregunta q otro:

- Y tu, st comerias dos hogazas mds al dia?

Y responide:

— Ay, sf, cumirfa dos!

— Pern, ja cuenia tuya o @ cuento del amo?
—volvid a preguniarie.

Y dice el gatlego:

- jAy! A cuentu del amo indo cumiria seis.

Una noche al sereno

Era un gallego que queria casarse con la sefio-
rife del puehlo. ¥ ia serorita le dijo que buens,
que se casaba con él si se pasaba una noche of se-
reng, pero una noche de enero v en carnes siubido
al tejado, detrds del humero fen enero, gue es
cuande més kicla). Y ¢f gallego, como queria ca-
sarse, dijo que bueno, gue si. Y cuando estaba alli
en el tejon, a la intemperie (en las noches de ene-
ru, que si hiela las estrellas se tiran o la gente, es
cuando mds brillan) pues decia el gallego:
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Tiritae, firilod

carnes malditas,

gue mafiana a estas fioras
seréls seforitas.

Y la sefiorita decin, dentro, bien calentita, al
hogar de la lumbre:

Reguilai, reguilai
estrellitas del cielo,

gue esta noche se muere
un pobre gallego,

Nuestra Senora de marzo
Le preguntaron a un gallego:

— Tt me sabrias decir cudndo es Nuestra Sefio-
ra de Marzo, el 25; en qué mes cae.

Y dijo:

- jAy stflur amo, st supiera caniar mise con
sé eso! Alld a mitad de feneiro, cuande caen las
masgrifuas bloncas.

El tercero de cstos cuenteeillos sobre gallegns
parece, segun dicen quienes lo cuentan, obedecer
g un hecho real, seria una anéedota que, segin
decia su padre, de quien lo recibieron, habia zu-
cedido en una de aguellos pueblos. La llepada de
cundrillas de gallegos para hacer el verano era
hahitual en el siglo pasado (12}, ¥ Bolafios de
Campos era lugar de recalada, punto de reunién,
a donde acudian de los puchlos vecinos para
ajuslarlas. (No en vano, los de sste pueblo son
conocidas entre los colindantes con ¢l mote de
“zallegos™).

Kslas razomes socichistéricas explican sufi-
cicntemente que los gallegos sean otro de los ti-
pos mas representativos de los cuentos que pervi-
ven. Como grupo marginado ¥ circunstancial, ve-
nido de fuera, sirven de anécdota v chanza, se les
cuelga un estereotipo que modele la diferencia-
cidn, la pertencncia a otra comunidad desconoci-
da y lejana con la que no es posible identificarse
¥ que, ademas, se considera inferior. En el mismo
puchlo gque nos ocupa cxiste el dicho “Nunca falta
un {pobre) gallego a quisn echarle la enlpa”, cuyo
scntide cxpiaterio, por marginal, es bien claro.
En los numerosos cuentos que recoge Aurelio M,
Espinnsa, hijo, en Cuentos populares de Castilla
v Leon, sicmpre los gallegos salen malparados,
por ignorantes y erédulos (13). No estdn libres de
cste papel los protagonistas de los cuentos aqui
recogidos, pern la funcién predominante que se
asigna, sobre todo en loa dos primeros cuentos, es
la de la desconfianza. Aunque en buena parte se
les pone en el punto de mira de la chanza, sus pa-
labras ambiguas, su actuacian taimada, siempre
a la defensiva v pendiente del engano, eleva a ca-

tegoria un rasgo humano del que se les hace, en
cuanto grupo distinto, portadores. En el fercero
se hace, sobre lodo, referencia a otra de las imd-
genes que habian dejado entre los castellanos: 1a
de la miseria o mezquindad {14), que guizas no
fuese mds que un extremado sentido del ahorro y
una predisposicion obligada al sacrificio por lle-
var a los suyoes la mavor parte del dinero de su
trabajo en tierras castellanas (15).

Asi, pues, respecto a otros cuentos sobre galle-
gos recogidos en Caslilla y Ledn, en estos de Bo-
lafios dificre, cn parte, el tratamiento que seda a
sus protagonistas, ¥a que se revela en ellos, ade-
mas del cliché hahitual de la sona, otro de alecan-
ce mas profundo, mds acorde con la idiosincrasia
que ha transcendido a nivel nacional. La unifor-
midad de los procedentes de este nicleo muestra,
aungue todo sea muy relaliva, una coherencia de
visidn que raya cn ¢l estereotipo. Analizandeo por
comparacion con otras versiones los dos prime-
ros, no s¢ hace sino corroborar esta apreciacién,
en cuanto que sus anéedotas dan la impresién de
estar perfectamente contextualizadas dentro de
las experienciag de la comunidad. La versién de
“El mochuelo y la perdiz” —n." 349 de Aurelio M.
Egpinosa, hijo— recogida en Nava dc la Asuncién
(Segavia), Liene como prolagonistas del reparto
de la caza a un padre y un hijo, simplemente. En
cuanto al de “Domingunmé”, las versiones que
hay eorren en forma de chistes han perdido la re-
ferencia toponimica gque se hace Lun reveladora
en el cuento, del que deseonozeo si hay otras ver-
siones recogidas.

3. ELESTUDIANTE
Los tres estudiantes

Urnos estudianiles que querian merendar y no
tentan mucho dinero, y dijo uno:

— Pues, mira, vamos a donde la sefiora Maria,
gue esa lo hace muy bien v podemaos merendar
bien.

Fueron y se lo dijeron, gue les preparara una
buena mertenda. Merendaron, y ya llevabon alli
bastante Hempo v la sefiora se fue a lavar, v le di-
Jo al marido, dice:

— Mira, cuandae terminen. les cobros,

Después de un rato, yo se iban vy havia como
que than a pagar, y no se panian de acuerdo. Pa-
recia que una tha a sacar el dinero, pera otro le
decia:

No, tit pagaste el otro dia, ahora pago yo, que
me taca o mi.

— No pagas {4, pago yo —dijo olro. Eran tres,
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Y los ires alborotaban, hasta gue ya dijo uno:

— Mira, me parece gue en este plan no vamos o
pagar ninguno. Yamaos a hacer una cosa, ol sefior
e vamos a tapar los njos y a aguel que coje prime-
ro, ese es el que paga.

Al homabre le taparen los ajos, ellos se fueran
uno por cada ladn, v el hombre se queds alli en el
medio.

Hasta que llegd la mujer y se agarrd a ella:
—Ti pagas, i pagas.

Y dice la mugjer:

- jQué vay o pagar yo! [Qué voy a pagar yo!
Y dice:

- Lo de la merienda, jeidmo no vas a pagar!
Y ya fue cuando dijo la sefiora:

— jAh, tonio! [Yo voy a pagar! Clare que pago
yo, claro gue yo pago.

Ya pass el tiempo y un dia enconiré el sefior a
uno en la calle y le dijo:

— Ove, L eres el que me comiste fos pollos ¥
ahora mismo vas delante del juez.

Y el estudiante, viendo gue le tenia cogido v no
se podia escapar, le dijo:

— Bueno, vo, si fengo gua ir al juez, voy; pern yo
no puedo ir asi, en estas condiciones en que estoy.
8t voy, me tiene usted que dejar la capa.

— Pues te dejoré lo copa, pero tit va no te es-
capas.

Fueron ul juez v el sefor dice:

- Mire, exte ¥ olras dos me contieron 1itos po-
{as ¥ o gquieren pagarme.

Y dice el estudianie:

— Nuv haga caso, sefior Juez, este sefior no vstd
bien, estd medio trastornado. Coma si ahora le da
por decir que esta capa que traigo puesta es suyn.

Y el hombre se agarrd a la cope y dice:
51, que esta capa es mia!, jes mia!
Y dijo el juez:

- Bueno, ya se ve que este sefior no estd en su
Julelo. Asi que usted ge va a su cusa y esle sefior
gue se caya a la suye como pueda.

Los dos estudiantes

Dos estudiantes que querian comer y sacar al-
go de dinare ¥ camo no les daban neda decidieron

gue irfan Hamando a las puertas, uno diciendo
gue era santo y el otro su acompafianie,

Una sefiora les mandd pasar, porque creyé gue
era verdad eso de que el santo podia hacer mile-
gros, ¥ ellas, una vez dentro, la dijeron que parn
hacer los milagros no tenian gue lener a noadie de-
lante, que era mejor que se saliera. Y elia salic y
ellos se quedaren mirando a ver lo que fenia, y en
cuanto vicron gue en ung alacenn tenin ya prepu-
rada le cena, la sacaron ¥ la pusieron en la mesa
y ellos se sentaron para comérsela. Y después de
un poco entrc la mujer u ver st ya habian hecho el
milagre y eflos le dijeron que si, que ya estaba,
que, como tentan un poco de hambre, se les habia
ocurrido merendar y el santo habio hecho upore-
cer la merienda gue tenian en lo mesa. A ella lu
parecia cast imposible, v entonces In dijeron que
era muy facil, que todo consistia en decir unas pa-
labras mdgicas ¥ lo que se jueria aparecia, pero,
eso s, ere el santo ef que las decio.

— Mire usted —decia el acompafianie— que quie-
remaos una tortilla, pues echa éste una bendicion,
gque parg eso es santo, y dice “lortillan fortillo-
rum”, ¥ aqui estd In torlidle; “vinon vinorem”, y
aqui estd el vino; “lu cena lo cenorum” y ya estd In
mesa puesta ; Ve?, va solo nos gueda comérnoslo.

Y la mujer, pues se lo creyo, v les dijo gue muy
bien, que se lo comiesen, v solid muy conlenie
decirselo o las vecinas:

— ;No sabéic? Que tengo un santo en la cocina
¥ hace milagros.

Y ellas la preguntaron que cémo era eso, gue
cémo hacta para hacer milagros. Y ella se lo dijo:

—Pues echa la bendicién y dice “tortillun torti-
Horum”, “vinon vinorum”, “la cena la cenarum”, v
ya esté la cena, sélo por decirlo. fise es un milogro.

Y todas guerion verlo, pero ella dijo que no,
gue los milogros s6lo los hacia si esiaba él solo ¥
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su acompaiianie, que no tenin que tener a nadie
mds delante. Y, al poco rato, cuando ya habian
comide todo, {os estudiantes se salieron.

Y, luegn, cuanda legd su marido del campo, la
mujer fue toda contenta a contdrselo:

— ;Artonio, Antonto, ay lo que me ha pasado!
Hemos tenido en casa un santo, gue nos ha hecho
un midagro. En un momento, con sélo decir unas
palabras ha hecho una tortilla ¥y ha aparecido
una botella de vino y yo la cena estabe hecho.

— Bueno, bueno, pues trae la nuestra y nos la
comentos, porgue yo vengo muerto de hambre —la
dijo su marido.

En esto que fue fa mujer a la afacena v se en-
contrd con que noe hebia rada, que la tortillo vy la
bolella de vino que habla guardado atlf habian
desaparecido. Entonces el hombre la dijo:

— INo estds ti mal tonto con la aparieion del
santo! Los que han venido son dos manganies qie
nos han comido la torfilla v bebido el vino y
Jadias cena!

Y se pusieron o vacear ¥ se armé la de Son
Quintin.

Los tres estudiantes y el huevo

Erarn tres estudionies gue hobion encontradn
un huevo, ¥ come los fres tenian hambre, los tres
to querign. Después de mucho porfiar por ver
yuién se coma el huevo, acordaron gue primero lo
freirian y el que le echase el mejor latin, ese lo co-
meria.

Fue el primero, cogié el huevo y lo cased, y dijo:
— Cascatun es.

Fue el segundo, le echd sal, y dijo:

— Sal sapiencie.

Y va el tercero, lo eogid, v dijo:

— Manducatun es — se la comis, dejéndoles a
{os alras dos con la borva abieria.

El estudiants como persenaje tipo que encar-
na ¢n un cuento al picaro, al “hombre listo” gquce
se vale de su ingenio para subsistir, viene ya de
antiguo y su presencia en la tradicion oral de una
poblacién rural obedece més a herencia de un pa-
sado remato, traspasa de la cultura urbana, don-
de el estudiante existia, que a una existencia real
(16). Ez valido, sin embargo, como encarnacién de
la picardia, del engaiio gque acecha a guienes no
estan en las claves del verbalismo, pues aquellos
transmutan las palabras ¥ hacen valer sus cono-
cimientos contra los ingenuos e ignaranies que se
fian porque desconocen. También, mas alld de su
caracter anecddtico y ameno, existe un didactis-

mo, una especie de alerta contra picaros y vaga-
bundos que viven del engafio, sin Lrabajar.

4~ EL GITANO
Los gitanos ¥ la capa

Un padre y dos hijos habian robado la capa de
un sefor. Y dice el sefior, cuando los ve:

— Vosotras sois los que me habédis robado Lo
capi.

Y dice el gituna padre:

— iNod, nosotras nod! Vea usted, vamaos a pre-
guntarles a los churumbeles. =¥ llama a sus hi-
Jos. Dice:

- Juan Niega, Antonio Diquend, jhabéis visto
la capa de este sefior?

— (Nod, nos! —dijeron log dos a una.

El gitano y €l reloj

Era un gitano, un muchacho debia de ser, gue
habia robado un reloj, v se lo habia robado af se-
aor cura, y fue o eonfesarse con el cura. Liega al
confesionario v dice:

— Padre, me vengo a confesar.

-- A ver, hijo, los pecados que tienes.
Dhee:

— Ef mayor es que he robao un reloy.
Y dice:

— Buenn, pues si le has robado le Lienes que de-
volver, porque ya sabes que o restifucion o conde-
nacién.

Y el gitanico, entonces, cogio el reloj y dice:
— Pues, tenga usted, Padre.

- Nao, yo no le quiero. jCémo voy yo a cogerle!
Se ln tienes que dar al gue se lo has robaoe.

Y dice:
— Bueno, cajn usted.

- ;Rue te digo que no puedo, que tiencs que
dirselo a su duefin!

— Es gque se lo doy v no lo coge.
Entonces, yva el cura, dice:

— Ruena, huena, hijo, pues st se lo has dado v
ro lo coge, quédate con él, gue el relof es fuyo.

Y con el relaj del cura se quedo.

Eslos cuenlecillos repiten el motivo del “hom-
bre listo”, que sabe sacar partide de una situa-
cidn gracias a su ingenio, ingenio que aqui, sobre
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toda, radica en claves lingiiislicas que, ¢omo no,
se convierten en estratagemas de engano. Cam-
bia, sin embargo, el sujeto social activo, el enga-
inador. Ya no son log estudiantces, sino los gitanos
¥, aungque parezca que hay que recurrir a sultile-
zd4s, bien se puede decir que lo que en €] se repre-
senta es algo mds consistente que la simple pi-
cardia del estudiante, es la astucia del gue vive
del engafio {robo) permanente, papel que siempre
les fue asignado a los gitanos.

El primero de ambaos cuentecillos, no hace sino
representar sucinta pero cxpresivamente la dina-
mica de acusacion—negacion que, sobre todo anta-
fio, definid a dos culturas enfrentadas, visto desde
una de ellas. El segundo es una versién muy sc-
mejante a la recogida por Ferndn Caballero {17),

5.- EL CURA
El sermdn de Albirves

En la fiesta de Albires, en la misa mavyor, iba a
predicar un fraile que tenia fame de alargarse
miucho v hacer el sermon muy pesao, asi gue en
cuanto subid al pulpito, la gente empezs a miror-
se y a comentar por {o baju a ver el tiempo que les
tenia alli; vy las mujeres se quejaban de que se les
iba a quemar la comida que habian dejodo a la
{umbre. Bl se dio cuenta del malestar de los pa-
rroquianos y se dijo; “Pues ahora veréis, cémo os
despache”. Y predicd asi:

— Vecinns de Albires, hermanoy de San Simedn,
armigos de mucha olla pero de poco sermdn, por la
cascatoria y por la zempatoria, ros dé¢ Dios la
gloria. Amén.

El sermdn improvisado

Eru un cura que iba a predicar a an pueblo v
no llevaba preparadoe el sermén. Y entonces, se-
gun iba por el camino, se fijaba en lo que veia: los
pdjaros del cielo, los peces en el rio, una cigiiefia
caja que tha para Villamuriel. .. v, af lepgar deba-
Jo del puente, restos de animales de la wltime ria-
da, y wsi, todo eflo, para que nadie lo nolora, lo
pasé al latin. ¥ cuando subid al pilpito, se lo echi
a los del pueblo:

— Avis gqui volan, pecis gui nadan, o cirigoiia
de Villamuratiel vai colla, debajo de pontis pontis
waa calevera in caquis. ..

Y asf fue el sermdn,

El predicador novel

Era la fiesta de un pucblo y venia a predicar la
primera vez uno de ally que habra canteo mise y

todu el pueblo estaba pendienie de él porgue decian
que habin estudiao en Salamanca vy era muy lisio.
La madre, sabre tode, estaba tan contenta que no
cabia en si. Cuando subic al pilpito, von la igle-
sia llena de genfe, se le olvidd el sermén y no sa-
bia mds que decir:

- Digs dijo... —v callaba.

Y ofra vez:

—Dijo DHos.., —y callaba.

Y otra vez:

- Dics dija... —v callaba.

Y asi hasta gue ya la madre salto:

—:Y gué dijo, hijo. v gué dijo?

— Pues que usted es mi madre v vo soy st hijo.

— Di gue si, hijou, di que si, abdjate del pilpito y
vamos pa casa, ¥ el que quicra sceher gue vaya o
Sarnelanca, que ti tomién juiste.

El responso

Los curas, cuando antes than a rezar un res-
ponso, comoe lo decian en latin, no se les entendia
nada, porque corrign ¥ séla se gia un zumbo entre
ef tintineo del dinero que les echaban en el plati-
{lo; pero una vez uno que lo decia mds reposado v,
entonces, alguien pudo coger lo que decia, que, se-
i contd, ern mds o menas esta:

Si serd cuarto, si serd ochai;
si serd bueno, si serd malo;

st pasard en la taberno,

5L pasard en el meson;

pdter ndster, kirie eleisdn.

Insosiayable 1a presencia v el peso de la figura
del cura en la comunidad rural, siempre ha aido
centro de numerosas anécdotas y figuraciones
por parte del pueblo, cuyo poder y forma de vida
cspecial no podian por menos de ser puestos en
cuestion, si no oficialmente, =i traslaticiamente,
en aguellos momentos o discurses en que todo se
pone enlre paréntesis y puede convertirse cn ob-
jeto de risa, como es el caso de los cuentos, gue
circunseriben parabdlicamente la realidad.

Entre los cuentos que sobre ¢l tema se canser-
van en la memaoria de nuestros informantes, la-
ma la atencidn el que estén totalmente ausentes
los motivas escabrosos o aquellos que ponen en
entredicho la fidelidad del cura a la casiidad, tan
frecuentes ¢n cualquier coleccién. No recuerdan
haberlos oido contar, quizds porque, dentro de la
familia, habia representantes del clero. No estd
ausente, sin embargo, la especulacién pecuniaria,
parodiada 4 traves de la colecta de los responsos,
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Tal parodia consiste en lraducir a experiencia
mostrenca e inmediata ¢l brille mégice del latin,
gue entre el pueblo siempre simbolizé el poder de
1o oculto, aungue con palpables consecuencias
econdmico—sociales. En esta clave hay que consi-
derar, igualmente, los cuentos cuyo tema gira en
torno a loz sermones, pues en ellos se dilucida la
habilidad de los predicadores o su cortedad, gue
no en vanoe saber v facundia, entre los risticos,
fue siempre un valor y un poder, precisamente
por carecer ellos de instruccian. No es dificil, por
tanto, que cn ocasiones muestren una cierta des-
confianza ante el lenguaje que no entienden, tra-
tando de relativizar sus mensajes, rebajando o
vacidndolos de sentido, como sucede en los dos
primerns cuenlos de esta serie.

46— EL USURERO
Pedro Uiiate

Hahin en un pueblo un seiior gue se {lamaba
Pedro Utiate, que prestaba dinero a otros, ¥ hubo
uno que, al exigirie los réditos, como le parecia
mucho, no tuve mas remedio gue pagdrselos para
gue no le meticse en la cdreel, pero le dijo: “Ya me
las pagards, aunqgue sea en el olro mundo, que
alli nos hemas de ter”,

Ast gue murieron los dos, y éste fue ¢ pregun-
tar a San Pedro:

— iMe podia dar usted rozon de un seftor que
se ha muerio que se lamabo Pedro Uniate?

San Pedro venga a repasar las listas, pero que
no aparecia, y dice:

— No hay tal Pedro Ufiate, agui no estd. Vaya
usted a ver si lo encuentra en el purgatorio.

Fue al purgatorio y lo mismo. Dice:

- ;No esid aqui un sefior que se ha muerto, que
se llamaba Pedro Uliate?

Y io mismo, venga a repasar los libros v pape-
fes v gue el tal no aparece.

— Vaya usted a huscarle al infierno, gue agui
tampoco esld.

Congue baji al infierno, y salit el diohlo o lo
puerta, que le preganio:

- i Qué anda haciendo usled aguiy
Dhce:

- Vengo a ver si me da usted razén de Pedro
Lifiate.

Dice el diablo:

- Pedro Uhiate, Pedro Uhate... No me suena a
mi aqui ese nombre... Buena, espere usted un mo-
mento -y estuvo repasando to los lihros ¥ no lo en-
contraba,

Y dice:

— Pero si este murié ayer, tenia que estar ense-
guida.

Y dice ef diahia:

— Pues no estd aguf. Serd bueno y esierd en el
cielo. Vuya usted a ver alli.

Y alli se fue olra vez a preguntar a San Pedro
v Ie dijo que volviese a mirar bien, porque ni en el
purgatorio ni en el infiernn le habic envonirado.
Y San Peidro vuelve a mirar y que no le encontra-
ba, congue, va dice:

— Me va a dectr usted qué oficio tenia ese Pedro
Liate.

Y dice &l:
— Pedro Unate ero uswurero.
Y, entonces, San Pedro:

AR, vamos! Pues, jva estd! No le busque ws-
ted en ningun sitio, porgue los psureros ho Lienen
alma,

Estc cucnto se corresponde con el n.” 213 de
Aurelioc M. Espinosa, hijo, que él recogié en Pena-
fiel y del que dice desconocer otras versiones cn
la peninsula y Amériea (181, Aungque ambas son
muy semejantes, cresmos que nuesira version
aporta una dosis de expresividad mayvor, unica y
exclusivamente por el titulo, es decir, por €l nom-
bre que se atorga al prestamisla, que sn aquella
carece de nombre propio preciso (Fulano de Tal).
Uhate es un auténtico sobrenomhbre que corrobo-
ra plasticamenie la correspondencia entre oficio
¥y persona, caracterizando injuriosamente a su
portador de un silo Lraze. Sobrenombre y gsenten-
cia final hacen de ezte cuento uno de los ejemplos
mas destacados, por coherente y acabado, que se
pueden encentrar en el ampiisimo acerva de la
memoria pepular (197,

81 no en la tradicién oral, a tenor del poco ma-
terial encontrado sobre el tema, la critica a los
usureres, por olra parte, estd de sohra arraigada
en la literatura castellana. Bastaria remontarse
al Poema de Mio Cid o al Libro de los enxemplos
de don Juan Manuel.

7.— LA MUJER AFICIONADA AL VINO
ILas tres hermanas

Tres hermanas que les gustabe mucho el vino,
v lu genie lo sabia, v los mozos no las querian por-
que eran muy borrachonas. En vista de que nadie
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las queria para casarse por su aficion al vino, de-
cidieron dejor de beber.

Y dejoron, pero a lus pobres las gustaba tanto
yue, ol poco tiempo, un dia que se pusieron a co-
mer, zna empezé a quejarse y suspirar, ¥ le pre-
gunid otra:

- §Qué te pasn?

Y dice:

- jAy de aquél, de aquél!

Y dice oira:

- Yo no puedo vivir sin él!

Y la tercera:

— Pues anda, hija, coge la jorra vy vete por &L

La corrada

Una mufer vivia sola v la gustaba mucho el vi-
no, ¥ como va era conocido que tba a cada prso a
por vinn o la teberna, en casa. para disimulor an-
te los vecinos, que de vez en cuando se esoraban
por la ventana, decia:

— Bebe Maria, da de beber a tu tHa, bebe ti, da-
ma g mi, vy que sign lag corro nsl,

La devota

Unra serora que la gusiobe mucho el vine y,
clare, la gente lo sabia, que era una borrachona, ¥
un dia tha a misa muy tapada con of manton, y al
verla, asi, tan tapada y encogida, otra mujer, la
dice:

—Maria ;donde nas?

Y dice:

- Yoy o miso.

-jAh, ya, vas a misa! Vas muy devota.

- ;Como? ;Fx que se me nota? —dijo ella, ¥
apretaba mds la bote, porque la levaba entre el
manién ¥ creyd que se la vera.

“Munde” y los torresnos

Una mujer gue se le habia muerto el marido y
tenia un gato que se lomaba “Munda™y la gusta-
ba mucho el vino. Y cucndoe estaba el marido
muerto, [as vecinas estaban allf consoldndola, y
elle estaba sentada al lao del muerto tapada con
el mantén y la bota entre las piernuas, y Horando,
decia:

— [ Ay qué trages mis negros nos manda Dios!
~y aprelaba la bota v bebia.

Y otras veces, acorddndose de los torresnos
que tenia hechos y del gato que debia andar par
la cocina:

- jAv, mundo, mundo, edmo me los vas levan-
da: uno a une, dos a dos, tres a tres, los torresni-
eos de la sartén!.

Entre los cuentos gue tienen como protagonis-
ta a la mujer, los referidos a las mujeres aficiona-
das al vino ceupan, cn el corpus de la tradicién
aral de que tratamos, un lugar privilegiado. To-
dos ellos fundamentan su relevancia en los jue-
gos lingdisticos y resaltan la funcién del disimu-
1o. Son cuentos en los gue Ia doble intencionali-
dad jocosa—critica se entreieje perfectamente.
¢Como explicarle? Quizas en una sociedad en la
que los papeles del hombre y de 1a mujer estabhan
claramente delimitados, a la mujer, en cuanto
preservadora y garante de las virludes domésti-
cas, principal educadora de la descendencia, no
se la podia permitir que introdujese ningun ele-
mento o motivo de desorden, nada que redundase
en desdoro de la casa (limpieza, atencion, eeono-
mia...] y repercutiese negativamente en la fami-
lia, cuyo cuidado inmediata le carrespondia. En
la mentalidad de nuestras informanles, que es la
de la comunidad, “una mujer borracha lo es to-
du”, descalificacion con la que se quiere dar a ese
vieio rango capital, es decir, que en &l se incluyen
todos los demas, o lo que es lo mismo, que cuando
¢l se apodera de una mujer, ninguna de las virtu-
des v cualidades gue a ésta se le deben exigir por
su condicidn es ya posible, lo que la convierte de
fucto en sujeto no apto para desempenar la fun-
cién a que estd llamada en la nrganizacisn social.

Kstos cuentos conllevan pues, implicitos una
critica y una reprobacién y tienen un cardcter di-
dictico evidente, de diferente aplicacién segun el
scxo del receptor, Sienda el matrimonio un fin
que no se habia de perder de vista, el mensaje pa-
ra unos y para otras era meridiano: las nifias o
mocitas, de seguir ese camino, no encontrarian
pretendiente; los nifios 0 mozuelos debian de evi-
tar, al elegir...

También en el caso de alguno de ¢stos cuente-
cillos, a tenor de utras variantes conocidas perte-
necientes a otros Jugares, podemos hablar de en-
foques ¢ adaptaciones interesadas, de forma yue
la insistencia sobre un tema ¢ motivo se hace a
base de acumular anécdotas o unidades que con-
fluyan en él (20). En cuanto a “Mundo y los to-
rresnos”, este cuentecillo se compone de dos se-
cuencias: la de los tragos de la bota por parte de
la viuda y la del gato llevandose los torreznos;
existen otras versiones gue, sin embarge, pres-
cinden de la primera y se reducen exclusivamen-
te 2 la segunda (21), lo que confirma una fijacion
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especial en el motivo de la mujer aficionada al vi-
no en 1a tradicién oral que nos ocupa.

8- LAMUJER ORGULLOSA

“Compra, que vendo”

Una que tenin v novio gue 56 le queria, pero le
gustaba mds otro gue era mds rice, ¥ a ese, pues e
despidis. Pero con el fiempo se fue desenganiando
de que el rico no la hocla caso y, ur dia, yendo a
la iglesin muy gallardn, con la sava haste los
pies, se encantre con el que habia despreciadn,
gue al verla, ln dijo:

- Alza, Marin, gue arrastros.
Y dice:
= Compra, que vendo.
Dice:
No, gue vendes caro.
Y ddree:

- Anda. compra, que vu he abaratado.

“De lo que me pides tengo”

Una que habia tenido un novio, pero le habia
dejao por otro mds rico, v el primero la seguia mi-
randno, y ella le decio:

Bien me miras,

bien te entiendo,

de lo gue me pides

lengn;

busca a ofra que no tenga
gue te dé,

que yo, cranda no tenga,
te daré.

Estos dos cuenlecillos de indudable parecido
gue toman como protagonista a la chica orgullosa
v en edad de merecer, que busca siempre el mejor

partidoe econémico, basan igualmente su enjundia
en juegos lingiiisticos conceptistas. Si del primero
s¢ pucde decir que deja entrever su veta gjem-
plar, del segundo habria que advertir, nuevamen-
te, que obedece a una mas que posible readapta-
cion de sentido (22).

9— LA MUJER VAGA
El mazorecal

Una muger gue hilaba poco, porgue la gustabo
andar por ahi, parlande con fos vecinas, pero
cuando venfa el marido del campo, por la noche,
ya estebe elln en cosa com su lobor, v decia:

— Vava, otra mazorca! Mazorecas al mazarcal,
que con esty ciento y una van.

Y Lwdos los dias gpel, cuando Hegaba el mori-
do. Y ya un dia, el hombre creyendo que tenia mu-
chas, la dijo:

iYa tendrds muchas, eh? Tendras va para
hacerme una manta para mt para el canpo,

Y fue a ver el mazorcal, pero no vio mds que
una, que fas ciento no estaban. Y se llevd el desen-
gaio. Y se lo dijo y terminaran ridendo vy cada
uto se fue por su camino.

No suelen faltar los cuentos de casados en
cualquler reperlorio de la Lradicion pepular, ge-
neralmente ejemplificando los engarios de la mu-
jer al marido ¥ su capacidad de disimulo, ya sea
como adultera, como comilona a sus espaldas; o
como en el presente caso, coma ociosa y vaga, de-
satendiendao a una de sus tareas especificas en el
hogar: la de hilar para confeccionar prendas de
abrigo que, en Lliempus de economia doméstica
autosuficiente, no era de despreciar.

HACIA UNA INTERPRETACION CONJUNTA

A través de esta scrie de tipos diversos que
eon sud acciones cenlran el protagonismo de los
cuentos, se nos hace accesible y comprensible en
buena parte la cultura de una comunidad caste-
llana agraria y rural, su mentalidad basica. Unos
cuantos tipos representatives del sistema social
han sido elegidos para especificar algunas de las
actitudes, valores ¥ normas por las que se rigen,
que les identifican como grupo. Estos tipos repre-
sentan individualidades sometidas a un alto gra-
do de abstraccion, cada uno de los cuales Liene su
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papel ¥ su lugar en el sistema social comunitario.
Todos, sin embarga, por unas u otras razonces, por
su funcién o actividades, se sitiian por encima o
al margen de! grupo medular que, experiencial ¥
mayoritariamente, cohonesta las coordenadas ge-
nerales de la mentalidad desde la que elaboran
sus eslerealipos,

Aungue tales tipos estdn representados en los
cuentos con una gran simplicidad o esquematis-
meo caracteriolégicos, a través de sus acciones ti-
picas se les puede perfectamente identilicar se-
giin unes modelos de comportamiento que, siem-
pre, deben ser entendidos y contrastados desde la
referencia de quienes les sancionan o ponen en
cuestién. Asi, por cjemplo, cuandn personifican
en el pastor o en el gallego al “lanto” y al “igne-
rante”, hoy gue pensar ¢n un acendradoe etnocen-
trismo del grupo mayoritario campesino que afir-
ma expliviltamente su #uperioridad con respoeto a
otros subgrupos que conviven en el sistema so-
cial. 8in embarge, pudisra adivinarse una clerta
actitud defensiva ante otros tipos que, como el es-
tudiante o el gitano, detentan la picardia, la as-
tucia o el engane, los “listos”, en cuante que los
dcl propio grupe pedrian resultar los enganados.
El cura ¥ el usurero, sin embargn, estarian cn
otro plano ¥ la actitud hacia ellos diferird tam-
bién. Son tipos situados en un siafus superior, re-
presentantes de la autoridad religiosa y del poder
econdmice, rasgos que aprovechan para cuestio-
nar 4 Lravéa del rehajamiento satirico, lo que no
deja de supencr, a su modo, una relativizacidin o
desenmascaramiento de la situacion o el poder
que ostentan de cara a la comunidad.

A otras razoncs obedecen los cuentos que po-
nen a la mujer en candelero. La misoginia tienc
cabida en cualquier sociedad popular agraria, en
cuanto que considera a las mujercs como un sub-
grupo muy especial, complementario pero dife-
rente, del grupo dominante de los varones. Las
“mujeres dificiles” o “taimadas™ {(aficionadas al
vino, orgullosas, vagas... en este caso) supnnen
un peligro ¥ un nbataculo en la sociedad patriar-
cal, pues no sc amoldan a la funcidn que les esta
reservada en la misma.

Aunyue los esteresolipos se adjudican, por lo ge-
neral, de forma univoca, a veces en algunos de los
tipos se revelan olros rasgos igualmente caracte-
risticos, como sucede en algunes cuentos de gulle-
gos, en los que se alude a su miseria o a su prover-
bial desconfianza. El uso de cstereotipos por parte
del hombre obcdece a una necesidad de estrunetu-

rar cognitivamente su medic ambiente social. Na-
ce de una realidad chservada, s1 bien, en cuanto
gue elabora una imagen mental simplista, con fre-
cucncia descontextualizada, se queda en abstrae-
cién desfavorable de la eateguria social que repre-
senta y, ello porque cumple una funcién fehaciente
como es crear 0 mantener una diferenciacion posi-
tiva dcl endogrupo respecto de los ntros grupos o
instilucianes sociales. Obedece, en su ultimo senti-
do o intencidn, a intereses de grupo, va que a lra-
vés de los coniravalores que prejuzga, presentan-
dolos como indeseables, estd representando valo-
res y aclitudes gque gufan su conducta ¥y doian de
significado a su vida suvcial, al sislema simbdlico
de la cultura en la que coexiste.

Todo ello hace que e dé, con frecuencia, en la
tradicion oral la “lransformabilidad™, la movili-
dad de temas y motivos, que son readaptados se-
gun intereses puntuales por una nueva comuni-
dad (23). 8i va se eludid anterivrmente a los ca-
s05 del pastor como “bobo” o de la mujer borracha
u orgullosa, que centran motivos o anécdolas gue
tiencn existencia independientes en otros contex-
tos, considerando un cuento como “El mochuelo ¥
la perdiz”, cuya variante aqui recogida deja tras-
lucir los profundos cambios que se han operade
respecln a versiones primitivas i24), se puede lle-
gar a comprender meridianamente cémo es posi-
bie resignificar una materia {radicional preexis-
tente de acuerdo con los inlereses del grupe quce
se sirve de ella y la sigue transmitiendo, readap-
tandola.

En el eddigo de valores de la comunidad, las
distintas accioncs ¢ conductas de los individuos
considerados comportan un juicio mas o menos
velado y conllevan implicita una sancién. Son
puntos de referencia respecto de los cuales =e {o-
ma distancia conforme a las pautas sociales vi-
gentes en el grupo. En la mayor parte de estos
cuentos el engafio 0 el disimulo constitaysn un
tema o isotopia redundante. De ello se deriva un
corolaric: hay gue abrir el ojo o cstar sobreaviso
con respecto a otros miembros que, estando den-
tro del sistema zocial, por su stefus o dedicacion
no furman un todo hemogénco con el grupo. Sien-
do e] matrimonio un fin, ni pastores ni gallegos,
inferiores socialmente, serian convenientes, camo
Lampaoco cierto tipe de mujercs que pondrian en
peligro el concepto tradicional de lfamilia. Estu-
diantes y gitanos, en cuanin amenazan los hienes
¥ la propiedad privada y comportan unos valorcs
v mode de vida distintos (viven sin trabajar,
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papel ¥ su lugar en el sistema social comunitario.
Todos, sin embargo, por unas u ofras razones, por
su funcién o actividades, se situan por encima o
al margen del grupo medular que, experiencial y
mayoritariamente, cohonesta las coordenadas ge-
nerales de la mentalidad desde la que elaboran
sus eslereotipos.

Aunque tales tipos estén representados en los
cuentos con una pran simplicidad o esquematis-
mo caracteriolégicos, a través de sus acciones ti-
picas se les puede perfectamenle ideniificar se-
gitn unos modelos de comportamiente que, siem-
pre, deben ser entendidos y contrastados dezde la
referencia de quienes les sancienan o ponen ¢n
cuestidn. Asi, por cjemplo, cuando personifican
en el pastor o en el gallego al “tonte” y al “igno-
rante”, hay que pensar ¢n un acendrade etnocen-
trismo dcl grupo mayoritario campesino que afir-
ma explicilamenle su superioridad con respecto a
otros subgrupos que conviven en el sistema so-
cial. Sin smhbargo, pudiera adivinarse una cierta
actitud defensiva ante otros tipos que, como el es-
tudiante o el gitano, detentan la picardia, la as-
tucia o el engano, log “listos”, en cuanto que los
decl propio grupe podrian resultar los enganados.
El cura ¥ el usurern, sin embargo, estarian cn
otro planc v la actitud hacia ellos diferira tam-
bién. Son tipos situados en un slefus superior, re-
presentantes de la autoridad religiosa y del poder
econémico, rasgos que aprovechan para cuestio-
nar a través del rehajamicento satirico, lo gue no
deja de suponer, a su modo, una relativizacion o
desenmascaramiente de la situacidn o el poder
gue ostentan de cara a la comunidad.

A otras razones obedecen los cuentos que po-
nen a la mujer en candelero. La misoginia tiene
cabida en cualquier fociedad popular agraria, en
cuanto que eonsidera a las mujeres como un sub-
grupo muy especial, complementaria pero dile-
rente, del grupo dominante de los varones. Las
“mujeres dificiles” o *taimadas” (aficionadas al
vino, orgullosas, vagas... en este case) suponen
un peligro ¥ un obatdculo en la sociedad patriar-
cal, pues no sc ameldan a la funcidn que les estd
reservada en la misma.

Aungue los estereotipos se adjudican, por lo ge-
ncral, de forma univocea, a veces en algunos de log
tipos se revelan olros rasgos igualmentc caracte-
risticos, como sucede en algunos cuentos de galle-
gos, en los que se alude a su miseria o a su prover-
hial desconfianza. El use de estereotipos por parte
del hombre obedece a una necesidad de estruciu-

rar cognitivamente su medio ambiente social. Na-
ce de una realidad observada, si bien, en cuanto
que elabora una imagen mental simplista, con fre-
cucneia descontextnalizada, se queda en abstrac-
cién desfavorable de la categoria social que repre-
senta v, ello porque cumple una funcién fehaciente
como es crear o mantener una diferenciacion posi-
tiva del endogrupo respecio de los olros grupos o
inslituciones sociales. Obedece, en su dltimo senti-
do o intcneién, a intereses de grupo, ya que a tra-
vés de lus contravalares que prejuzga, presentin-
dolos como indesenbles, esta representando valo-
res y actitudes quc guian su conducta y dotan de
significado a su vida social, al sistema simbdlico
de la cultura en la gue coexiste.

Tedo cllo hace que se dé, con frecuencia, en la
tradicién oral la “transformabilidad”, la movili-
dad de temas vy motivos, que son readaptados sc-
glin intereses puntuales por una nueva comuni-
dad (23). 8i ya se eludid anleriormente a los ca-
sos del pastor como “bobo” o de la mujer borracha
u argullosa, que centran motivos o anécdotas que
tienen existencia independienle en otres contex-
{os, considerando un cuento come “El mochuelo y
la perdiz”, cuya variante agui recogida deja tras-
lucir los profundos cambios que se han opcrado
respecto 2 versiones primitivas (24), se puede lle-
gar a comprender meridianamente cdmao es pasi-
ble resignificar una materia tradicional preexis-
tente de acuerdo con los intereses del grupo que
ge sirve de clla ¥ la sigue transmitiendo, readap-
tandola.

En el cédigo de valores de la comunidad, las
distintas acciones o conductas de los individuos
considerados comporlan un juicio mas ¢ menos
velado y conllevan implicita una sancién. Son
puntos de referencia respecto de los cuaies s¢ to-
ma distancia conforme a las pautas sociales vi-
gentes en el grupo. En la mayor parte de estos
cuentos ¢l engafio o el disimulo constiluyen un
tema o isotopia redundante. De ello se deriva un
coralario: hay que abrir ¢l ojo o estar sobreaviso
con respecto a otros mismbroz que, eslandoe den-
iro del sistema social, por su sfatus o dedicacién
no forman un tede homogéneo con &l grupo. Sien-
do el matrimonio un fin, ni pastores ni gallegos,
inferiores socialmentle, serian convenientes, como
tampaco clerto tipo de mujeres que pondrian en
peligro el concepto tradicional de familia. Estu-
diantes y gitanos, en cuanto amenazan los bienes
¥y la propiedad privada y comportan unos valores
y modo de vida distintos (viven sin trabajar,
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mo tosas, / cando vin, vin como negros”, feuto acaso de su expe-
rivneia en Lgrras castellanas, pues vivio en Simancas los afios 1869
¥ 1870, sienco su maride, el historiador Manuel Murguia, jefe del
Archivo de Simancas,

(14} Na escasean en la rradicidn popular los cucntos cn los
que son militates quienes protagonizan esic tipe de ancedolas pi-
carescas, gentes mmbién de paso ¥ a la que salta. Quizds se corres
pondan mejor con la experiencia campusina. De hecho, en el se-
gundo de estos vuentus, “Los dos estudiantes”, 1as informantes du-
daban si los protagonistas eran estos © dos militares. Que los dos
“oficios” se debatiar. por 1a primacia on ¢l ingenio, Ju corrolxora un
cucnrecillo como ¢l n¥ 13 de L. Cotés ¥azguez, oh. cit.. situlado
“Lus soldados y los estudiantes®, en el que se les enfrenta para ver
quign gana.

(17 Obras, lomo V, B.AE, Madrid, 1901, El gitano le roba al
Curd una cajita de plata,

{28) Yarubign se incluye en la antologia Cuentos populares de
Espana, de Aurelin M. Fspinosa, el padre (edicién de Luis Diaz
Viana), Fepasa Calpe, Madrid, 1992. (Es ¢l n,® 32}

{19) Sobre el concepto ¥ la rentabilidad literaria del *sobre-
nonhre”, ver Mijail Bajtin, ob. ¢it.. pp. 414 s5.

(20} Del primero de ellos s6lo he cncontrado otra versiom, la
recogida por L. Cortés Vazquez, ob, cil., cun el n.# 27 “Las tres hi-
landeras y el vino”, enla yue se ds como azon para dejar de be-
ber, no gue ello sea npedimento para casacse. sina Gre gastan en
vino mids de lo yue ganan.

e la “devold v la bota” hay algunas vaciantes mis. Lo Cortés
vizquez recoge una salmantina de La Alberca, cuento n.® 11, ciisu
ohra citada, v otra sanabresa, en Zeyendas, cuenfos y romances de
Sanabria, Libreria Cervantles, Salamanca, 1981, Tanto esta variants
filtinna, oo Ja yue recage | Camarena en Caboalles de Arriba, n.®

244 de ¢, cit., intensifican la cquivocidad, gl ser el cura, en la con-
fesién, quicn hace « la mujer Ja advertenca, 1o que da acasian aun
nuevo equivoen abrica (véiseme/héiseme

{21) N.% 452 (de Cuéllar) v 453 (de Burgos) en Aurelin M. Bspi-
nosa, hijo, ob. cit. ¥ n.% 289 (de Orallu) en JTulio Camarera, ob. cit.

(22} Las misrnas infarmantes encajan esza formula conceptisla,
que aqui aparece en hoca de la mujer, en otro contexio diferente:

Ee cerdo miraha o wng encing de la qua siempre habia conté-
dv muchas bellntas, pora la encing en ese momenic esiaba tvda
nenada v, entonces, Ia encing, coma 1o podia svcorverle en s ne-
cestdad, le djo asi:

Riet ma mivas,

hien te entiendn,

de In quie me pides

tengo;

BUSCE o Ui guie 1o fonga
ate te i,

gue yo, citando no tenya,
te daré.

(2% Ver MOLHO, Maurce: “Lu popular en la literatura espafio-
lu™, en Rewisle de badiciones pafdares, tome XX, 1977, Ma-
crid, 0. 277.

{24y Lus cuentas 8 -11 de Aurelio M. Fapinosa, hijo, ob. cit. ra-
tan el cusmo marive, pero los protagoenistas son e Jos cuatmo dos
animales que se reparten 1a paja v el rigo. La zorra €5 cn todos
ellos la lista v hace el reparto y el engafiado es un pajaro, que varia
er cada uno de ellos. En la versidn de Astudillo (Palencia), “La re
gallarona v Ja raposa”, dice esla Qllima: “1'0 e coges Ja paj y yo el
trige. ¥ si no quieres as, yo me cojo el trigo v la paia’.

(251 Ver TAJFEL, Honri: Grufos bamserivs 1 Calegorias sociales,
Herder, Barcelony, 1984, pp. 171 ss.
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CUENTOS QUE ME HAN CONTADO VIII-XI

Manuel Garrido Palacios

Pararse a cscuchar un coento es una disciplina inu-
sual, pero recomendable. En principio ¢s eso: «pararses,
ocupar un asiento junio a la voz tallada y dejar que las
palabras se enreden en la historia, Desde el comienzo se
sabe ya el «qué» del cuento, pero resultan sorprendentes
los entresijos que cada contador busca hasta llegar a ese
wqués, las «aventuras de entremedio», on (antas ocasio-
nes retazos desgarrados de la propia biografiu. De la lar-
2a caminata por csos puchlos de Marfa Santisima, cstas
paradas me producian un efecto distinto a cuando trataba
de rescatar una danza o un canto. En esos casos habia
que prﬁ‘.guntélr._ indagar suavemente durante horas, para
conseguir, 8i geaso, ol ambiguo dato de: esto viene de
muy antiguos, guericndo significar ello un desconoci-
miento de lo puntoal, pere también un sentimiento v una
raigambre a prueha de tiempos. Lra coma decir: «a pe-
gar de todo, aqui se sigue danvando o cantande como en
los entonces mdgicos por los que pregunta», estuerzo
gue era recornpensado con la vivencia del ejemplo vivo
en ¢l sitio, a su hora, por sus gentes, que anda que es po-
co. Con los cuentos pasaba que no habia gque preguntar
nada, sino poner sobre un pedrusco ¢l «nagras con cinta
nueva v esperar a que cada voz pintara la trama. Y erafes
distinto porque, mientras se escucha un cuento —ponga-
mos cualre, seis minulos— pereibe uno el paso de csa
hreve cternidad que es la vida; la mente se empapa del
documento v a la vez vuela al perdido paisaje del alima,
ganado a través de la narracion, a cuando sofiaba en ha-
cer aquella que se cuenta, Minutos en los que da tiempo
a lodo porgue uno s capaz de pararse, de no estar vendo
de la nada a la nada aunque vava de todas tormas—, de
quedar, de ser. Sean los cuentos que szan, o ¢l mismo
cuento en sube Dios qué versiones, scnlarse o que lo
cuenten g uno Ledos [os cuentos, os algo inusual, va digo,
pera recomendable: permite un reencuentro con uno nis-
mo, un recucnto del cuento propio.

VIII  COMAZORRA Y COMPASAPO (Tl Gastor.
Cadiz).

Ln una cueva del Tajo del Algarin habia una cucva
donde vivia una zorra que tenia un compadre sapo, v le
dijo un dia:

— Compasapo, ;por qué no cechamas una aparceria de
Ly juntos?

— Y como se hace eso, comazorra?

— Lis muy fécil. Yo pongo la tierra, usted pone la si-
inicnle, y ol trabajo, ks dos, y al verano partimos el tri-
g0, mitad para cada uno.

Asi le hicieron, ¥ cuando el irigo se puso de escarda
dijo ¢l sapo:

— Mire, comazorrs, que el wrigo hay gue escardarlo,

Ay, compasapo de mi alma. yo no vay a poder asis-
tir parque el compazarro Teva tres meses malo. (Cdma
lo dejo en la cama sin cuidados? Apane usted a los sapi-
tos v arrégleselas como pueda, vera como sale.

De modo que el compasapo apafid a los sapitos, y es-
cardillazos por aqui y por alld, escardaron el trige. Pero
al poco tiempo llegd la tempeorada de escardarlo otra vez,
v dijo el sapo:

- Comazorra, mire que ck trigo se ha puesto de escarda.

— . Qué le vamos a hacer? El compazorro anda odua-
vig en camy ¥ no se pong buena. Apdiieselas como pue-
da. compasapo, que ya ajustaremos cuentas en el verano.

Y usi lo luzo. Agaerd a los sapitos, y escardillazo por
ayui y por alld, escardaron el trigo. Al poco tiempa, Negd
la hora de segarlo, y dijo el sapo.

— Comazorra, que esta la siega encima.
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— (A¥. compasapo! Yo no me puedo mover de casa,
¥ a ajustaremos cuentas. Sicgue nsted con low sapitos.

Ast hizo ¢l supu. Cogid a los sapitos, y hozazo por
ayui ¥ por alld, segaron cltrigo, Y lo llevaron a la era pa-
ra sacar ¢l granu, del que hicieron un buen monton. A es-
to, vino la zorra, y dijo:

- Ah, compasape, que limpio ¥y amontonado estd, pe-
ro gno le parece u usted, CcOMpPAsape, qUe pard uno es jus-
to ¥ para dos es nada?7 ; Por qué no haceimos una apuesta
y el que la gane se queda con todn?

— Vamos alld, comazorra,

— Mire wsted, compasapo. nos punemos arriba del
puerle los das parejos, y cuando yo diga: «Un, dos,
tress, echamos a correr y quicn antes toque ¢l Lrigo ese
se lo leva.

Asi 1o hicicron. Ya estaban preparados cuando dijo la
LTI,

— Un, dos, tres.

Y apreté a huir. Pero ol sapo se le agarrd a la cola sin
yue sc dicra cuenta, v al aurar atrds ¥ no ver al compasa-
po coreer detrds de clla, lo llamé:

- Compasapo.
Y ¢l sapo, escondido cn los pelos de la cola respondié:
—Voy delanlc, comazorra.

Y la zorra sprelé otra vez a correr hasta lopar en la
cra. Alli se volvio y gritd:

— Compasapu.

Y en el entremedio, el sapo se habia soltado de la co-
la colocdndose en lo alo del mumdn de trigo. Desde alli
le contestd:

Comazorra, llevo esperando un rato largo sentado
en la pila.

L¥icen que la zorra dio media vuelta con el rabo entre
las piernas ¥ se melid en la zorrera; v el sapo se quedo
con el Irigo para los sapitos.

IX - LA ESCALITA DE UVAS (Rosa Pulido. Chinchi-
i, Albacete)

Vivia muy cerea de agul una familia muy buena gen-
(c, que s¢ llevaban la mar de bien unos con otros, vaya,
ni un nada de nada.

Un dia [fegd una vecina y fe dijo a {4 madre de fa casa:

- Mira, mujer, mi marido acaba de venir de vendi-
miar v ha traide un cestdn de uva, asl que te voy a refla-
lar esta escality para que la pruebes.

Cuando la madre vio la uva estuvoe a punto Jde comér-
selas, pero se pard a pensar: sc las vay a levar a i hijo.
que estd trabajando el pobre desde el alba y le gustardn.

Y comw lo pensé lo hixo.
Fue al sitio donde esiaba cl hiju:
— Toma, mira qué uva tan rigoisima te traigo.
Madre, qué ricas deben estar!

Ll hijo fue a comerse la uva, pere pensd: Dentro de
un rato va a venir mi hermano y las voy a dejar aqui para
Que se lag coma.

¥ asi que el hermano vine le dijo:
— Toma, esta uva cs pars ti, Verds guc buena,

El hermano cogid 12 escalita y la estuve mirando a
vor qué ava arrancalla primero para comerla. pere pensa:
No las voy 4 probar, sino que se 1as voy a llevar a mi pa-
dre, que unda con la mula ara que te ara v estard fatigoso,
Y asi la hizo.

- Tome, padre, mire qué uvas tan jugosas. Son piara
usted.

El padre las cogitt y por la calor que habia quise co-
merias, pero pensd: Mi mujer sicmpre en casa trabajando
¥ nonea 14 Heve nada. La uva le gustard, digo que si. Y
as{ hizo. Al legar a casa le dijo:

— Anda v mira en el zurron, verds 1o que te traigo. Lo
mids rico que hayas padido ver,

Y la mujer sacd la uva, la puso en la mesa y ya no di-
J0 mds.

Y agui sc acabd el cuento. ;Qué te ha parecido?

X.— PEDROPLRO (Carmen Gomez. Huelva)

Fra un muchacho al que llamaban Pedropero, ¥ a él
le gustaba que se lo dijeran, mira, que ya se sabe gue el
que ne tiene mote no es nadie. Todos los dias iha Pedro-
perty al campo con las cabras, y por alli habia un lobo
grunde, de esos machos vigjos, un lobo de los de mira
p'atris, de los que dan micdo, ¢on unas ganas de comerse
una cabra que pa qué, pero no vefa manera de hincarle el
diepte, Entonces, vp il de mochisima calor, de una ca-
lor pegajosa, Pedropero se jalé un gazpachillo que leva-
ba en un bote y se dispuse a echarse la sicsta, Asl que se
quitd la chaguera, dejé a un lado la maechila, el zurron
donde llevaba sus cosas y colgd la garrota de una rama.
‘Tenfa un perro para reunir el ganado, pero ¢l perre vio lo
qque hacia el amo v s¢ amuodorrd Larnbién en la sombra,
confianda en yue las cabras va avisarfan si pasaba algo.
De modo que ¢ lobo se asomd por un vibazo ¥ pensd:
«Ahora es la mia; me llevo una cabra y el pastor ni se
entera». Eso es 1o que el lobo tramaba en principio, pero
viendo la calma gue habia en cl ambiente, llegd a mis:
«Ya lo pucdoe hacer mgjor; me visto con la ropa del pas-
tor, arreo la piara, me la llevo a un prado sin salida y alli,
cada dfa, me comoe unas.

Lo que queria el bicho era hacerse unu buena despen-
sa, Total, 1a idea le parecié de maravilla y ulld que la pu-

— 142 —



s0 en practica. Se acercd con cuidado, agarrdd la chague-
4, la mochila, ¢l sombrero, la garrols v el zurrdn, se lo
puso todo y emperzd a arrear a las cabras, sin darse saber
que los rebaiios, con la calor, se amorran v ng se levan-
tan. Y parcee gue les dio el tufo de que aguel no era el
pastor. que ni silbaba ni achuchaba al perro. Y empeza-
ron a sospechar que era el lobo y balaron: «;Beeecc!
;Beeeee!». Al ruide se deperto ¢l perro. y a los ladridos,
Pedropera, ¥ los dos corrieron dentrds del lobo, que no
padia correr con tanto lio de chagucela y 2urrdn; asi que
Pedropero aleanzd la garrota que el lobo habi: tirado en
st huida ¥ se i a garrotazos con €l Y aunque el animal
queris correr, ne le respondfa el cucrpo. hasta que se pu-
do desembarazar de la chaqueta v del resto y huyé sahe
Dhos por qué sitios pura despistarla. Cuando estaba en su
cueva lamiéndose las heridas, pensd: «Hay gue ver la pa-
lizs que me he traide; podia haberme comido una cabra
tranquilamente y por ser un egoista ¥ un glotdn. cast me
cuesta la vida». Y agui acubé el cuento.

XI— LOS TRES HERMANOS (1Monisio Robledo. Ca-
rrascal de la Cuesta, Segovia).

Un padre contaba a su hijo este cuento:

— Esto era una vez un hombre que era muy vicjecito y
que vefa que se iba a morir. Tenfa tres hijos, v quiso de-
Jar a cada une una cosa para que no tuvieran peleas entre
ellos a lu hora de partir la hereneta. De modo gue os lla-
mé y les dijor

- Me voy a morir.

— No, padre, usted no s¢ muere, gue estd muy bueno
taduvia.

Nu, hijus, no.

El sabia de sobras Io male que cstuba; que uno sube
lo que lleva encima. gque me lo digan a mi. Asi gue si-
auio ¢l buen hambre:

- Qs dejo un gallo, una hoe y un medio celemin, que
sabéis que sirve parn medir os cereales.

Los hijos le negabun, no se 1o querfan crecr:
- Padre, usted no se nuere, que no.

Pero el hombre se murié. Cuando lo enterraron dijo
el hermano mayor:

— Aquf tenemos la herencia. A ver yué hacemos con
clla.

-Pues cada uno Nevarse una cosa v ya cstd.
- 5i me dejdis elegir, me gustaria llevarme la hoz.
Entonces dice el medicro:
- Yo, ¢l gallo.

Y al pequeiio le quedd ¢l medio celemin. Y dice el de
la hos:

- &Y qué crees que vas a ver por ahi?

- Pucs cualguier cosa.

Se fue, y anda que e anda llegd a un sitio donde esta-
ban segando con una lezna de zapatero ¥ un mazo, paja a
paji, con lo gque sc tarda en hacerlo de esta manera. Y él
dijo:

— Yo lengo una herramienta maravillosa,
.Y podriamos verla?

— Hasta les hago una demostracion con clla ahora
mismo.

- Venga,

Cogid la hoz y se 1id a segur dejando a los scgadores
con la boca abierta;

— i Mos podria usted vender esto?

- Buenu, no lo tenia para ello, pero Ly puedo vender.
JCudnto vale?

Y &l penso: Aqui voy a hacer ¥o i agosto.

— Pues... mil pesetas.

Reuricron el dinero entre tedos los del puchlo y le
dieron las mil pesetas. Y &l valyvid a su casa y le contd el
hecho a sus hermanos. Y dijo ¢l medicro:

— Pucs yo voy a hacer lo mismo con el gallo,

- ;Y donde vas a ir con el gallo? (Crees que no hay
gallos por el mundo mds gque el tuyo?

- A lo mejor encueentre alguna ecasion de ganar algo,

Se marchd. ¥ a punto de cansarse de andar, llegd a un
pucblo muy pequefitto. v como no veia a nadie, y era lu
caida de lu tarde, preguntd:

[Qiga! ; Donde estd aqui el personal?
Y le dice un ancianito:

— 5 gue lax mujeres estin haciendo la cena v los
hombres duermen, porque tienen que madrugar mucho
puara it a buscar ¢l dia con los carros.

El del gallo se quedd asombrado:

— JC6mo es eso? ; Para qué tanto esfuerzo si tengo yo
un animalito que trae ¢l dia sdlo con canlar?

- (Podriames verle?
- Claro, ¥ escuchar,
Ias mujeres despertaron a sus maridos y les contaron;

- Ahf hay un hembre que dice que tiene ua animal
que trae ¢l dfa, que no tenéis que ir a por el diw con los
Carros.

. Dobnde estd!
— En la plaza,
—;Vele a saber! Serd algin engafiabobos.

—~ Ascgura que es verdad.
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— Por verlo no se pierde nada.
Empezaron a llegar los vecinos y ¢! alcalde:

— ;Qigal, nos han diche que vsted tiene un animalito
que trae sélo al dfa, jes cierto?

— Si, en el saco viene.

Tocaron el saco por fuera y vicron que alli dentro se
movia algo, 10 mismo un gallo, un conejo, un perro...

— ;Y ¢6mo podriamos verlo?
— Pues esta misma noche, dande quieran.
Se fueron al Ayuntamicnto v ¢l les dijo:

— Ustedes se acuestan a dormir y yo les aviso cudndo
viene el dia.

Se metieron en sus camas pero no dormian, al tante
de ver aquello. Y cuando a las doce hizo el gallo: jKiki-
nki' jKikirikil, le preguntaron al duefio;

— ¢ Qué ha dichu?

— El gallo dice gue todavia falta mucho para que ven-
ga ¢l dia; ustedes duerman tranquilos.

Pere no dormian. A las ¢inco vuelve a cantar ¢l gallo
v ¢cllos a preguntar:

— ¢ Qué ha dicho ahora?
— Que ya pronto va a venir.

Y aeso de las siete, cuando clarcaba cl alba, el gallo
vuelve a cantar; ;Kikirik{? [Kikiriki! jKikiriki!. Y los
hombres con los ojos abicrtas come plates, preguntaron:

- iQiga! ;Qué dice?
— Que salgan ustedes que ya cstd aqui el dia.

Salieron ¥ vieron cémo llegaba cl dfa con su luz, ¥
dijeron:

— ;Este animal es maravillosol 8¢ lo compramos a
usted.

- Hombre, yo no 1o traia para ello, pero si quieren, se
lo puedo vender.

— ¢ Cudnto pide?

El, que habfa visto que la hoz habia valido mil pese-
tas, pensd pedir mas,

— Dos mil pesetas.

Los vecinos se rebuscaron los bolsillos y le compra-
ron ¢l gallo.

Y él volvidé al pueblo ¥ cont6 el hecho a sus hermanos,
Y ti preguntards ahora:

LY el del medio celemin?
- Iise paru medir la cebada para ti,

Pero, ;no hizo nada?

- Tu verds. Se fue, llegd a un puehlo donde medfan
los cereales grano a grano v €1 dijo que tenfa 1a solucidn
pard acabar antes.

- .Y qué?

— El resto, cuéntatelo td mismo.
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