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édifo rial

Puede gue sea clertn todavin gue el individuo del medio
rural s quien mejor se identifica con lo esencial de su pro
pia culrura. También lo serd que, de las cualidades gue le
adornan pueda hacerse un retrato moral, tanto individual
cumu colectivamente; es posible gue yu fultro, incluse, de
frenda de muchos de esas recursos goumuiados inadvertida-
mente durante siglos y transmitidos después con plend cun-
clencia de su utitidad por los muyores, seguros de entrenar @
sus berederos el bagafe cultural y bumano suficiente para
gue dstos afrowtaran la vida con cientq seghridad. flay im-
prowtas en el caracter, sin embargn, que pur no baber sido
[frecuentes en el pasado v no baberse observado en ef devenir
bistérica de ese pueblo, pueden considorarse como adberen-
Cids recientas cuye abuso ha llegado a terminar marcando
pariiculur y yeneralmente a esa comunidad,

Hav una palabra gue definivin perfectamente ¢l estado
de dnimo comiin de muchas espafioles, v ain mds cxacta-
mente de fa mayoria de los castelianos, gue o3 laincuria o,
por decirla mds Hanamente, la desidia. ¥ lo peligrosy de us
achitudes peneradas por ese defecto —convertido ya an inse-
parable compadiero de nuestro t@lgnre— no ex silo el natural
¥ prroyresien abgndonu de uno mismo v de las cosas que nos
utaren, sing lo fulta de inievés que va denuncia la propia
rafz de la palabra. $in la capacidad do curiosidad, de ad-
miracion, de sorproesa, guienes bayan racorrido parte del ca-
mino de lg vida van derechos 4 una inevitable degeviera
cidn, pero puede gue los mds jirenes estén entrando. sin ad-
vartirlo y sin ser adrertidos, en ung vereda sin relovao, ya
gue un probiema u un defecio, pese a ser [ristemente veales,
#o existen parg guien ¥o los reconoce como tales.
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ETNOLOGIA E HISTORIA. PROPUESTAS DE METODO
PARA LA INVESTIGACION HISTORICA

Los temas de trabajo que en la actualidad pare-
cen interesar a los historiadores se distancian cada
vez mds de los que se habian considerado aAmbitos
tematicos especificos de la fuente documental es-
crita. Las novedosas lineas tematicas de investiga-
cion y los nuevos enfogues que se dan a los temas
tradicionales, en especial en los ultimos afos, po-
nen en cuestion la significatividad de algunos con-
tenidos de las fuentes histdricas escritas y arqueo-
Idgicas. sobre todo en aquellos temas en los gue el
investigador parece centrar con mas insistencia su
interés. De este modo, surgen nuevos campos de
actuacion en ios que el historiador se lanza a la
bldsqueda de informaciones, campos desde los que
es necesario ampliar y enriguecer los contenidos
obtenidos a partir de la documentacion escrita.

La fuente oral es uno de estos nuevos campos
de informacién. Se proponen agqui algunas reflexio-
nes sobre las posibilidades que puede ofrecer la
fuente oral a un trabajo de investigacion histérica.
Tomando como punto de partida un somero anali-
sis del panorama actual de la investigacion sobre
fuantes orales, se intentaran sacar algunas conzlu-
siones en torno al estado actual de la cuestion en
esle campo con la intencion de perfilar algunos
planteamientos gue podrian adoptarse para supe-
rar los problemas y limitaciones gue nos parece
que existen en la aclualigad.

En primer lugar analizaremos ese proceder res-
pecto al uso de la fuente oral que se conoce coma
=historia oral», sin lugar a dudas el método mas
extendido cuando se trabaja con este tipo de fuen-
tes. Se tratard de explicar comao surge este plantea-
miento, como se articula, y cual es el contexto en el
que aparecen algunos de los trabajos que han sido
mas decisivos para su desarrafio tanto en Noritea-
mérica como €n otros palses. Se intentard ademas
sintetizar las caracteristicas de esta corriente, ex-
peniendo algunos de los que creemos pueden ser
los planteamientos basicos que la definen y que
pueden indicar come éstos pueden ser tomados
para la investigacion histérica.

En segundo lugar, y a partir de 1as conclusiones
alcanzadas, se esbozara un puntc de partida que
ofrezca un enfoque metodologico diferenciado de lo
expuesto y que supere algunos de los obstacules
mas series con los que antes se haya tropezado.
Este punto de partida propone ef estudic de 1a fuen-
te oral por parte de la historia a partir de la etnolo-
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gia, apoyandase en los materiales que hasta el mo-
mento actual ha recogido ésta y en su amplia expe-
riencia en la realizacion de trabajos de campo.

E! proceder metodoldgico vy la practica mas ex-
tendida en el uso de las fuentes orales entre ios
historiadores es la lamada «historia oral» {1). Sur-
ge como una practica y una disciplina de !a sociolo-
gia empirica norteamericana desarrollada por la
escuela de Chicago durante los anos veinte. W. J.
Thomas y F. Znaniecki publican entre 1918 y 1920,
una de las pbras clasicas de la literatura socicldgi-
ca: The polish peasant in Europe and America (2).
Con esta obra, y a contracorriente del andlisis esta-
distico dominante entonces, Thomas y Znaniacki
proponian ura vuelta a a historia de los individuos
—«The life historys—, constituida por textos docu-
mentales escritos y orales, presentados como el
material mas exhaustivo, minucioso y personaliza-
do con 8l que |a sociologia podria nunca trabajar.

Durante 1a década de los cuarenia se desarrollo
la técnica de entrevistas con magnetofono, a la vez
gue las nuevas posibilidades que ofrecia una tacni-
¢a de reproduccitn sonora cada vez mds barata y
fiable impulsaron la practica de este método. Du-
rante los afias cincuenta se multiplicaren los exper-
tos en «historia oral» y Se grearon numerosos de-
partamentos dedicados a la «oral history» en todas
las grandes universidades norteamericanas.

La difusidn del nueve metodo de trabajo entre
los profesionales de las Ciencias socialés se debe
sobre toda al antropdlogo Oscar Lewis. Con sus
ohbras mas conocidas, Los hifos de Sanchez y Pe-
dro Martinez, ha contribuide en buena medida a
que la «historia cral> dejara de ser un recurso limi-
tado al campo de la sociologia.

En la actualidad el método de la «histaria oral»
se utiliza también ampliamente fuera de los EE.UU.
Asi, por ejemplo, en Polonia Znaniecki creaba en
1921 en Poznan un grupo de «historia de lo vivi-
do». De modo paralelo Kzywicki organizaba en
Varsovia un grupo marxista de «histaria vitai», y en
Cracovia se realizaba una encuesta de proporeio-
nes gigantescas sobre cuitura proletaria y aulodi-
dactismo. Con una tradicion tan dilatada y tal diver-
sidad de planteamientos, Polonia cuenta en la ac-
tualidad con une de los mas amplios y ricos fondos
de «historia de la vida», que puede calcuiarse en
varios cientos de miles de relatos personales.



En Gran Bretaha la recopilacidn de «historias de
vidas» surgi¢ dentre del Ambito estrictamente aca-
demico de ia universidad de Essex. Pero pronto se
desbordé este ambito inicial, y «Tha Oral History
Society= reunid a expertos de diversas formacio-
nes y procedencias. La publicacian de boletines y
revistas produjo una importante renovacién de la
histeriografia britdnica, especialmente la dedicada
a temas de historia social e historia obrera.

La «historia oral» francesa no se ha introducido
en los ambientes académices hasta hace muy po-
¢0. Su caracteristica mas representativa es su co-
nexidn con otros planteamientos y métodos de la
sociclogia, la antropologia y otras ciencias sociales
gue también han sido asumidos por los historiado-
res. Existen ya numerosos grupos de investigacion
dedicados a la tarea de acumular ¢l mayor numero
posibie de histenas de la vida.

Este ambiente generalizado de iniciacton en el
método, que es comun a casi todos los paises au-
ropeos occidentales, es el que también define fa si-
tuacién de la <histaria gral» en Egpafa. Creemos
gue el pancrama peninsular puede caracterizarse
en estos momentos por su minoritarisme, por su
heterogeneidad de planteamientos y por al limitado
interes metodologice y tedrico de los trabajos reali-
zados. Es practicada iguairnenie por antropdlogos,
socidlogos e histeriadores, y entre estos lltimos
pueden encenirarse presupuestes de trabajo bien
diferentes, segln estén influenciados por la practi-

ca de ésta o aquella ciencia social. El desarrolle de
ia «historia cral» en la peninsuia se ha producido a
partir de un ntrcleo inicial localizado principalmente
en Catalufia durante la segunda mitad de los 80, y
esta unido a la revista Historia y fuente oral, que ha
servide come medic divulgador y cohesionador de
sus planteamientos {4).

Desde el punto de vista de la investigacion his-
tdrica, las caracteristicas que pusden apuntarse
come conclusiones sobre la «historia oral» y que
definirian a ésta son las siguientes:

El campo de actuacién y de investigacion de la
«histaria oral» parece estar limitado tempora/ments
al marco del siglo XX. Si se toma come Unico plan-
teamiento de trabajo la recogida de experiencias
directas a través del testimonio verbal de sus prota-
gonistas, éstas no puaden conseguirse para una
cronologia que se profongue mas alla de las gene-
raciones todavia vivas.

Por tante, las posibilidades de cada investiga-
cién no estarian limitadas por las caracteristicas
propias de ésta, ni por el tipo de estudio que se rea-
lizaria, sino que quedarian delimitadas por las ca-
racteristicas inherentes a los informantes orales, y
por la posibilidad de éstos de hablar en primera
persona sobre como vivieron ciertas experiencias o
acontecimientes, sin diferenciar los distintos tipos
de contenidos que estos podrian aportar y la valo-
racion diferente que se podria dar a cada une de
ellos.

El posicienamiento tedrico y metodolégico que
asume el historiador de lo oral es el de considerar
la informacion obtenida por esa via comeo un recur-
so para comprobar la veracidad de |os documentos
escritos conservados. La metodologia de trabajo
no cambiaria en absoluto respecto a los plantea-
mientos mds tradicionales, porque, igual que en
aquellos, |0 que se pretende es la reconstruccion li-
neal y total de unos acontecimientos tomados co-
mo verdad. La <historia oral» serviria solo en cuan-
to supusiera aportaciones y avances en la blsque-
da de esa verdad y las fuentes crales aparecer(an
asi como un criterio mas de verificacién del método
empirista—positivista, con lo que su utilizacién no
serviria para revisar el criteric epistemolégico con
el que se hace la historia.

La «historia oral» destaca unicamente lo emoti-
vo, lo sentido, lo Unice, aguello que no puede com-
partirse recurriendo a la explicacion racional. Y con
estas premisas la investigacion histdrica lleva a re-
sultades sorprendentes: Si por un lado la historia
ha evolucionado desarrollando una base explicati-
va gue da cuenta de lo real de un mode globaliza-
dor, que considera una causalidad comun compar-
tida por el conjunto de lo material vy que pretende
explicar de un modo totalizador esa realidad; por
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otra lado, y saludada ahora coma la ultima nove-
dad en la investigacion historica, se presenta ante
nosotros una argumentacidn explicativa que poten-
cla la singularidad de cada una de las cosas, gue
pretende simplemente explicar lo pluriforme de las
apariencias con gue se manifiestan las cosas como
una sucesidn infinita de singularidades.

El interés de la «historia oral» parece centrarse
exclusivamente sélo en como sen las cesas. La
unica dedicacion de su trabajo seria la de recoger
los materiales, acumularios, clasificarlos, ordenar
muastrecs y series de entravistas y al final limitarse
a maostrar los materiales que parecen mas pintores-
cos, curiasos, interesantes o representativos. El ra-
zonamientq, la generacién de argumentaciones ex-
plicativas y la consiruccion de hipdtesis que expli-
quen los cambios gue parecen estar al margen de
la «historia aral».

Parece claro gque el camino que hasta aqui se
ha visto plantea algunos problemas metodoldgicos
y algunas dificultades de aplicacién. Sin embargo,
también parece que ¢l recurso a la fuente oral pue-
de ser interesante y puede apartar recursas impor-
tantes al trabajo del historiador. Toca ahera por
tanto, exponer agquelles planteamientos que se su-
gieren para solventar, al menos en parie, alguna de
los problemas planteados en torne al uso de la
fuente oral.

Las caracteristicas que definen el uso de Ia
fuente oral gue aqui se propone desde la historia
son las siguientes:

En primer lugar, la metodologia y {05 sistemas
de andlisis que s¢ toman de partida son propia-
mente histéricos. Es decir, la fuente oral se plantea
como un recurso més de la historia y no como un
objeto de estudio en si mismo. Por tanto, a esta
fuente, como a las otras a las que puede recurrir la
historia, se accede a partir de un estudio histérico
detinido, que cuenta con un ohjeto de investigacion
y unos objetivos ya planteados y delimitados. La
aproximacian a la fuente oral se realiza a partir del
enfogue histérico dado a una investigacion cancre-
ta y desde las articulaciones explicativas elabora-
das por la historig, y no desde los recursos sociold-
gicos o antropolodgicos.

En segundo lugar, la recogida de material aral,
la elaboracion de encuestas y la realizacion del tra-
bajo de campo se plantea a partir del recurso a la
etnologia. Esto supone reconccer el intaresante
irabajo que ésta ha venido realizando en la recopi-
lacién v ordenacion de materiales; e intenta ade-
mas aprovechar la encrme experiencia que la pro-
pia etnologia tisne, dentro de nuestro ambito espa-
ecial, en este tipo de trabajos de campo.

Segun esto, una vez definido y delimitade un
trabajo historico cualquiera, 8s paosible completar la

informacién obtenida a través de las fuentes habi-
tuales, mediants fa utilizacion de los materiales que
pudieran ya haber sido recogidos por la etnologia
en relacién con la tematica de esa investigacién
historica (5), y a partir de ahi, en un segundo mo-
mento, podrian ampliarse a partir de la realizacion
de un trabajo de campo basado en encuestas per-
sonales sobre aquellos temas que mas interesan
en la investigacitn que se realiza. Se trataria, por
tanto, de sistematizar las necesidades de informa-
cién que se ha planteado el historiader durante su
trabajo histdrico y delimitar a partir de ellas unas en-
cuestas concretas que se propondran a los intor-
mantes orales (6}. Por ultimo, una vez sometidos a
un aparato critico adecuado, los contenidos aporta-
dos por los infarmantes orales quedarian incorpora-
dos al rabajo historico de modo similar a los obteni-
dos a partir de cualquier otro tipo de fuente, apar-
tando nuevas informaciones y pudiendo tambien
enriquecer el propio esquema de trabajo histérico
ya conformado.

Puede decirse que en cualquier estudio histéri-
co aexisten gran cantidad de contenidos particulares
que el historiador necesita cenccer durante el cur-
so de su investigacion, y sobre los cuales constata-
ra escascs restos escritos 0 arqueoldgicos. Para
rellenar de algun modo este vacio, el historiador re-
currira ocasionalmente en la practica de su investi-
gacién {(aungue no lo reconozea) a infarmaciones
verbales, que de forma fragmentaria y dispersa son
propercionadas por informantes orales, y que en
buena medida pusden orientar algunos aspectos
de la investigacién (sobre todo si con posterioridad
se logra una minima constatacidn, o mas bien una
interpretacion, documental}. Estos contenidos a los
que nos referimos pueden ser datos técnicos espe-
cificos, particularidades comarcales en diversas
cuestiones, unidades de medida y sus correspon-
dencias, organizaciones tradicionales del terrazgo,
dencminaciones de pagos v lugares, organizacion
y realizacign de ceremonias, ritos, fiestas, et¢. Se
propone aqui una organizaclon y sistematizacion
de la reccgida de este tipo de informaciones, se
propane también su articulacion coherente a partir
de |la experisncia de trabajo de campo que ha veni-
do realizando la einologia, v en definitiva, se propo-
ne tanto mantener esta actuacion dentro del esque-
ma global histérico que interpreta sus resultados,
como ampliarla teméaticamente hacia los aspectos
que puedan perfilarse como los mas interesantes
para la investigacion en curso y socbre los que con
fracuencia mas pobres se demuestran otros tipos
de fuentes disponibles.

Ei recurso de la fuente oral aparece asi disefia-
do por el historiador especificamente para la inves-
tigacidn concreta, insertado en una metodologia y
una argumentacion explicativa propia de 1a historia,
incluido en un trabajo que cuenta con objetivos
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cancretos perfectamente delimitados. Su objeto -l
del uso de la fuente oral— no seria la plasmacidn de
las sensaciones personales de ios informantes, ni
s5uUs vivencias, Su finalidad tampoco seria la de re-
vivir éstas, ni recogerlas y transmitirlas para hacer
asi reaparecer esfas sensaciones en quien las con-
templa. La finalidad de la indagacion oral persegui-
ria, como la de cualquier fuente de informacidn,
acceder a ciertos contenidos concretos respecto a
aquellos aspectos en gue se mueve la invastiga-
cion hislorica.

La etnolagia se plantea comao el mejor marco re-
ferencial, porque sus matodos de recogida de ma-
teriales y sus sistemas de clasificacién ne mediati-
zarian fas informaciones recogidas ni las introduci-
rian dentro de explicaciones ya conformadas y aje-
nas a la historia, a diferencia de lo que creemos
que ocurre cuando se ulilizan planteamientos so-
cioldgicos y antropaldgicos.

Se trataria, en definitiva, de campartir las mate-
rialas y la experiencia que la etnologia ha podide
consaguir, y entender éstos CoOme un recurso més
que puede y debe ser tenido en cuenta por &l his-
toriadar, un recurso que an el case ds nuestro en-
torna regional es especialmente importante y cua-
lificado.

Todavia es positile dialogar con una generacién
de personas que conociaron, durante buena parte
de sus vidas, un modo de organizacion social y téc-
nico de trabajo, unas pautas de relacidn personal,
unos valares, tradiciones y costumbres per comple-
to diferentes a las impuestas por las técnicas de

produccién de nuestra era industrial. Es importante
saber obiener esias informaciones, pensamos gue
en esto hay mucho que aprender de la etnologia, y
adernds hay gue saber aprovechar estas aportacio-
nes, que por lo general nunca han quedada fijadas
por escrilo, ¥ gue también pueden ser dtiies al his-
toriador. Porque éstas también pueden ayudarnos
a comprender mejor cdmao fueron las cosas en al
pasado, para, a partir de ahi, poder explicar mejor
como y por que ha cambiade la sociedad hasta fle-
gar a nuestro presente, que es, a fin de cuentas, de
Ic que se trata.
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TIEMPO SAGRADO Y FOLKLORE COREOGRAFICO EN LA

RIOJA

INTRODUCCION

I.a cuestion de la heterogeneidad del tiempo pa-
ra las culturas tradicionales, analizada desde la
perspectiva del fendmeno religioso, ha sido am-
pliamente tratada por mds de un autor de renom-
bre: E. Durkheim, M. Mauss, R. Otto, ete. Entre és-
tos destaca M. Fliade, quien ha aportado un gran
cimulo de respuestas sistematizadas, lo que facilita
las cosas a quiencs descamos profundizar en temas
semejantes. La solucién propuesta es clara: para las
culturas tradicionales, el tiempo, no es homogéneo,
sino que posee dos modalidades contrapuestas, el
tiempo sagrada y el tiempo profano. Esta magna
clasificacion de naturaleza bipolar, lo que no ¢s mis
guc otro conceplo innato en la vision del cosmos de
este tipo de sociedades no industriales, no resuelve
el problema por si misma, sino que realmente debe
atenderse a la vision singular que cada comunidad
emplea en la estructuracidn de estos dos grandes
modelos temporales, y que incluso va a tener refle-
jo en las sociedades mas modernas (1).

Un esquema de andlisis puramente sociologico
de los ciclos temporales no es capaz de responder a
la totalidad de las cuestiones que surgen en torno al
modclo, arcaico por demds, de esta diferenciacidn
bipolar del tiempo. La observancia de las amplias
regularidades cosmicas, los ciclos naturales de la
vida y la muerte en las plantas, las periédicas varia-
ciones climdticas, etc., tienen mucho que aportar al
modo en ¢l gue ¢l mundo tradicional asumec ¢l paso
del liempo.

Una de las conclusiones aportadas por Eliade re-
ferentes a este tema es que el tiempo sagrado es
hierofdnico en si mismo (2), es decir, son represen-
taciones de la divinidad, sea del tipe que seca y en el
concepto mds amplic del érmino. Los diferentes ri-
tuales encajan en esos momentos de especial rele-
vancia, conviertiéndose en puertas que se abren pa-
ra permitir la conexion con todo lo sagrado.

Otra derivacién es la periodicidad de estos mo-
merutos hierofdnicos. Su devenir es ciclico, y desde
cse punto de vista se muestran opuestos a la «hislo-
ria». Vienen a recrear regularmente acontecimien-
tos, de naturaleza mitica, que expresan los funda-
mentos del propio sistema religioso aceptado y de-
sarrollado por la comunidad que los asume. El rito,
elemento bdsico en el tiempo sagrado, reactualiza
esas hechos transcendentales.

José Antonio Quijera Pérez

FEsta doble altermancia temporal, v sus conse-
cuencias, son temas generalmente conocidos v acep-
tados por la mayoria de los folkloristas, quienes uti-
lizan esta teorfa como instrumento para el andlisis
del periodo festivo, v su articulacion en el devenir
diario y habitual. En este pequeno estudio preten-
do, precisamente, abordar el tema de la estructura-
cién del tiempo desde la perspectiva de la danza,
cntendida comoe nidcleo central de un rito que que-
da asumido dentro de un tiempo festive amplio y
autonomo. Para ello me voy a centrar en el mundo
tradicional riojano {3), como modelo de comuni-
dad agraria, a 1a vez que pastaril en algunas zonas
cornicretas. Como en trabajos anteriores, debo repe-
tir que lo que acontece en esta drea geografica con-
creta no debe ser radicalmente observado como ex-
clusivo, sine tan sélo comoe un modelo vilido, del
mismo modo que también lo son otros muchos
mas.

He calificado de «auténomo» el tiempo festivo
que gira en torno al folklore coreogréfico, v esto es
asi porgue entiendo que, en el mundo occidental v
para una misma comunidad, cainciden modelos
festivos, evidentemente telacionados en planos
simbolicos profundos, aunque formalmenie pare-
cen responder a pautas culturales de origen diver-
s0, a modos diferentes de responder ante la situa-
cion de la existencia.

Con la intencidn de resaltar un poco mas esta
idea, v tomando como ejemplo el hecho rivjano,
podemas observar que el modelo de calendario
testivo que ha sido excelentemente desarrollado
por C. Gaignebel en torno a los carnavales (4), ¥
que se basa en temporalizaciones de cuarenta dias
que involucran festividades de especial naluraleza
sagrada como son las de los solsticios y equinoc-
cios, Hiene un dificil encaje en el modelo tradicional
riojano que gira en tornoe a la danza, mientras que si
lo tiene, evidentemente, ¢n torno a ficstas como los
carnavales v San Juan. Todo este es fruto, a mi en-
tender, de viejos sincretismos culturales, en los que
la aparicion de un modelo de vida diferente debid
conducir al desarrollo de un nueva entramado reli-
gioso, con sus temporalizaciones correspondientes,
sin que por ello hiciera falta en su momento deste-
rrar modelos atin mas ancestrales. Al final del es-
tudio retomaremos el tema con mas datos entre
Fanes.

— 44 —



EL CALENDARIO EN TORNQO A LA DANZA EN
LA RIJJA

Estas lineas son, en definitiva, fruto de un dila-
tado trabajo de campo, ¥ a €l remito los dales que
van a ser utilizados, aunque tan solo sca de un mo-
do general. Los cambios en las estructuras sociales
y en los modos de vida de estas tiltimas décadas
han provocado que en muchas localidades riojanas
se hayan generado diversos cambios en el calenda-
rio festivo dancistico. El despoblamiento al que se
ven sometidns muchos municipios ha obligado a
realizar cambios de fechas, con la intencién de posi-
bilitar una mayor afluencia de personas a la locali-
dad. De ese modo, es frecuente transferir la jornada
o jornadas tradicionalmente festivas al fin de sema-
na mas préximo anterior, o mds habitualmente, al
posterior. Las personas emigradas pueden disponer
del tiempo necesario para acudir a su localidad. A
la vey, fruto también de este despoblamienta es que
en algunos lugares ne se cuenta con el nimero sufi-
ciente de jdvenes residentes habitualmente para cje-
cutar ¢l ciclo de danzas. La celebracién en fin de se-
mana permite, de este modo, la intervencioén de
personas domiciliadas en los nicleos industriales y
que regresan a su suelo natal. Claro cjemplo de to-
du esto es Pazuengos, localidad del valle de Ojacas-
tro en la que el ciclo local de danzas sufre de amboes
males. Asi, la fiesta mayor, con sudanza, del dia de
San Juan debe ser trasladada al domingo siguiente.
Pero no es la dnica poblacion que s¢ encuentra en
este trance: ‘I'teviana lleva su importante jornada
festiva del 8 de septiembre al fin de semana si-
guiente. La Villa de Ojacastro festeja 2 sus patronos
el primer fin de semana de julio, en vez del tradi-
cional dia § del mismo mes. En situacion similar se
encuentran [Tornes de Moncalvillo, Laguna de Ca-
meTos, etc.

Otras veces, 10s cambios han sido generados por
razones climdticas. Asi, en Santa Coloma se celebra-
ban las fiestas patronales en honor de csla santa el
31 de diciembre. Sin embargo, la fiesta es traslada-
da al mes de mayo buscando mejor tiempo. Fn
Ventosa ha ocurrido algo muy parecido, al cambiar
la fecha del 22 de Diciembre al 2 de julio, por las
mismas razones ya expuestas. FEn Castroviejo, el
movimicnto de fechas ha sido del 26 de enero, San
ldefonse, al mismo dia del mes de maya.

Dentro de este proceso de cambios, nos falta por
destacar aquellas localidades en que, por motivos
de trabajo ne es conveniente seguir manteniendo
las fechas originales. Cenicero festeja en la actuali-
dad a Santa Daria a comienzos de septiembre, en
vez de octubre, debido a gue las labores de vendi-
mia no permiten dedicar dias de gran impertancia
laboral a la fiesta.

En el peor de los casos, la localidad cn cueslién
ha olvidado su ciclo de danzas en no muy pocos

afios. En Almarza de Cameros no quedan mds q
seis vecinos, de edad avanzada, y no es pasible d
sarrollar las coreografias, que por eotra partc sonr
cordadas con nostalgia, al igual que en Torremufi
Soto en Cameros, etc.

No obstante, queda en La Rieja un buen nime
de ciclos de danzas ain vives, mas de cincuent
que pueden ser degustades por quienes sentim:
admiracion ante estos esfucrzos por mantener vis
algo del mundo tradicional. La observancia de e
tos rituales nos permite establecer unas cunstant
en los modos de actuacion, sin que por ello se e
minen las excepeiones, poco numerosas, a las g
también he de referirme.

Hay que hacer nolar que en realidad se dan d
tendencias un tanto diferentes a la hora del establ
cimiento del calendario festivo relacionado con
danza y con la presencia del santo o santa en la p
Blavion: las localidades serranas v de 1as lierras ¢
tas, en lineas generales, siguen un patrdn muy est
ble, mediante el cual se establecen fres moment
festivos a lo largo del afo ligados a 1a danza, o
que es lo mismo, vinculados a la deidad de culto ]
cal. Por otra parte, las localidades situadas en 1.
proximidades del Ebro desarrollan el calendario ¢
funcion de dos periodos solamente,

Sea coma sea, el primero de estos periados o
igual en ambas zonas. Debe tenerse en cuenla qu
en un buen nimero de villas la imagen decl sant
santa o virgen no suele permanecer durante cl i
vierno en la poblacidn, sino que habitualmente
mantenida en el interior de su ermita fuera del ca
co urbane, muchas veces alejada a varios kilam
tros en lo mds fragoso de un valle, la cima de wr
montafa, un bosque, etc. En ese caso, a mediadx
de la primavera astrondmica, que viene a corre
ponder con el inicio del buen tiempo v de las lab:
res agricolas intensivas a finales del mes de abril
durante mayo, se organiza una jornada festiva qu
incluyc vuna procesién. La poblacion se dirige a
ermita en donde la imagen es recogida y traida
pueblo con solemnidad. Fn muchas localidades, é
te es el primer dia en el que los danzadores inte
vienen, con lodas sus galas, cncabezando el corte
v escoltando a Ja imagen al danzar delante de ella

El mes de mayo es elegido por muchas poblaci
nes riojanas para comenzar el ciclo segun el esqu.
ma apun tada, camo es el caso de Anguiano con
imagen de Santa Magdalena durante el tercer du
mingo de este mes; Treviana con la Virgen de
Junquera el dia 20; Villalba de Rioja el primer d
mingo con la Virgen de los Remedios; San Vicery
de 1a Sonsicrra el dia 15; Matute; Briones; Medran
cte. En el caso de San Asensio, la imagen de la Vi
gen de Davalillo, protectora de la localidad, es tra
da desde su ermita a varios kilémetros de distanc,
hasta la iglesia parroquial el 28 de abril, mientr:
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que afios atrds Almarza de Cameros se retrasaba en
esta labor con la Virgen del Valle hasta el 24 de ju-
nio. Lsto o5 un tanto excepoional, pues otras pobla-
ciones cameranas lo hacian en mayo. La lista de lo-
calidades es larga.

Una vez trasladada la imagen, también es co-
mdn a ambas zonas que ésla pase parte de la pri-
mavera ¥ todo el verano en la iglesia de la locali-
dad, donde va a ser objeto de diversos cullos: nove-
narios, ofrendas particulares, ornamentacidom con
flores y productos de la tierra, plegarias generales v
particulares, etc. Asi van discurriendo las jornadas
eslivales hasta que llega 1a fiesta mayor, las fiestas
patronales de varios dias de duracidn en honor de
la divinidad. Es entonces cuande se organiza la
procesién solemne en el dia cenfral. I.a imagen es
portada en la procesion a la que acude toda la co-
munidad. Los danzadores interpretan su repertorio
al completo ante la imagen. Generalmente, estas fies-
las suelen tener lugar en plena verano, y son aprove-
chadas para hacer un pequetio alto en la actividad
laboral.

Es aqui donde surge la primera diferencia evi-
dentc entre una zona v la otra. Las localidades de
las comarcas mds elevadas celebran las fiestas ma-
yores desde el comienzo hasta [a mitad del estio, v
para ello eligen un periodo que va desde finales de
Junio a los altimos dias de juliv, v quiszis algo de
agosto. Asi ocurre en Anguiano, celebréandose las
ficstas de Maria Magdalena el 22 de julio; lo mismo
en Azpira; en Alesdn ol 26 del mismn mes; en Ma-
tute atn con antelacion, €l 16 de junio, San Cuiles;
En Laguna de Cameros el dia de Santiago, 25 de ju-
lio; en Wieva, el mismo dia; en Ortigosa, el 16 del
mismo mes en honor de la Virgen del Carmen; en
Daroca de Rioja el 10 de agosto, San Lorenzo; en
Ventrosa de la Sierra la fecha se retarda un poco
mis, hasta el 16 de agosto, San Rogue, etc.

Sin embargo, las localidades del Ebro eligen los
iltimos dias de agosto v la mitad de septiembre, y
aun algunas hasta final del mes, para festcjar a su
santo patrén: en Villalba de Rioja, ¢l dia 16 ¢n ho-
nar de la Virgen de los Remedios; Briones, el lercer
domingo de este mes en honor del Cristo de los Re-
medios; en San Vicente de la Sonsierra; el dia 8, la
Virgen de los Remedios; San Asensio, el primer fin
de semana de septiembre, la Virgen de Davalillo;
Cenicerp, el 8 del misma mes, la Virgen del Valle.

Particularmente, las fiestas patronales de varias
poblaciones situadas en ¢l valle de San Milidn ¥ Ca-
fias san celebradas algo mas tarde, ya en otofio:
Berceo, los dos primeros fines de semana de octu-
bre, en honor de la Virgen del Rosario, En San Mi-
Téan de la Cogolla se celebran el 11 de noviembre,
festividad de San Milldn; Villaverde de Rioja, Santa
Catalina de Alejandria el 25 de noviembre; en Ca-
flas sc realizan lodavia més tarde, el dia 20 de di-

ciembre, Santo Domingo de Silos. Oiras localidades
de este valle siguen los patrones estivales anteriores.

Como digo, todas estas son las ficstas mayores,
las jornadas que adquicren mavor envergadura a lo
largo del afio, y que siempre duran varios dias,
aunque el momento dlgido es el dedicado a la dei-
dad de culto local.

Kl tercer perfodo es pricticamente propio de la
zona montaiiosa v de altura, y corresponde con las
llamadas «fiestas de gracias» o simplemente «gra-
clase, a finales del verano o comienzos del otono,
como muy tarde. Suelen ser algo mas cortas que las
anteriores, e incluso a veces no abarcan mis que
una sola jornada. Fstos dias son empleados cn actos
religiosos en los que se agradece a lz deidad por su
labor como protectora de personas y bienes: cose-
chas, ganado, etc. También es ahora cuando se da
por concluida la presencia del santo o santa en la
localidad, y su imagen es devuelta a su ermila en
procesion con danza, donde deberd invernar hasta
la proxima primavera. En las poblaciones allas,
gqueda un perioda de alrededor de un mes o dos
desde las fiestas patronales hasta las de accién de
gracias, toda vez que las anteriores suelen ser en
pleno verano: Anguiane el tercer fin de semana de
septiembre; Matute el dia 11 del mismo mes; Leiva
v Santurdejo en fechas similares; Ojacastro a co-
mienzos de septiembre; en Ledesma de la Cogolla
en octubre; etc. Muchas veces son éstas unas festivi-
dades méviles, en funcion de las labores agricolas.
Gencralmente, en vez de establecerse una fecha fija,
es el propio Ayuntamiento quien, medianke bando,
da a conocer la fecha elegida, acomoddndose de tal
modo que no interfiera en otros trabajos de finoles
del verano, esperando a concluix todas estas labo-
res para que la poblacion se regale con unos diag
de asucto.

En &1 Ebro, las fiestas de gracias propiamente di-
chas 1o existen, y esta denominacidn ne es real-
mente conocida ni utilizada en la zona. No obstan-
te, la imagen es devuelta a 1a exmita, para lo cual se
sucle dedicar alguna de las jornadas ltimas de las
ficstas mayores, con lo que es frecuente que la po-
blacion cuente con dos procesiones diferentes sepa-
radas por uno o dos dias, a lo més.

En lineas generales y a partir de todo lo anterior,
podemos concluir gue, en el espacio geogréfico rio-
jano la presencia de la imagen de la deidad, y su
culto correspondiente, se hacen especizlmente pa-
tentes en un periodo de tiempo que va desde 1a pri-
mavera hasta finales del verano. [is enfonces cuando
el grupo de danzadores ha de intervenir ejecutando
su repertotio a base de nameros coreograficos con
palos, espadas, arboles de cintas, corcografias con
progresion a ritmo de castaiiuelas, danzas de senti-
do sacrificial y renovador, etc, Se da una doble fen-
dencia, también refiriéndonos a la generalidad de
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los casos, en cuanlo al nimero de los periodos festi-
vos v la situacion de éstos en ciclo anual, abarcando
la primavera y el verano:

a) Las localidades de la montafia rinjana y de los
valles correspondientes desatrallan su ciclo festivo
por medio de lres perindos que corresponden con
la primavera v la traida de la imagen, un momenlo
dlgido en pleno verano, v un dllimo periodo, a fina-
les de la época cstival, en el que la imagen es de-
vuelta.

b) Por olra patte, las poblaciones del Ebro suce-
len danzar en dos ocasiones difcrentes, correspon-
dientes a otros lantos momentos festivos, el prime-
ro de ellos en primavera, v ¢l segundo a finales del
werano. En este caso, no existen unas fiestas de ac-
cién de gracias propiamente dichas v diferenciadas.
La devolucidn de la imagen suele ser el punto cul-
minante de las ficstas patronales.

ESTRUCTURACION DEL PERIODO FESTIVC

El modo en que sc reparte ¢l tiempo dentro de
cada periodo festive se rige por un patrén muy
constante en toda ¢l drea cstudiada. La duracidn
del pericde concreto depende del lipo de fiesta de
que se lrata: mientras las fiestas mayores oscilan
gntre tres dias v una semana, el traslado de la ima-
gen desde su ermita hasta el pueblo rara vez supa-
ne mas de un dia, y las fiestas de gracias no suelen
superar en la actualidad el fin de semana.

Si nos centramos cn las fiestas patronales, habra
que comenzar diciendo que su inicio es invariable-
mente conocido como «la visperar. Se trata de la
jornada previa al dia mds importante, y segin laca-
lidades, puede darse comienza a los festejos al me-
diodia o al atardecer. En las poblaciones que no
cuentan con musicos locales, este principio coincide
con Ja llegada de los misicos que suelen permane-
cer en el lugar durante todos los dias festives. Por
lo menws, asi ha sido habitualmente durante el pa-
sado y hasta hace algunos afios, pucs los medios
modernos de locomocian permiten un movimienio
diferente de las personas. El inicio de las fiestas es
ruidosamente dado a conocer con el disparo de co-
hetes y el volteo de campanas. Al alardecer, la co-
munidad acude a los rezos vespertinos a la iglesia.
En mas de una poblacién, los danzaderes pucden
dar comienzo a su labor esle mismo dia escoltando
2 las autoridades municipales desde el consistorio a
la iglesia, ¥ en el camino de regreso.

La siguiente jornada es la de mayor relevancia.
Todo el mundo interrumpe sus labores. El dia dedi-
cado al santo o santa de culto local, es conocido con
el nombre de dicha divinidad, sin otros predmbulos
o adjelivos: «La virgen Blanca» en Ventosa, «Santia-
go» en Nieva, «El Cristo» en Briones, «La Virgen de

Davalillo» en San Asensio, «5Santo Domingo» en la
localidad homénima, cte. Esta regla no presenta ex-
cepciones.

Como ya he dicho, es la jornada de mayor im-
portancia, y suele comenvar con «la dianax, a cargo
de los misicos que recorren a primera hora las ca-
lles de la localidad. A esta diana puede acudir el
grupe de danvadores, segiin lugares, interpretando
un numere parficular al ritmo de las castafiuclas.

—r

Al mediodia, el grupo vuelve a escoltar a los edi-
les municipales hasta la iglesia, donde se arganiza
la procesién que ha de recorrer diversas calles. La
intervencion de los danzadores es basica, interpre-
tanda coreografias propias para este momento. De
regreso al templo, se celebra la misa, En mas de un
lugar cste orden queda invertido, de tal modo que
primero ha de oficiarse la misa, y posteriormente la
procesién. Sea como sea, una vez todos de regreso,
v en la plaza del pueblo que generalmente se encie-
rra entre la iglesia y el ayuntamiento, el grupn de
danzaderes ha de ejecular tode el conjunto de corco-
gratias al completo, y sicmpre bajo un riguroso or-
den preestablecido. Aqui pueden apreciarse las
danzas de armas, palos, arcos, cle.

I'ras la comida, que este dia es de especiales ca-
racteristicas, por la tarde puede haber partidos de
pelota, cotridas de toros o vacas bravas, o cualquier
otra diversidn, a la que pueden acudir los danzado-
res e incluso interpretar algo de su repertorio, pero
ésto no es la tdnica general. [a jornada culmina con
la correspondiente verbena.
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Ll dia siguiente, también cs de especial carisma,
aunque no tanto como el anterior. Generalmente, el
nombre empleado para esta jornada la relaciona di-

_rectamente con la precedente, pucs se recurre al di-
minutivo del santo o santa locales. Asi tenemos
«Santualita» en Ollauri, «San Formerito» en Bafia-
res de Rioja, «San Jerunimito» en Cuzcurrita, «San
Juanitas en Villar de Torre, «Santa Auritar» en Villa-
velayo. Cuando €]l diminutivo parece no gustar del
agrado popular, se recurre a otras formulas tenden-
tes a lo mismo: «El Santito» en Canas, «San Bartolo-
mé Chiquito» en Ledesma de la Cogolla, ete.

El dia comienza con su correspondiente diana, y
también pueden presenciarse las danzas en algunas
lecalidades. Por gjempla, en el valle de San Millan
es el dfa elegido por los danzadores para recoger al-
giin dinero con cl que costearse una merienda.
También puede haber oires actos como las corridas
de reses bravas o partidos de pelota, ademaés de Ia
consabida verbena.

Algunas localidades de escasa poblacion culmi-
nan las fiestas patronales este dia, toda vez que con
frecuencia se las hace coincidir con ¢l fin de sema-
na. 'ero en muchos casos, todavia quedan fuerzas
para mas diversion, En tal caso, los dias siguientes
suelen estar dedicados a diversos sectores de pobla-
cidin. Asi tenemos que el cuarto dia en Cafias ¢s «la
fiesta de los mozos». En Villar de Torre acurre algo
parecido con «Fl dfa de los mozos», En Laguna de
Cameros esta jornada se dedica a los jdvenes difun-
tos de esta hermosa poblacion de montana, Sus ami-
£0s y compaiieros acuden al cementerio a depositar
ramos de flores adornados con cintas sobre las tum-
bas de los fallecidos, ademas de la correspondiente
misa. Fn Santurdejo el cuarto dia s «San Marcos» y
se dedica a las parejas, bajo el nombre de «el dia de
los casaos». Fste dia es empleado en muchos luga-
res para dirigirse en romeria por cuadrillas a comer
al campo, «las jiras», 0 a preparar comidas vecina-
les en las calles del pueblo. Asf ocurre, por ejemplo,
en Cenicero y Azofra,

En las localidades del Ebro en las que no existen
las fiestas de gracias como tales, se emplea el cuarto
dia, o el quinto en algin caso, a trasladar la imagen
sagrada desde la iglesia a su ermita, para lo cual se
pone en marcha otra procesion a la que acuden los
danzadores y las autoridades con tode €] pueblo.
La danza de Cenicero, hoy ya olvidada, se sometia
a este TuToOT, mientras que en San Asensio las cosas
siguen desarrollandose de esta manera. Lo mismo
ocurria hasta hace algunos aios en Villalba de Rio-
ja, v en otras poblaciones de la zona. Con este acto,
st se da, quedan concluidas las ficstas patronales.

Como ya antes hemos comentado, la jornada
festiva primaveral suele ser tnica, y consta de dia-
na, traslado de la imagen al pueblo en procesion,

con los danzadores en muchos casos, v misa, con la
posterior comida familiar festiva.

En las localidades de las tierras altas en las que,
por regla general, las fieslas de gracias se celebran
uno o dos meses con posterioridad a las patronales,
la estructura resultantc consta de «la vispera», dia
™M2YOr CON Tnisa, procesidn y danza para devolver
la imagen 2 su ermita, y en algunos casos un dia
mds de simple diversion con algin partido de pelo-
ta y musica.

Segtin €sto, la norma que rige la estructuracion
del perivdo festivo en torno a la danza en el marco
geografico riojano es muy homogénea en toda la
zona, sin variaciones importantes. El festejo prima-
veral ¢s similar aqui y alld. Los primeros dias de las
fiestas mayores, los tres primeros poco mas o me-
nos, también lo son. Puede haber diferencias en la
conclusion cuando estos festejus coinciden en su fi-
nal con el traslado de la imagen, en los casos de las
localidades del Ebro en La Rioja Alta. Sinoes asi y
estas fiestas van por separado, se dispone para ellas
un esquerna similar, simplificado.

DESARROLLO AGRARIO Y CALENDARIO CO-
REQCRAFICO

En un pequefio estudio anterior publicado en es-
ta misma rewvista (5), apunté, muy por encima y sin
entrar en detalles, que las estructuras coreograficas
de las que se nutre el folklore europeo, y mds clara-
mente en diversos aspectos el riojano, brotan bési-
camente de una concepeidn agraria, en la que tam-
bién aparecen en menor medida aspectos relaciona-
dos con el mundo de los metales, su extraccion y
posterior elaboracion (6). Diversos estudios que he
venide publicando en csta Revista de Folklore en
los que he querido estudiar aspectos concretos de la
substancia coreogrifica riojana, me inducen, por
medio de las conclusiones obtenidas, a dar por vili-
da esta afirmacidén y a manejarla comao referencia
bisica para el andlisis.

Partiendo de este enunciado, cs de esperar que
tanto el nucleo coreogrifico como el calendario que
le corresponde vayan a ser acordes, potencidndose
ambos mutuamente. Obviamente asi es. Kl ciimulo
de danzas, a interpretar en determinados periodos
festivos cuyas fechas han sido inamovibles en gran
medida hasta comienzos de este siglo, tiende a re-
llenar un calendario cuya intencidn es claramente la
de ocupar cl periodo de méxima actividad agraria,
que comienza a mediados de la primavera con el
surgimiento de las entrafias de tierra de las especies
cultivadas y necesarias para el consumo ¥ el mante-
nimiento humano, ademads de las plantas silvestres
que sirven para el ganade. Muestra su punto dlgidoe
en pleno verano con las cosechas de cereales, fruta-
les y otras especies, y culmina con las labores mds

.48 —



tardias y las vendimias. A partir de este momento,
la actividad agraria disminuye en una gran medi-
da. L.a actividad laboral va parcja, légicamente, con
el ciclo anual de las plantas, entendidas como el re-
curso mias utilizado por el mundo tradicional.

El influjo de la deidad, que a la sazon de este
modelo de comportamiento esquematizado mues-
tra su esencia agraria, no se hace tan patente duran-
te el invierno, toda vez que la naturaleza permane-
ce en Tepuso. Por lo tanto, permanece en su etmita
fuera del pueblo, fuera de la comunidad que ahora
no requiere de sus servicios. Perg, llegada la prima-
vera, las cosas cambian radicalmente. Ahora, las se-
millas ya brotadas pugnan por abrise camino hacia
el cielo en forma de tiernos tallos y alargarse con vi-
gor y rapider. Ademas, estos primerns momentos
son cruciales para que el fraguado de la planta sea
correcto, pues los jOvenes tallos recién nacidos, o
las incipicntes flores que han de cuajar en fruto son
débiles a las enfermedades que les son propias (7).
El mundo tradicional recurre a la deidad que ha de
realizar un doble trabajo, pues en ella recae tanto el
buen desarrollo del mundo vegetal, como el propio
nacimiento de las plantas, con las que se relaciona
intimamente. Entonces, es sacada de su letargo pa-
rejo al de las plantas, v se la traslada a la comuni-
dad para que su influjo y su labor sean directos.

Una vez en la localidad, las fiestas mayores
cumplen con la funcién de solicitar y potenciar la
intervencién sobrenatural en esta misma linea.
Coinciden, como mas tarde veremoes, con momen-
tos algidos en el ciclo natural de algunas especies
vegetales de gran importancia para el manteni-
miento de la comunidad. Por dltimo, llegado el mo-
mento en que la actividad agricola decae, simple-
mente purque el ciclo vegetal y su parejo climético
caminan decididamente hacia el periodo invernal,
la necesidad de la presencia divina deja de ser im-
portante v la imagen abandona la localidad, al igual
que las plantas, y pasa a invernar fuera del contacto
diario con las personas. Plantas v entidad sagrada
desaparecen hasta la proxima primavera. Todo esto
que acabo de decir no es tan sélo el fruto del andli-
sis al que un folklorista puede llegar a la vista de
los datos del trabaje de campo y de 1os conocimien-
tos previos. Los maestros de danza rinjanos, perso-
najes clave en la conformacidn, interpretacidn v de-
sarrollo del ciclo de danzas, tienen ademads la fun-
cién de actuar como enlaces entre la deidad y Ia
comunidad humana, recitan ante el santo o santa
locales unos versos, mientras miran fijamente al re-
presentante divino, y le solicitan invariablemente
su intervencion directa, fuerte y constante, para cl
buen desarrollo v la proteccién de las plantas culti-
vadas. También solicitan de igual modo, en voz alta
y ante cientos de testigos que depositan en ellos su
empetiada peticion, que cuide de los animales do-
mésticos, ¥ cdmo no, especialmente de las propias

personas, Un buen namero de danzas riojanas tie-
nen su propia letra, la cual cra entonada por los
propios danzadores a la hora de ensayar las coreo-
grafias sin la ayuda de los miisicos. Sin embargo,
algunas de ellas son altamente simbélicas, y expre-
san la intima relacion entre la danza v las cosechas.
Anoto aqui, como ejemplo, la letra de una coreogra-
iia de Ventosa que va a permitirme apovar lodo lo
anierior:

Danzarle a ia Virgen Blanca
con un pig y ofre pie sin cesar,
Danzarle g Ig Virgen Blanca
gre en Ventosa se quiso quedar.

Y si no danzas con brie al girar
Yy si w0 danzas cont brio al sallar
{a mies no dard frito

ti ln Virgen la protegerd.

Y si no danzas con fucrza i valor
y 5i no salkas con brio y calor

#o habrd vino en la bodega

ni la moza te dand su amor.

Ey tan sdlo un ejemplo, de los muchas posibles,
que escribo fal y como lo pude recoger hace unos
afios en la localidad citada de boca de uno de mis
informantes, un veterane danzador. La lctra une la
calidad de la danza con los bencficios obtenidos de
manos de la Virgen Blanca: trigo de buen fruto, vi-
no de calidad, el amor de la compaiiera y la protec-
cion divina.

Muchas de las coreografias intervinientes en es-
tas danzas rexuman su esencia agraria: nameros sa-
crificiales, como el conecide por «el muerio», «el
borracho» o «la almendrita», en las que en algiin
caso incluso se hace intervenir una semilla, danzas
de caricter itiofalico en la que se emplean palos co-
mo herramientas, las danzas de palos en general,
las torres humanas de cara a la imagen sagrada, co-
reografias en las que los danzadores, dando frente
a la deidad, se reclinan hacia adelante y luego se es-
tiran verticalmente al méximo con los brazos levan-
tados al cielo, y un sinfin mas. Substancia coreogra-
fica y calendario festivo correspondiente son total-
mente acordes. En realidad ambos elementos son
partes de un mismo cuerpa, un entramado miti-
eo-rilual agrario, muy arcaico (8).

Otros modos de vida que han tenido gran im-
portancia en algunas zomas ricjanas, como es el pas-
toril en los pueblos de |a sierra, no han marcado la
naturaleza de las coreografias. En realidad, hay de-
talles observables en algun aspecto concreto de la
indumeniaria de los macstros de danzas v en lo re-
ferente a sus apelativos, aungque aqui también pue-
den barajarsc otras posibilidades.

Esta es asi no sdlo en La Rioja, sino en una gran
drea europea. Debe admitirse su importancia cn otro
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tipo de rituales, como en los carnavales de monta-
fia, y en algunas otras fiestas propiamente relacio-
nadas con el ganado, pero no en lo tocante al mun-
do de la danza interviniente en nuestro ciclo festi-
vo. Teda vez que he querido hacer notar los dife-
rentes modelos de calendario para las zonas altas
riojanas y el valle del Ebro, es posible aventurar una
segunda lectura: este particular calendario con tres
momentos puede tener algo que ver con la presen-
cia de los pastores en sus localidades tras el regreso
a casa al culminar la trashumancia. Y esto es cierto
en una cierta medida, desde el momento en que 2]
periodo de permanencia de los pastores en la mon-
tana rivjana abarca desde mediados de primavera
hasta comienzos del otofio, al igual que ocurre con la
bondad climética, el deshielo y el periodo de abun-
dancia de pastos en la regién. De este mado, una al-

ternativa encaja en la otra sin grandes problemas.

Dentro de este amplio margen, es ldgico pensar que
las poblaciones esperaran a la llegada dc los gran-
des rebafios trashumantes a la tierra para dar co-
mienzo a su ciclo festiva (los pequefios Tebafios no
necesitaban de este it v venir).

Si queremos ser objetivos hemos de manejar to-
dos lus datos. En ese sentido, este reparto de los hi-
tos festivos con danza en tres momentos a lo largo
del afio no podemos decir que sea exclusivo de las
poblaciones serranas. Nada mds lejos de la reali-
dad. Las comunidades de las vastas altiplanicics
que surgen en el espacio geografico ricjano al cul-
minar las cadenas montafiosas, que descienden len-
ta pero paulatinamente hacia el Ebro, son precisa-
mente las mas apegadas al calendario en tres par-
tes. Su economia no ha dependido tanto del pasto-
reo, como sobre todo de la agricultura. Son pobla-
ciones bdsicamente agrarias.

El hecho de que en las localidades pastoriles
trashumantes sc¢ d¢ un perfecto encaje entre calen-
dario festivo dancistico y estancia de los pastores
en la poblaciim no debe ser, sin embargo, [rute de
la simple casualidad, sino la consecuencia de una
doble intervencion humana no contrapuesta. Mds
al contrario, se trata de la interaccion entre dos mo-
dos de vida complementarios que han podide con-
vivir a la vez a diferentes niveles cuantitativos: pas-
toreo v agricultura. Sin embargo, hay que buscar
una razan de tipo mds general que permita abarcar
por igual todo el espacio geografico que emplea el
calendaric festivo de tres periodos, v que a su vex,
permita la inclusion de las necesidades temporales
pastoriles sin cambios en la forma.

AREAS DE CULTIVOS Y CALENDARIO AGRI-
COLA

Desde la perspectiva de que, tanto calendario
como corcogratia, son dos elementos que giran al-

rededor de una concepeion religiosa agraria, es mo-
menlo de esludiar, aungque sea someramente, la si-
tuacién de la cultura tradicional rigjana en frente a
cste modo de vida, el modo en que ha hecho uso de
¢l, para ver la relacién entre las especies cultivadas
v el modelo de calendario.

Hoy en dia, tanto antropdlogos como arquedlo-
¢0s y paleoetnoboténices coinciden en localizar el
foco del primer desarrollo agricola en una zona am-
plia del Préximo Criente, concretamente en los va-
lles del Tigris y Eufrates, alrededor de las cadenas
montanosas de Zagros, en la zona colindante de
Anatolia y los montes Tauro, ¥ el Levante. La eco-
nomia basada en la caza v la recoleccién fue madu-
rando hasta que, hacia el ano 10.000 a.c. surgieron
las primeras comunidades bésicaments agricolas
que se conocen en la actuatidad. Las primeras espe-
cies cultivadas eran algunos tipos de cereales, como
la cebada y variedades silvestres del trigo, junto a
legumbres. Paralelamente a este proceso, surgen las
primeras comunidades aldeanas en la regién, que
progresivamente darian paso a la saciedad urbana
y a los primeros estados (Y).

La introduccién de la técnica en Europa, asi co-
mo de las primeras especies cultivadas, tuvo lugar
desde Anatolia, a través del Egen, la Peninsula
Griega y Creta. Fl C.14 permite fechar esta penetra-
cion, bastante bien conocida en la actualidad, en el
afio 6.500 a.c. A partir de aqui, ¢l nuevo modo de
vida se introduce en Europa Central a través de los
Balcanes, para llegar a Escandinavia, fin de trayec-
to, hacia el 3.500 a.c. Olra via de expansion, ain
mds acclerada que la anterior, fue a través del Medi-
terranco, ocupando con rapidez las Peninsulas Itali-
ca e Ibérica (10).

Basicamente, la especic mds importante para el
desarrallo del mundoe occidental desde la revolu-
cidn neolilica agricola fue el trigo. A medida que la
agricullura sc iba extendiendo por Buropa, los cerea-
les, ¥ espccialmenle el lrigo, iban ocupando zonas
importantes de terreno, permitiendo un incremento
de poblacién que paulatinamente iba a necesitar
mds Herra de cultivo y un mavor espacio vital, a
modo de carrera sin limite. Tiste hecho se debe a Ta
gran cantidad de hidratos de carbono y vitaminas B
y E que encierran sus semilas en tan poco volu-
men. La seleccion realizada a lo largo de ahos y afios
sobre esta especie a la trasformacion del raquis seg-
mentario de uniones débiles, en un canote sin sec-
ciones de gran flexibilidad v persistencia, lo que
permitid un mayor control en el desarrolle de la
planta ¥ en las técnicas de recoleccidn (11). Los ce-
reales que fueron trabajadoes en la Peninsula [bérica
provenian de semillas de trige doméstico, no silves-
tre, con un raquis sin segmentos, ¥ una mayor pro-
ductividad por espiga.
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Volviendo a centrarnos en el drea riojana, hay
que decir que el trigo, ¥y otros cereales en menor
medida, ha sido la especie que ha abarcado el maxi-
mo espacio cultivable de suelo durante siglos y si-
glos, mucho mds que otros tipos de vegetales comes-
tibles, como alimento bdsico. A éste se unen ofras
plantas, como los frutales, ¥ mds modernamente las
verduras. Los valles de las zonas montafiosas, me-
nos propias al desarrollo del trigo, lo combinaban
con el centeno y ofras especies comestibles, pern
siempre conservando una imporlante drea de pas-
tos, mientras quc las amplias altiplanicies aledafias,
han cultivado el trigo desde el Neolitico hasta nues-
iros dias sin interrupcion, y es de suponer que, al
igual que en otras grandes regiones europeas, con
el nuevo modo de vida surgieran nuevas estructu-
ras religiosas, creencias y ritos adscritos a un mode-
lo mitico surgide en torno a la agricultura, el ciclo
vital de las plantas, las lluvias, etc. Ejemplo de ello
lo tenemos en las deidades estrictamente agrarias
en la Grecia v Roma clasicas, posteriores a otras
deidades femmeninas, teldricas en un sentido mas
amplic.

En 1.a Rioja, el trigo se ha venido sembrando a
finales del invierno, generalmente en el mes de fe-
brero. Las semillas brotan en unas semanas gracias
al calentamicnio progresivo del suelo y de esta es-
tacién, las jovenes plantilas, de un verde brillante,
se encuentran preparadas con sus reservas de azi-
cares y ¢n espera de las lluvias primaverales y el ca-
lor suficiente que permitan el despegue vertical, ¢l
répido crecimiento v la aparicion de la espiga rebo-
sante. Nos encontramos cn finales de abril y princi-
pios de mayo. El momento es cruciai pucs las plan-
titas carren el maximo riesgo de contracr enferme-
dades por una humedad excesiva, o de malograrse
si se da una sequia repentina. Todos estos males
son controlados hoy en dia mediante vencnos apro-
piados v riegos artificiales, pero desde lucgo ¢n el
pasado las cosas han sido muy distintas, En el
raundo <ldsico mediterrineo, por ejemplo, tanto
Demeter como Ceres, deidades femeninas protecto-
ras del grano, recibiun en este momento ofrendas
especiales y cultos particulares para solicitar su in-
tervencidn, no sdlo protectora, sino que ademads re-
caia sobre ellas el poder de hacer crecer la planta y
madurar la espiga. Algo similar debié ocurrir un
poco por toda Europa en los comienzos de la agri-
cultura, v hasta mucho ticmpo después. Pues bien,
este momento tan crucial coincide en La Rioja con
la venida de la imagen sagrada a 1z localidad.

Postericrmente, desde dltimos de junio hasta la
siega a finales de julio, scmana arriba o abajo segin
la zong, se produce el definitivo engorde y madura-
cion de la espiga, la generacion de los hidratos de
carbono, vitaminas, proteinas y grasas acumuladas
en el grano. En pocas palabras, una concepcion tra-

dicional, arcaica, requiere la intervencion de la dei-
dad para la maduracion del fruto, su proteccion an-
te las tormentas veraniegas, el temido pedrisco, v la
preparacion para la siega. Fn este momento, el agri-
cultor poco puede hacer si no es esperar a que lle-
guc el momento propicio para recolectar el grano, y
confiar en que la desgracia no caeré sobre sus cerea-
les. Conlfiar, si, pero las comunidades tradicionales
del pasado, y hasta no hace muchos afios, deposita-
ban su confianca en la divinidad a la que se entre-
gaban, Es, a su vez, el momento de las rogativas an-
te las sequias persistentes, de las que no hemos ha-
blade. Con la representacién sagrada en la locali-
dad, si no llueve, el grano no engorda v la cosecha
se malogra. Por lo lanto, nuevamente puede solici-
tarse la intervencién para pedir el agua de vida. Fl
calendario rivjano de las comarcas v altiplanicies de
altura hace coincidir este momento de espera teme-
rosa y preparacion a la siega con el segundo perio-
do, las fiestas mayores.

Par dltimo, acabadas tadas las labores relacio-
nadas comn ¢l desarrollo, recoleccidn v posterior ela-
boracitn del trigo a finales del verano, ya no es ne-
cesaria la presencia de la deidad agraria, reprosen-
tada por santos y santas, y la divinidad se devuel-
ve a su ermita dando por concluida su labor propi-
ciatoria y protectora. la diosa agraria del cereal
completa un ciclo anual parejo al de sus especies
tuteladas.

En el Ebro a su paso por La Rioja Alta, el trigo
es, ¥ ha sido, una especie de gran importancia. Pero
su modo de vida ha hecho combinar tanto el cereal
como la vid desde hace varios miles de afios, v esto
queda reflejado, a mi entender, en el calendaric fes-
tivo relative a la danza, pues el ritmo biologico de
la vid exige algunas matizaciones al compararlo
con ¢l del cercal. Si nos referimos al Ebro, observa-
remos que ¢l primer periodo festivo del calendario
especifico de la zona hace coincidir la llegada de la
imagen con el desarrollo del sarmiento y las hojas,
y la aparicién de la incipiente flor que ha de dar pa-
50 2 la uva. La situacién del trigo es coincidente. Al
igual que antes, ademds de los riesgos de enferme-
dades, la deidad agraria propicia el desarrollo de la
planta.

En una segunda fase, s¢ ruega para que el pe-
drisco y las enfermedades no destruyan las uvas, y
a ultimos de agosto y comienzos de septiembre se
espera que el fruto sufra su maduracién definitiva
que la prepare para las vendimias al final de la cs-
tacion. Al igual que acurre con los cereales, en el
presenite el agricultor maneja técnicas v productos
que permiten conseguir unos buenos resultados,
pero ésto es reciente. Volviendo al munde clasico
mediterrdanco, facilmente podemos encentrar solu-
ciones religiosas similares hace por lo menos tres
mil anos v para la misma especic de planta (12). Es-
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te momento coincide con las fiestas patronales. La
devoluciim de la imagen se deberia retrasar mucho
si se esperara al final de la elaboracion del vino tras
las vendimias, momento en el que no hay posibili-
dad material de que la colectividad dedique su
tiempo a ritos particulares y festejos.

Las rogativas que los maestros de danzas diri-
wen a las imagenes sagradas hablan invariablemen-
te de «las mieses» y «el vino» como productos de la
tierra, reflejo de todo lo anterior, al igual que la le-
tra de la danza de Ventosa, v de otras muchas loca-
lidades riojanas.

Se¢ trata de dos calendarios gue en el fondo {flu-
yen de una misma creencia, y posiblemente de una
misma deidad, aunque no es obligatorio que esto 0l-
timo deba ser asi (13). Son fundamentalmente igua-
les en sus contenidos motores, pero diversos en la
forma a causa de su implicacién en ciclo de dos es-
pecies vegetales vitales en la zoma. Es evidente que
la asuncién de la realidad mitico—ritual agraria va a
implicar los mismos beneficios para cualquier otra
especie cultivada, como son los frutales, mas mo-
detnos en la zona. También la deidad protege a
personas y animales domésticos, seglin un modelo
conceptual realmente arcaico, y la primavera v ve-
rano coinciden con la presencia de los pastores on
sus hogares. Pere of flujo sagrado nace del mundn
vegetal, al que se asimilan otros ciclos vitales. Los
pastores han solido recurrir a otras enlidades sagra-
das mads especificas para proteger sus rebanios,

La substancia coreogréfica en La Rioja es muy
similar en toda la zona, sobre todo en su fondo. La
diversidad en los aspectos formales surge, en el es-
pacio rivjano, entre unos valles v otros, pero el con-
tenido motor es el mismo aqui y alla. Por lo demas,
estamos hablando de dos subespacios dentro de un
drea comun. La desigualdad entre los calendarios
festivos responde, més bien, al hecho de tener que
dar sendas respuestas a realidades un tanto dife-
renciadas. Ain es mds, el hecha de que La Rioja se
iniciara en el cultivo de Jos cereales con anteriori-
dad mensurable temporalmente con respecto a la
vid, me induce a pensar que de algin modo un es-
quema algo mas moderno se ha superpuesto al an-
terior en la zona mas aledaiia al rio Ebro.

El calendario festivo relacionado con la danza
vuelve a mostrar esa naturalera agraria del folklore
coreografico riojano. Ambos son pilares basicos de
esta entramada religiosa que debid surgir en el neo-
litice con la revolucidn agricola.

NOTAS

(D ELIADL, M.: Tratado de bistoria de las refizfones, 1. 11,
p. 171 {Mudrid, 1974).

(23 ELTADY, M. frarado..., Tomo II, p. 175,

(32 1ago recuedar gue en La Rioja, son los propios rojanos los
que difereaciar «la darzas, conunto de nimeros musical—coreo-
grificns ejecutacdos en fechas fijas por un grupo de hombres, habi
almente ochao, dirigidas por atro que actia como maestre e -l
baile-, repertoric amplio de coreogiratias a realizar por parejus de
hombres v muderes, muchas veccs sin techa fija ni requerimientos
festives especiales. Asuniendo gque, desce el puelo Jde sista Sol e
tudior de la sulsgncin coreografica no podemes establecer uma
clasificacion de esta nabimleza por ambigoa e indefirida (coo-
veptos semejantes se dar e otros lugires, pers no se dag en mu-
chas ofns). yn 1o acepro conon corsecuencia de on gabajo de
campo y cama modo de aprosimacion 2l pineo da viss tradicional
cigiane, v asi 1o utilizo on cgtas lneas.

(CAVGAIGNEBEL, O M carnuvel. Ersavas de milologta pogit-
fror. Lz idea es desartollada a lo lago Je woda [ oisra, EF esquena
de Ja o 117 viene a servn resamen grafico de esta brillure wocia,
er b oue vaz encaiandeo betos Cestives con Jecla %o, jario u otoos
tle fecha variabie, en tomo a los momentos de Tuna Hena v hina
nueva 4 1o largo del ane, en pertodos de cuarenta dias cada uno
(Barcelon, 19843,

(STQUITERA, ) A El Tolklore corcografico riojano v as areus
peoglificas”, en Revrsta de Folldore 1 12-1, pp. 164-138 (Vallude-
lid, 19923,

CO) A csta cuncinsicn han Negadn muchios folkloristus v esto
dinsos del fendreno religinge. 1a chra de € Sachs Histnse de la
danse, en lu que este importanea estudioso da T substancia corea-
grafica analiza machas de las formas, gue actualmente pueden ser
ehservadas on la danza riojana, apanta por esta Jinea, junto Con
utras fucntes gue son aplicubles ¢a cuo tpo de inaedos corecprni-
ficos ne occidentales. Toumbien W, Elinde lega a algunas conclusic-
nes parejas desde b perspectiva de 1 feaomenologia de la reli-
gidn, ¢como se hace natar en algunos capitulos corcreins de su
Tradado de historia de las vrefigiones v on Fervevos v alquimistas.
Sinextendenioe mas, debo ciar ol nteresantisimeo lealajo de Luciie
Armstiong, [olklos st mgiess de renombre fallecida recientomen-
e, ¢ e con el Ui de Afeesfes sobre of folidore vases Tue puhli
cada hace unos anos en la Revista Irternacional de Estudins Vas-
cos. Aqui, la autora basa su aurorizada exposicon €n este enundcia-
do, incluyendo materiales Jocalizados on diversas zonas de la Te-
nirsuly hirica,

7 Hoy en dia ya no tanto, pues la scloecidn gendtica dirigida
v lus praductos industriales prolegen lus plantitas y Lus Mures, peo
en un pasadeo reciente el riesgn se mostraba con mucho més gar.

(8} A pesar de que constantemente se vayan creando nuevas
danzas por los propios maestros de iniciacinn rijanos, come he
polide: camprobar frecuentemente. Para elln, se empiesn tnnadas
de modi en las que se inscriben las estnicruras coreogrificas hahi-
tuales purdidas en el Lempo,

() Las investigaciumes subre este lens, de vastas dimensiones,
estan sufriendo estos Glttmos ados grandes cumhios, gracius al es
tudio de nuevas restas arquenlégicos, del trabajo de los paleoetom-
botdnicns, y sobie todo de las mejoras en la utilizacitn del méndo
G L4 para b datacién de restos orgdnicos. Las tltimas teotias son
recogidas por C. L. Kedman, junto a su propia opicien, en Los ari-



genes de la civilizacton. Desde los primeros agriculiores basta ia
socledad urbana en ¢ Prizimoe Oriente, (Barcelona, 19900, Espe-
clalmente interesanic ¢l cap. 4, “Los origenes de ia agriculiura”,
p. 119184,

(10} REKFREW, C.: Arguectogia y fenguete, Lo cuestion delos
oripentes indoetropeos, (Barcelona, 19907, pp. 125-128.

(11} REDMAN, C. L.; Los origenes.,., pp. 163-166 y 171,

€12) A esic respecto, v @anto pard los cereales como para la vid,
pucde verse la obra de Ho e Bunniey, Le culfe dy Cérés a Rome,
(Paris, 19581, donde ¢l autor deseribe los calendarios festivos ro-

manus y griego en funcion de lu propicicion due ks diosas agrarias
o favor de coreales ¥ olras plantay cullivadas.

(13) En warios sistemas religiosos movidos por concepoiones
agratias, coine lueron los romanos y griegos clidsicos, asi came los
Cemplos Mesoumnerivanos, aztecy y mava, vada fase crucial en el
anual desarrcllo de los cereales en unos casos, ¥ el maiz o olros,
courtaba con la figura de una deidad diferente, femenina, a le gue
se dingian wodas las plegarias def momento. Fn el mundo nedize-
raneo, sincretisicos posterinres llevarao a la exalracién de Ceres y
Demeter, dejando en un segundo plano oiras divinidades que en
los comienros uvieron su importancia.

— 53—



REQUIEM POR LA ARTESANIA

A mi querido amigo
Juan Manuel Seisdedos

Oficio de monos
no fo parten hermanos

Dice Sebastidn de Cobarruvias que «si se hu-
bieran conservade los nombres que Addn puso a
las cosas, supiéramos sus esenciag, sus calidades
v propicdades; ¥a que ¢&to no nos consta, es cier-
to que los nombres que ponemos a las cosus les
vienen a cuadrar por algona razdne. Lo que ¢ono-
cemos como arlesania, que engloba a lo que se
hace en talleres con miquinas elementales y las
maros como mejor herramienta, bien pudiera ve-
nir de la labor de ahuecar el tronco de madera
para amasar dentro el pan: lo que llamamaos arte-
sa. Segin el mismo autor, de pan tomd el nombre
la artesania, porque «arlos, vale lo mesmo gque
panis». Afiade que «<los varguillos cavados en un
madero se llaman artesas» ¥ c¢n un proverbio:
«Lleva vos, marido, la artesa, que vo llevaré el ce-
daco, que pesa como el diablor. Artesunes se lla-
man las techumbres con fundo a modo de arlesas,
propias de casvnas y palacios. Artesonado ze le
diee al techo de vigas de madera viste v labrada,
Y en tin, nada mas bello para esta actividad gue
tantos oficios distintos acoge que haber recibido
nombre de la base alimenticia y del recipients
donde se amasa, lo que hoy en dia constituye ver-
dadera reliquia de una manera de vivir. Aun pue-
den verse por pueblos dispersos algunas mues-
trag, como en Aglimes, Gran Canaria, dende hay
tahonas en lag que sc amasa a mano y se cuece
en hornos rudimentarios. En caminoe parejos, el
auge de los grandes obradaores industriales coinci-
de con la caida de la actividad artesana general.

Agoniza la artesania, buena parte de ella en
abandaono, esa Lrisle situacion que no se elige. Lo
que un dia [uera 1util, que viniera a cnsanchar
nuestra capacidad de admiracién y que el propio
artesano apenas valoraba, desaparcce, ge va, y es
inuitil intento ponerle digques. Son los mismos
hombres gque manejaban el barro, 1a madera o el
hicrro dos que dan una explicacién gque deja poco
sitio a la respuesta, aunque luege se les inaista
con argumentos romanticos que provocan su son-
risa. En 1973 rccogi el testimonio de une de los
dos alfareros gque guedaban en Montehermoso,
Céceres, donde se habian contado veintitantus
talleres del barro, de los que salian piezas de un

Manuel Garrido Palacios

raju ascuro: botijos, cdntaros alge mas chaparros
que los de Salvatierra. Pregunté al artesano el
motivo de 1a decadencia. Me dijo que «antes, has-
ta cl agua se traia en ciantaros, hoy, hasta los va-
sos son de pldstico-. No piensa asi uno de los
grandes alfareros que en 1892 estd en active,
Francisco Rameos Vazquez, Maorito, de Corlegana,
Huelva, anico de un pueblo que contaba hace
cuarenta afios con sesenta familias dependiendo
de la alfareria. Francisco dice que ¢l plastico no
podra nunca sustituir al barro en «dar sabor a los
guisos, frescura al agua, nobleza al tacto», v se
cxtiende en pormenorizar cualidades de lo que
para &l representa «la vida; segin la Biblia, de
barro surgii el primer zer humane, ¥ parece quc
veo al Divino alfarero sacando del torno una figu-
ra como la de cualquiera de¢ nosotros». Francisco
sc queja de la nula ayuda «mds que ayuda pide
respeto, apoyos, que recibe de la cultura oficial,
va que, siendo él «teztimonio vivo de algo en ex-
tincidn, los eslamenios contralan monitores de
lus que haeen cacharres a base de churritos, gue
ponen une sobre otro sin gque del golpe de masa
vean naccer la forma. Lo de los churritos es una
moda, barro que ya venden hecho y del que no sa-
can formas tradicionales, sino piezas decorativas
gque nada tienen que ver con el pasado de esle
pueblo, que desde sl sigle doce viene manejando
el barre; este taller puede tener una edad de tres-
cientos anos». Parece ser que las alfarcrias de
Los Romeros v de Aracena nacen al calor de la de
Cartegana. Francisco va por ¢l barro a una finca
v un arriero le hacc ¢l porte; barro tirando a roji-
zo, que amasa en su taller ¥ prepara en pellds
junto al torno. La forma que méds le gusta es el
eantaro cldsien, que, al decir de alguien «wra como
una dama con ¢l brazo a la cintura», ¥ 1la chocola-
tera, «por elegante»; y jarras, anafres, platos, va-
sos. Hagta ahi podria ser comiin la manera. de ha-
cer los cacharros de este bisnieto, nieto e hijo de
alfareros, con otro lugar donde ain se usara el
torno impulsado por el pie. Pero lo que distingue
la alfureria de Corlegana de otras es la manera de
rematar el dibujo que queda bajo el vidriado. A te-
nor de esin, mogate llama Cobarruvias al «vidria-
do basto ¥ grossero con que los alfareros cubren el
barro dec los platos ¥ escudillas, ¥ porgque algunas
veees no cubre mis que sola la una hagz, se llamd
esta obra de medio mogale. Su raiz es mugati, que
en ardbigo vale cubierto o dissimulada, v de alli
llamaron mogatos o moxigatos a los digsimula-
dos». El disefio lo hace Francisco sobre la mar-
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eha, tiesto girando en una mano y cuatro reci-
plentes delante con los colores verde (sulfato de
cabre, que trae de las Minas de Riotinlo), marron
v negro {mangancso de¢ lag Minas de Calarias),
blanco (taleo de las Minas de San Telmo), y azul
cohalto, que trae de fuera de la provincia. Cada
eolor lo mueve con una cuchara sopera cuya cazo-
lela estd coriada a la mitad, con la que va dejan-
do chorros o gotas en cl interior de la pieza hasta
conseguir el dibujo que desee. Al final, sobre un
goterdn de blanco deja caer une de los colores os-
cures v, siguiendo con las vucltas al tiesto, toma
la mezela un sentido de movimiento interior, de
punto en desarrollo, de estela cada vex mds difu-
sa, de constelacidn plasmada. Esta ha sido la al-
fareria tradicional de Cortegana. Cuando Fran-
cisco la deje, habra terminade. El barrio donde
vive, antes lleno de alfareros —sdlo en su acera,
de diez casas, se llegaron a contar ocho talleres—,
se llama Fucente Vieja, ¥ €l mismo Irancisco apor-
ta una cancién de «uno antiguo del puebln que
hacia coplas», pero que no se acuerda del nombre,
que describe el entorno:

Taurina La Pefia,

alia la Tourina,

erita v prado industrial,
Fuente Vieja, la alfarera,
v Chanza, rfo que suefia
con aguas gue van al mar.

En 1975 atin vivia un segundo alfarero frente
a Francisco, el mas viejo, que estaba deseanda
dejar el Lornp y dio 1a coincidencia que se autoju-
bilé ¢l mismo dia que lo visité. Fue quien me con-
td cuando tado el barrio rebasaba de vida por los
talleres, ¥ de la fiesta que improvisaban al venir
los burros cargados de barro para pisarlo: «Se so-
lia hacer de noche y nos daban las luces en la fae-
na, venga vino al cuerpo. Era cama bailars.

Cuando leo aqui o alld que «adn se puede sal-
var la artesanfa» pienso que quien escribe andu-
vo poce a lravés de ella o que, con la mejor inten-
cidn, cree que salvarla es cambiarle el sentido uti-
litario por ¢l decorative, Alguién comprara tres
céntarog con su cantarera para hacer mas hello
un zagudn o una sala, pero serdn convidados sin
vida, quc cubriran sus lomos de polvo, de soleda-
des, sustituidos el dia mas insulso por le que die-
te Ta moda. El arlesann, sea de donde sea, al de-
jar lo que sabe hacer, aprendido sabe Dios cudn-
do, sufre, a pesar del pragmatismo citado, una de
las més dolorasas renuncias inlimas del ser hu-
mano. Quizas por cso tantas veces quiten a los
hijos de la idea de continuarles, para no repetir,
tarde o temprano, la dura agonia, aungue en lo
hondo de su ger deseen lo contrario. Me decia otro
alfarero: «E| interés repentine por estas cosas es
porque se sabe que se mueren sin remedio». ¥ un

tereero abundaba: «Hay muchas muertes para la
artesania. Yo he hecho siempre mis cacharros
tradicionales, de olla, tapadera v asas, apenas
adornos, lo justo, tal ¥y como me ensefid mi padre
¥ a €l el suyo. Ahora llegan por aqui pentes que,
cont la cosa de andar cerca de la cahecera del
muerto, me piden un bolijo con tres piporros, una
maceta con su nombre, o una olla cachonda. Si la
alfareria tiene que evelucionar por ahi, las for-
mas Lradicionales poco tienen yva que hacer, han
muerto. De una u otra mancra, la muerte va ha
llamado a la puerta. ¥ no hay nada mas triste
que unos tiestos de barro en una vitrina de mu-
sen provincial, que no gon sino nichos, tumbas. Kl
barro cstéd al alcance de cualquicra, pero no al del
artesano, que sufre cuando ve apilados sus pro-
pica cacharros en el taller y le vienen a pedir tres
tonteras y media. Se da ¢l caso de que alguna vez
uno hace csas tres tonteras vy media v ¢l gue las
encargd las expone y las vende por ahi como he-
chas por sus manos, nn digamos ya a qué pre-
ciog». Poco pude afiadir a esto ademds de un lar-
gao silencio.

T.ejos del inlento exhauslivo, hagamos un bre-
ve viaje de recuento para dar una idea general de
algunos talleres artesanos esparecidos por nues-
tros pueblos no sé cudnto tiempo. Esos «sitios
magices», al decir de Pepe Rosas, «de donde sale
todo lo bien hecho a mano, que hasta liar fruta
con arte tiene su aquél-. Rosas me cuenta al hilo
de esto que «en Alora, Mdlaga, hay un menumen-
io a la (aenera, la mujer que liaba naranjas y li-
mones ¢n la estacidon para quc cl tren ze los lleva-
ra a Inglaterra, donde hacian mermelada apria;
corros de obreras en los que se fraguaban los ro-
mances que luego subian al pueblo», historias
que venian a engrosar la crénica diaria. «Y para
que los pies no se helaran metian piedras en el
fuego y ellas ponian sus pies encima, renovando-
las a cada poco». Se puede decir que existe un
cierlo desconocimiento, ya por lejania en el uso,
de cuante antes se valoraba, a lo gue habria que
afiadir un escaso interés por saber lo gque hay o la
que queda en un pueblo por el que pazamaos como
huidos. Pondria como gjemplo la Cuenca artesa-
nal, «tan poce conocida», lamenta José Morate,
que tiene coleccién propia de alfareria, y cita co-
mii huen alfarero a Florentlino Merchanle. Euge-
nio Martinez, de Casasimarro, hace alfombras de
nudo cn ¢l taller de Gabricla Casas, ¥y también
guitarras. Las construyen igualmente log herma-
nos Leal. Parece ser que este florecer de la arte-
sania, no s6lo en Casasimarre, sino en Cuenca,
Almonacid del Marquesadeo, Palafox, Alberca de
Zancard, Convento de laz Madres Carmelitas
Descalzas de San Clemente v Lezuza, ya Albace-
te, tuvo su origen en un Centro de formacidn in-
tensiva que impartié ensefianzas de tejido de al-



fombras y otras manualidades, surgiende peque-
fins grupos de tejedores con intencidn de ganar
algiin dinero y conservar los modelos «Alearazs v
«Cuenca», famosgos en tiempos pasados. En Mota
del Cuervo estd el alfar de Dolores, Asuncién ¥
Duominga Cafiega. Ceramica tradicional hecha
por manos femeninas, como he visto en Chipude,
Gamera, Géldar, Gran Canaria, hay en Moveros
v Percruela, Zamora. En Pozorrubio de Santiago
existe un Musco Rural hecho a base de donacio-
nes de los vecinos. Cuenta con casi el millar de
piezag, objelos agricalas para la semenlera, sie-
g, escarda, parra; azuelas y arreos para ganade-
ria; rascaderas, medidores, En Torrgjoncillo hay
una alfareria calles mds abajo del tejedor. En
Priego, Cardoba, ceramica v cesteria de mimbre a
cargo de Jogé Pérez, Aureliano Mariane, Pedro
Pérez v Luis Romero. Hay labor de mimhre en
Villalba de la Sierra; 1a hacen log hermanos Ma-
vordomo, v plantaciones de mimbre en Kl RHe-
cucnco, Alcantud, Priego, Villaconejos y Zarzuc-
la. Sélo el tiempo sabe de 1a permanencia de este
empuje arteganal conquense, vbra ya pulaada en
otras latitudes v que suele ser esfuerzo de unas
personas que creen cn cllo v estimulan ¢l arpa
dormida que todos llevamos. Buena cosa, aunque
la cxperiencia indica que la obra desvancee, se
disuelve, se transforma en algo que llega a onnu-
bilar lo que conocemos comn arlesania. Ademais,
para tode hubo una época. Dicen los historiadoe-
res que la de mas esplendor de Ubeda ¢s cuando
permanece en poder de los mores ¥ que llega a
dar nombre a las artesanias ubedies: rejeros de
vunque, hojalata, repujadaos en cuero, esteras de
esparto, enjalmeria de albardillas para las bes-
tias, cristal, barro, de lo que atin queda huella en
los alfareros de San Millan, <Alfahar», dice Coba-
rruvias, es el taller para el barro, «la oficina del
ollers, donde se hazen lus vasos de lierra, Este
nombre es ardbigo, de fahar, que significa barro;
pero su rayz ¢s hebrea, de hafar, que vale tierra,
tierra menuda, qual es de la que se hazen los va-
s08; ¥ el ardbigo trocd las silabas vy dixo fahar, por
halar. En Toledo ay una calle donde se vende el
barro, y tiene el nombre de Alfahar, v el ollero
Haman alfahareros.

La noche se entrd en aguas,
manaenc kay barro,

can une pelld que coja

{e haré un cdnlaro,

le hnré uno orza,

fe hard un puchers,

e haré un botijo

a quien yo guiero.

En Hoya Pineda, Galdar, Gran Canaria, José
y Julia tienen un alfar. Julia, sentada en el suelo,
hace tiestos de barro similares a los pintadns en
una cueva prehistdrica cercana, donde se han en-

conilrado restes de ceramica idéntica a la que Ju-
lia hace ahora:; la alfareria es la manufactura
predominante en este lugar. Julia y José no son
log vinicos nlfareros, pero s son prototipos de la
comunidad. El, piea montafia, carga terrones,
muele, bate, cierne, remoja. Bl ingrediente para
quec ¢l cacharro pegue es otra arcilla, igual arran-
cada a pico, molida, cernida, que no se moja; ade-
mds, atiende al encendido del horno comin de
Iloya, consiguiende novecientos grados «<a ojos.
Julia es la artista; une ambos barros ¥ con la ta-
bla ¢n ¢l suelo como torno, da vida a una veinte-
na de formas diferentes: pucherq, olla, plato, va-
80, sahumario, asador, palangana, maceta. Julia
no conoce &l torno, pera ha oido hablar de él, de
como juegan los pies en el proceso; basta le han
preguntado i no trabajaria méds cémoda de tener
uno; ¥ ella no ha sabido explicar que hace milas
de afnos gue viene sentdndose en el suelo a hacer
lo mismo. Las tres hijas del matrimonio no pien-
san heredar cl oficio, y Julia, cstancada su cultu-
ra de siglos cn éste nuestro, dice, dando forma a
una vasija para agua: «Cuando vo falte, esto se
acahui-.

Virgilio Brito tiene un Museo en Hermigua,
Gomera. Lo hizo ¥ lo enscfia dejando compartir el
carifio por los tiestos que fue encontrando en sus
afios de bdsqueda, «;Qué buscaba®, le pregunto.
«La raiz», me contesta. D¢ tante ahendar en pue-
blos gomeros, acumuls toda una utilleria en tran-
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ce de desaparicion, que muestra al foraneo para
que sepa lo que habia v al indigena para recor-
darle ancestros. El Museo contiene piezas como
lag que adn hacen lag loccras en Chipude v en El
Cercado, propias para cl tueste del millo, y gran-
des vasijas, especie de alambiques para destila-
cion de aguardientes. En Lanzarote existe tam-
bién una cerdmica sin torne, la del Mojén, de
donde salen cacharros dtiles similares a los de
Hova Pineda o El Cercado. En Calanda, Teruel,
hay un alfar sin torno, cuyo artesanc no se sienta
a ras de suelo, camn la alfarera de Gildar, su Léc-
nica se reduce a girar la tablilla donde pone ¢l
barro para darle forma, Torno rudimentario en el
gue los pies na intervienen. Eate alfarern dibuja
alrededor del cantaro, picza principal, unes sig-
nos ininteligibles tanto para él como para mi,
«garabatas», sepiin dice, aprendidos de padre y
abuelo y ellos, a su vez, de los suyos. Afios mds
tarde tengo oeasién de conocer a un calandino,
Luis Bufiuel, y al referirle mi ignorancia respecto
a los signos grabados en el barro por su paisano,
me dice que él conocia el hecho por los allarerns
anleriores y que, ante la misma duds, copié los
signos v los dio a leer a un especialista, quien
descubris en ellos versiculos del Coram, transmi-
tidos desde siglos a traviés de eslos adornoes en los
cantaros de ir por agua. En Cuerva, Mariano Gé-
mez hace una ceramica pintada con motivos [lo-
rales. En Nijar, Almeria, entro en un taller de
torno primitive, que obliga al artesano a estar
sentado a ras de suelo, ya que el gje v la rueda
motriz quedan embutidos en €l mismo. Lo que me
parece singular de su trabajo, aparte de las for-
mas, €5 la manera de decorar los cacharros, naci-
da de la casualidad, pero que ha dado cardcter a
la bella alfareria de este pueblo: cuando los ties-
toe salen del torno ¥ son pintados, se alinean en
estantes de cafia o tiras de madera, de modo que
suelten las pintura scbrante y absorban la que
les quede; asi, los de la fila de arriba gotean so-
bre los de abajo, que suman la suya a esa pintura
viajera, que continda camino de la siguiente bal-
da hasla acabar en la dltima, alcanzando tonos,
matices ¥ veladuras de una belleza dificil de con-
seguir aposta. El taller lo conozeo en 1870 en ma-
nos del padre, ya hijo ¥ nieto de alfarero, v en
1992, en la de los hijos, Francisco ¥ Joaguin Gén-
gora, que se quejan de la desaparicién a corlo
plaza de esla aclividad. De sesenta talleres con-
tados cn ¢l puchle quedan ¢inco. «Se pierde por-
que no se ensefia, el sueldo es poco, si no se hu-
biers inventado el pldstico habria mas alfarcros».
De sus manos salen piezas comao la canalera, que
recoge el agua de Huvia por €] terrao, o azotea; el
areadugz, él la llama arcabuz, gque es un canjilén
para conducir agua, probablemente, como tantas,
forma venida con los drabes, que puede usarse
como canjiléon de noria, egpecie de cilindro con

cintura al centro para la cuerda. El pinchaflor,
para flores, que presenla agujeros por el que las
ramas salen y adornan mas. La cdntara, la can-
tarilla, el lebrillo ¥ 1as macetas. Esas son las pie-
zas tradicionales. El tiempo de coccién del barro
en el horno es entre 9 v 11 horas v la temperatu-
ra liene que estar, a gjo, entre 300 y 1000 grados.
Entabacar log platos es poner uno sobre otro, de
manera que el de abajo esté derecha y el de arri-
ha al revés, casando los bordes, para que no tuer-
zan. Después de secar el barro al sol lo «racnv,
que es quitarle lo sobrante por la hase. Para me-
ter en el horna los platos utilizan una especie de
trébede peguelio como separacion, que evita que
se junten, s¢ pcgucn ¢ s¢ mezelen en ¢xeeso los
colores. Desde el barro en bruto hasta que la pie-
za es vendida, pasa 32 veces por lag manos del al-
farara. Ulilizan el caolin, que lo iraen de las Mi-
nas de Rodalquilar, ¢l azul cobalto, de fabrica, ¥
el barniz gris, que exs el color de base. El amarilla
es de hierro de lag minas de la zona, y el mangsa-
nesa, como el verde, de lag minas de cobre. El
manganeso ha de secarse antes al sol. Los dibu-
jos suelen ser Liras o manchas. A uno que tiene
cierta complicacién le llaman «chinesea». El pin-
tadoe se hacia antes con una alcuza de las de echar
aceite; ahora con pinceles, A hora larga de Nijar,
el allarero de Guadix, Granada, tiene la cantera
a un par de kilémetros. La mano de obra es cara
para sacar el barro a pico y pala v traerlo en bu-
rro, pero es la mejor forma de hacerlo, Puesto en
el brele de que alguien venga con prisas para lle-
varsclog, pucde sacar de 68 a 70 cAntaros en un
dia; un mediador Tos compra al Tote ¥ los revende
cinco veces mds carod. Kl los tiene en un puesto a
la puerta del alfar: «Coma el barre no come, agui
guardan su precior. No le gusta que otro sague
mas dinero por su trabajo, «Si pudiera, iria yo a
venderlos a los mercados. Pero yo no soy comer-
ciante, sino artesano». Hace eantaros, botijos, bo-
tijas, orzas, lebrillos v pucheros alisados con una
cana. Cada tiesto salido de sus manaos lo va colo-
cando en un estante a secar. Hay un tiempo en ¢l
que sdlo se siente el rotar del torno y el roce de
sus manos con el barro, «;De nacer dos veces?s, le
digo. «Beria alfarero —responde sin pensarlo—, me
gusta ver levantarse los cacharros de barre. Es
como si mi abuelo o mi padre me dijeran algo ca-
da dia cuando me stentao al torna-,

Villarrobledo dicen que fue fundads por Juan
II en el sigle XIII, ¥ aparte de elaborar quesos,
agnardientes y embutidos, se hacen —;se hardn
aun?— grandes tinajas para las bodegas cxtra-
vendo la arcilla de hovos profundos con largas
galerias, que son como otro puebla bajo el pueblo.
La hondura llega a veces a los 500 metros. En
Llamas del Mouro, Cangas del Narcea, Asturias,
se hace ceramica negra, ahumada. Talleres ¥ hor-
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nos alfareros hay en Bouxe, Otero de Rey, (Gali-
cia, cuyo titular es Manuel Lopez; en Lestrove,
Dedro, Hipdlito Castafo; en Gundivos, Sober, Jo-
sé Diaz, en Maceda, José Benito; en Mondofiedo,
tiestos 1itiles, vidriades, de los que selecciono va-
rias formas para gue sc¢ rompan en otro sillo, en-
tre ellas, la cuervera, especie de dornillo con ta-
zus que se cuelgan alrededor, parecido al que se
usa en las queimadas gallegas, ¥ que visto de le-
jos y con prisas se da aire a una gallina eon pollos.

Todos los artesanos hablan de «entonces», un
cntonees mdgice cn el gque se contaban no sé
cudntos talleres de barre en cada pueblo; ;Cuan-
do fue ese entonces?. «Ayer mismo —responde un
alfarcro que ya no amasa—: la vida corre muchoe y
la artesania lleva su paso acansinao». Alfares de
Puente del Arzohispo ¥ de Consuegra, de Naval y
Tamarite. Hasta hace poco sc batia ¢l barro en
Nerva, Campofrio, Huelva, de notable corte pa-
cense, (uizas por la venida de log cacharreros de
Salvatierra; en Villarrasa, La Palma v Manzani-
lia, poblaviones onubenses de influencia sevilla-
na, El Repilado v Al4jar, en la Sierra, Ajaraque,
en la margen opuesta a Huelva del rio Odiel,
donde se contaron hasta ocho hornos de los que
salian piezas para las neccsidades del momento:
cantares, macetas y dornillos. Contemos también
entre estos pueblos de Huclva que trabajaron el
barro Bonares, Cartaya, Niebla, Bollullos par del
Condado, ademds de los que adn andan en la lu-

cha por seguir haciéndolo: Beas, El Campilla, con
Camache, Trigueros vy Cortegana. ¥n Beas estd
establcecido David Domingues, hijo del buen alfa-
rero Mannel, al gue conoei haciendo formas bradi-
cionales; el hijo, artesano ¥ profesor, partiendo de
Ia gran base familiar, se abrc a otras experien-
cias formales, Coco se le llama en Trigueros a una
maceta especial, abombada, que hace Rafael Al-
varez. En este pueblo existid el taller de los her-
manes Jara Millares y el del Maeatro Bailén, An-
tonio Péres, que enseiin a José Sdnchez a trans-
formar un monton informe de barre en cantaros,
macetas, pulperas ¥ hebederos para aves, ademas
de egtar abierto a otras formas influenciado por
quien lo frecuenta ¥ le encarga cosas decorativas
eon las que «se snea algin dineror. Antes la can-
lera eataba cerca. Ahora, en Garcildpez, a pucos
kilémetros del taller. Le digo una tarde cualguic-
ra que lo tradicional podria hacerse a su vez de-
corative, Pero llueve laera y el dia se pone desa-
pacible, turpe, no apto para este tira y afloja de
conversacidn &n el que las palabras no van a sal-
var nada; ni yo venge a salvar nads; séla a ver,
escuchar, a tomar alguna nota, a sentir, en suma.
Sanchez dice que me entiende, ¥ que me diria lo
mismo de estar vo sentado en el torno, Sabe que
si une lo bello y lo 1itil daria bueno, pero como di-
ce el refrin:

Lo zohurda por el suelo
y o chozi por el cielo.
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COSTUMBRES EN TORNO A LA FIESTA DE SAN ANTON
(17 DE ENERO) EN LA PROVINCIA DE BURGOS

LA FIESTA DE SAN ANTON EN LA PROVINCIA
DE BURGOS

El dia 17 de enero, celebra la iglesia la festividad
de San Antonin Abad; San Antdn como popular-
mente se le conoce en todos los pueblos de Espafia
en los que ha arraigade una gran devocion a este
santo, protector de los animales. Y, como es cos-
tumbre en los ambicntes rurales muy vinculados a
la ganaderia doméstica, se llevan a cabo en este dia
varios ritos para conservar la salud de lTos animales.

Es sabido que San Antén es considerado patrén
de los animales de cerda, razén por la cual en la
imagineria del sanlo se le represenla muy frecuente-
mente acompatiado de un cerdito; y también es
muy corriente en esta fiesta el que las Cofradias que
llevan el nombre de este santo rifen un cerdo como
medio de recabar fondos para sus fines benéficos.

Para comprender el motivo de este patronazgo
es conveniente leer detenidamente la vida de este
santo cenobita, ”Deliberadamente diticil de desen-
trafiar por todos los contextos simbdélicos que acu-
mula en su propia persona, San Antonio Abad,
constituye casi un paradigma de cierta santidad
particularisima, en la que los atributos —-muchos de
ellos misteriosos, proclamando a la chita callando
su verlienle ocullisla— cuentan mds que una vida
indudablemente también cargada de mensajes su-
bliminales. La prueba mas palpable de esta multi-
tud variadisima de claves acumuladas en su santa
persona la tenemos en su imagen variopinta, en las
facetas de un culto que, a menudo, hace que su per-
sona surja como varias distintas que ni ¢l mismo fe-
ligrés llega a identificar. Asi nos surge unas veces
como gl acosado por excelencia de los demaonios, ¢1
tentado por todos los horrores infernales; otras co-
mo el patrono popular de los animales domésticos;
otras como el pscuro fundador de una orden mo-
ndstica de la que todos cvitan hablar mientras les
sea posible, otras como el anacoreta longevo. Sin
embargo, es precisamente el conjunto de todas es-
tas facetas lo que puede ir ddndonos la clave de una
personalidad convertida en significado, las sinrazo-
nes de una vida —cvierta o sutilmente fabulada—
transformada cn simbolo, en arcano tardtico, en <i-
fra kabalistica” (1).

No podemos narrar esta compleja biografia o
hagivgrafia. Pero remito al lector a esta vbra de
Juan G, Aticnza muy esclarccedora.

Jaime L. Valdivielso Arce

Muy larga scria la lista de la totalidad de los pue-
blos espafioles que celebran la fiesta de San Antén o
San Antonio Abad. Vamos a cefiimos a algunas loca-
lidades de la provincia de Burgos en las que en tor-
no a este santo se celebran algunas fiestas o existen
algunas costumbres dipnas de destacar.

Desde muy antiguo cn el dia de San Antén, cn
Gamonal de Rio I'ico, se distribuian alimentos a
los pobres v caminantes por la Cofradia de San
Antin, que disponia en su dia seis calderos de
condumio {2).

En la actualidad, Gamonal es un extenso y ma-
derno barrio de Burgos v la costumbre de repartir
alimentos se sigue celebrando en la Parroquia de
Nuestra Sefiora la Real y Antigua, que era la parro-
quia de Gamonal antiguamente. Aquel reparto de
alimentos se ha quedado en la costumbre de bende-
dr y repartir los titos, con motivo de la fiesta de San

Anton.

En esta fiesta, en dicha parroquia, se celebran
los actos siguientes:

A las doce se celebra la santa misa cn honor de
San Antonio Abad, con homilia en la que se exalta
la figura de este santo popular.

Preside los actos religiosos la Cotradia de San
Anton, con insignias, portando los cofrades velas
encendidas.

Al finalizar los actos religiosos tienc lugar, a la
salida del templo parroquial, 1a bendicién del cerdo
que scré sorteado o rifado por la tarde.

Numerosisimos fieles asisten a la misa asi como
a todos los demds actos organizados por la Cofra-
dia de San Anton.

Seguidamente, los sacerdotes v autoridades,
acampanados de los fieles, se dirigen a la antigua
casa de los macstros en donde se procede a la ben-
dicién de los titos (que suele tener lugar alrededor
de las dos de la tarde).

Once grandes calderas —algunas de cobre bruiii-
do— vuelven cada ano el dia 17 de enero a relucir al
sol en el barric de Gamonal con el tipico guiso de
los titos, aderezados con guindillas, pimientos y pi-
mentdm.

Una gran multitud, comao en afios anteriores, se
congrega v guarda turne en las inmediaciones del



patio con sus cazuelas, pucheros u otres recipientes
preparados para recibir la generosa racion de titos
calientes, recién cocidos y aderezadoes, para poderlos
degustar con el acompafiamicnto que estimen opor-
tuno. En principio ya cuentan con ! plato de titos
humcantes que reparten gratis.

Los cofrades, ayudados por la Policia Local,
preslan sus servicios para conseguir que este tepar-
to tradicional se haga con ¢l mayor orden posible.

Aungue antiguamente, en sus principios, este
alimento se ofrecia a pobres v caminantes, actual-
mente acude a recibir el plato de tilos fodo tipo de
piblico del mismo barrio y de toda la ciudad de
Burgos con el d&nimo de celebrar esta tradicional
fiesta.

Para que los titos cstén listos para su reparto, ya
a primeras horas del dia, hacia las seis de la madru-
gada, los cofrades cmpiezan a preparar la coccion
de los tites.

Tenemos noticia que, por ejemplo, en el afio
1977 se cocieron unos 300 kilos de titas en once
calderas.

Por la tarde se celebra la rifa del cerdo, organi-
zada también por la Cofradia de San Antén. Como
los actos celebrados por la maiana, la rifa se ve
muy concurrida no sélo por los habitantes del po-
pulnso barrio de Gamonal sino también por perso-
nas de otros puntos de la ciudad.

ORIGEN DE ESTA COSTUMBRE

Gamonal fue sicmpre una tierra rica en titos y €s-
tus, debidamente condimentados, constituian el pla-
to que se ofrecia, una vez al aio, precisamente en la
fiesta de San Anton, a los pobres y caminantes.

Desde slempre se han acercado a recoger la ra-
cion de titos de las humeantes y olorosas calderas
no s6lo los pobres, sina toda tipo de gentes, todo ¢l
que haya querido participar on esta {iesta.

Se tienen dalos procedentes del siglo XIX, hacia
el afio 1820. La tradicidn consistia en dar una comi-
da a los pobres y rifar un cerdo, ya que el cerdo su-
ponfa una buena parle de la cconomia doméstica
rural, sobre todo por la realizacidn de la tradicional
matanza.

En otras épocas, hace medio siglo, la Cofradia
de San Antdén era muy numerosa y dentroe de clla
formaba capilulo aparte la Cofradia de Animas,
ambas con sus respectivos Priores, elegidos anual-
mente entre los cofrades, que procedian v eran ha-
bitantes del antigua Gamonal.

Iista costumbre ha tenido siempre sus reglas
muy estrictas que era preceptivo observar escrupu-
lusamente,

El dia anterior a San Anton los criados y mayor-
domos de la Cofradia debian limpiar los titos y po-
nerles a remeojo para después acudir con los demas
cofrades a visperas. En caso de no hacerlo asi, se
muliaba al infractor muy severamente,

Asi mismo, se “subastaba” el Santo; el que se
“quedaba” can ¢l por haber hecho la puja mas alta
salia por los pueblos vecinos —Villimar, Villafria, ¥i-
llayerno— a “pedir para el santo”; a veces, se acom-
pafiaba de la imagen, que levaban dos cofrades ¥
la recaudacion se empleaba para adquirir los titos y
en otras obras de miscricordia y beneficiencia.

El agua, para que la coceidn sca correcta, cra trai-
da por los mayordomos, en una cuba, sobre un ca-
1o, desde el vio Pico. El agua conveniente era pues-
ta en lag calderas a la que se afladia mucho aceite,
guindillas, pimientos secos, pimentdn y sal v los ti-
los necesarios.

Se condimentaban los titos detrds de la casa
cuartel de la Guardia Civil en lo que fueron cuadras
del Avuntamiento. Se utilizaban seis grandes calde-
ras de cobre, Y alli mismo, el pirroco de Nuestra
Sefiora la Real y Antigua -que es el abad de la Co-
tradia- echaba la bendicién. “Bendice —decia- las
manos que lo han dado y a las que lo van a recibic”.
Después se decia €l consabido "Que aproveche” y
empezaba el reparte con el desfile de cazuelas, pu-
cheros v fiambreras ante las calderas humeantes.

esde los afios 50, los titos se condimentan en el
patio de la casa de los maestros, al aire libre, a ple-
na intemperie.

Er la actualidad la Cofradia de Animas estd casi
integrada en la de San Antén, Entre las costumbres
que estuvicron en vigor y ya se han perdido estaba
la siguiente: Cuando se salia “a pedir para ¢l santo”
a los pucblos vecinos, cada casa debia ofrecer un
panecillo o torta por cada animal doméstico que se
tuviera en casa. A los animales, en ol dia de la fiesta
de San Antén, se les daba una vuelta alrededor de
la iglesia y después eran bendecidos. :

Estaba en otros tiempos muy extendida la cos-
tumbre de obsequiarse en esta fiesta de San Antén
con panecillos, ¥ en algunas partes en estos paneci-
llos “aparecia impresa la figura de una campanilla,
la de un pucrco con ella al cuello o la crux peculiar
del Sante” (3).

“Los campesinos franceses tomaron el hbito de
colgar una campanilla al cucllo del cerdo conside-
radu como cabesa de piara, para preservar a los de-
mas de las enfermedades que los diezmaban” {4).

“Queda también por resefiar la circunstancia,
también curinsa por la época en que tiene lugar, de
los multiples pucblos en los que la bendicion de los
panes entra a formar parte sustancial de las ficstas
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en honor a San Antonio, en torno al 17 de enero, y
para la que no encuentro mas justificacion que el
recuerdo de aquel Fuego de San Anfonic que pro-
cedia de un “mal que atacaba precisamente al tri-
go”. Y adin habria que pensar si e! origen incons-
ciente de estas bendiciones no seria, en realidad, la
bendicion del pan poseedor de las virtudes capaces
de alterar la conciencia, propias del cornezuelo del
trigo con el que el pan se habia confeccionado” {5).

Esta ficsta sigue viva en la vida ciudadana de
Gamonal, en Burgos y en las costumbres de sus
gentes, Ls una bonita tradicién el acudir por San
Antén a recoger una buena racion de titos condi-
mentados y afrecidos por fa Cofradfa en honor del
Santo. Lna comida tipica y muy corriente en épacas
pasadas, que aunque ha desaparecido de los menus
normales, permanece en la tradicién vinculada a
San Anton y al barrio de Gamonal en Burgos.

FIESTA DE SAN ANTON EN BURGOS

En Burgos, por San Antin
dan en Gamonal los fitos,
cocidos, bien calentitos

en gencrosa raciin.

Es popular tradicion
profuridamente arraigada
que cada afiv es esperada
con renoudn 1Tusion.

Para honrar a San Autdn
una antigua cofradia

le dedica en este dia

st sintcera devocion.

Son costumbres ancestrales
heredadas del pasado,

de vespeto hacia el ganado
y amor g los animales.

Muchos pueblos ganaderos
honran hoy a San Anton

con misa y con procesion

¥ ofros ritos siempre austeros.

Fiesta de ambiente rural
que el diecisiete de enero
Ie da al mundo ganadero
su patrone cetestial,

Lste profector divino
del caballo v del cordero,
del corral, del gallinero,
de Iz vaca y del cochine,

derrama su protecciin
en tudo el reino animal
con su bondud paternal
por ser su saste patrén.

Jaime L. Valdivielso Arce

PARROQUIA DE SAN ANTONIO ABAD DE LAS
HUELGAS

La fiesta de San Antonio Abad se celebra tam-
bién en otro barrio ¥ otra parrequia de Burgos el
mismo dia 17 de enero. Es la parroquia de San An-
tonio Abad, cn cl Barrio de las Huelgas. Alli tam-
bién una Cofradia de San Antén, organiza los actos
y cultos de este dia.

Los aclos dan comienzo la vispera con Ia cele-
bracién de solemnes visperas con homilia de exalta-
citn al santo v Bendicién del Santisimo.

Ll dia de la festividad se celebra una misa so-
lernne a medio dia presidida por el pérroco de la fe-
ligresia. Las autoridades invitadas a los actos son
recibidas en la parroquia por el Alcalde del barrio
de Huelgas v el parroco.

Presiden Tos diversos actos las auteridades civi-
les y religiosas de la ciudad v del barrio.

Acabada la Santa Misa, v en el portico de la igle-
sia, se procede a la bendicidn de los animales que
tradicionalmente son llevados por sus respectivos
ducfios para ser bendecidos en la fiesta de su patro-
no, San Antén.

Terminados los actos religiosos, se ofrece una
copa de vino espaiiol en las dependencias de la pa-
rroquia y seguidamente las antoridades asistentes
son despedidas en el portico de Jla misma.

Por la tarde se celebran las segundas visperas
solemnes con una liturgia muy actualizada con par-
ticipacion de los feligreses v devotos.

La historia del barrio de las Huelgas arranca del
siglo XII. El monasterio de Sanla Maria la Real con-
figuré la zona como residencia de recrec de los Re-
yes de Castilla. Paralelamente, al ser el limite de la
cindad con el campo, se desarrolla una rica comu-
nidad de granjeros y hortelanos que conficren ca-
racter propic al barrio, sobre todo a la zona del
Hospital del Rey, en direccidn a Villalvilla.

En este marco, la festa de San Anton era cele-
brada en las Huelgas con un tradicional sabor rural,
va que su poblacion pertenecia en gran parte a este
medio. Y la tradicién ha continuado hasta nuestros
dias, si bien en la actualidad su expresidon ha que-
dado reducida al exponente minimo de lo que fuera
no hace muchos afios.

Las Huelgas y toda su zona -Hospital del Rey,
Parralillos— han perdido en gran parte su aspecio
rural y campesine v en consecuencia San Antén no
es en las Huelgas lo que antes era. Hoy, una curta
ceremonia de bendicion de los animales s lo tinico
que petrvive del ritual antiguo, en el que todo gira-
ba en torno al campo, como una fiesta de cualquie-
ra de nuestros campos. Alli llevaban los muchos ani-
males domésticos que avudaban en las tareas agrico-
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las para que el sacerdote los bendijera. Hoy la alta
burguesia de La Castellana lleva sus cuidados pe-
1ros a la parroquia con la misma finalidad: es un dé-
bil rescoldo que permancee de la lradicion popular.

La antigua Cofradia de San Antén, siempre con
numerosos hermanos, cuenta hoy con muy pocos
cofrades que esperamos que encuentren el modo de
revitalizar esta Cofradia recuperando la tradicién
con vitalidad,

I.LA TRADICIONAL “MANDA” DE SAN ANTON
EN MILAGRQOS

En la localidad de Milagros se celebra el dia 17
de enero vy siguientes la fiesta en honor de San An-
ton, Estas fiestas suelen celebrarse el fin de sema-
na siguiente para que puedan asistir v disfrutar de
cllas lodos los que durante la semana no pueden
hacerlo a causa de sus compromisos y ocupaciones
laborales.

El sdabado hay dianas y pasacalles. A las doce
misa con procesion v baile al santo. Por la tarde ¥
noche, bailes populares.

El domingo también hay dianas, misa y poste-

riormente una chuletada y baile que se repite luego
per la tarde.

Siempre hemos insistido cn que es digno de elo-
gia el hecho de que los pueblos mantegan contra
viento y marea sus tradiciones, fiestas, romerias he-
redadas de sus antepasados y no exentas de tipis-
mo, valores populares y curiosidad.

La despoblacién, el éxodo a las grandes ciuda-
des, el envejecimiento de la poblacién ha sido la
causa de que muchas costumbres poco a poco ha-
van desaparecido. Sin embargn, ninguno de estos
factores ha afectado hasta ahora a la localidad de
Milagres a la hora de celebrar la tradicional “Man-
da” de San Anton.

San Antdn ¢s un santo querido y venerado en
tedos los pueblos cuya riqueza ha sido eminente-
mente agricola v ganadera. Los animales eran, jun-
tamente con la agricultura, la vinica riqueza del la-
brador de casi toda la provincia de Burgos. Fn la
antigiiedad ha existido la costumbre de donar a San
Antén las patas de los animales con el fin de pedir
al santa la proteccion sobre los ganados para preve-
nir las enfermedades o para curar a los que estaban
cnfermos. La muerte o larga enfermedad de unc de
los animales domésticos, valiosos colaboradores en
las tareas agricilas, era una verdadera pérdida.

Quizds este hecho —en Milagros— derivo paulati-
namente hacia una celebracidn festiva en una espe-
cie de subasta, entre los vecinos del pucblo, de las
ofrendas hechas al santo por los mismos vecinos.

Como consecuencia de haber ofrecido algo al
Santo se “mandaba”™ a los animales a recibir la ben-
dicidn de San Antén en el dia de su fiesta.

En este pueblo riberefio de Milagros se sacaban
a subasta varios canastos con las ofrendas realiza-
das por los vecinos propietarios de animales. Y
aungue en la actualidad ya no es posible recoger
tanta cantidad de extremidades de animales como
antiguamenle, procura el pueblo organizar la puja
cada afio, con una ofrenda suculenta, compuesta
por patas y orejas de cerdo, corderns, jamon, cajas
de vino, etc.

Por la tarde, a las seis, se organiza v comienza la
subasla al mejor postor y todns los asistentes pue-
den pujar. A todo el que puja se le regala un “nudi-
o™ v rozo de rosquilla que es un dulce tipico del
puchblo, cn estas fechas.

Al final de la subasta son repartidas entre todos
loys agistentes a la “Manda” grandes cantidades de
estas rosquillas y de otras exquisitas tortas dulces
que se confeccioman al efecto.

La fiesta tiene un amplio programa durante cl
dia, que tradicionalmente estda dedicado a los
casados.

A las 9,30 de la mofiana se realiza la recepeidn
de casados, en el Ayuntamiento, ¢ inmediatamente
ticnen lugar alegres dianas y pasacalles con gigan-
tes y cabezudos, por las calles de la localidad.

A las doce tiene lugar 1a selemne misa en honor
de San Antén, con procesion y durante la cual sc
haila delante det Santo.

A continuacién juegos infantiles.

A las tres de la tarde se celebra una comida de
hermandad tras la cual tiene lugar la renavacitin de
cargos de la Cofradia de San Antén y tras la “Man-
da”, desde las ocho hasta las once de la nache, bai-
les publicos (7).

BARRIO DE SAN CRISTOBAL DE BURGOS

La Cofradia de San Antdn, del Barrio de San
Cristobal, de Burgos, a pesar de que es un barrio de
muy moderna creacién, celebra cada afio, teniéndo-
lo va por costumbre, el homenaje a la matanza del
cerdo el dia 17 de enero, fiesta de San Anton.

Desde el afio 1984 esta Cofradia pujante en el
barria de San Cristdbal, proximo a Gamonal, cele-
bra cada afio la matanza cfectiva del cerdo en un lo-
cal cerrado como establece la ley y, seguidamente,
va cn la calle, sc realizan todos los preparativos, ri-
tos y faenas que tradicionalmente se llevan a cabo
en ¢l desarrollo de la matanza rural. Mérito grande
tiene esla costumbre ya firmemente establecida en
la ciudad gracias a este barrio, pues en los pucblos
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de la provincia cada ves son mas escasas las fami-
lias que siguen realizando la tradicicnal matanza
que tanlo arraigo tuvo en afnos anteriores en nues-
tros pueblos, siendo un elemento importante de la
economnia familiar rural.

Después de realizada la matanza y labores com-
plementarias que realizan los miembros de la citada
cofradia, son degustados por lodos los asistentes al
acto los productos tipicos del cerdo, sobresaliendo
entre ellos la sabrosa morcilla al estilo de Burgos.

Ante la desaparicién de costumbres antiguas
que se han venido practicando en el mundo rural a
lo large de muchos siglos, costumbres como ¢sta
que se ¢ ha implantado en plena ciudad y que supo-
ne una renovacion, divulgacion y cstima de las me-
jores tradiciones, merecen ser elogiadas, resaltadas
vy reconocidas en todo su mérito (8).

BARRIO DE LA NAVE, MIRANDA DE EBRO

Los dias 16 y 17 de enero, siempre teniendo co-
mo marco la crmila de San Antdn, se desarrollan,
desde tiempe inmemorial, los festejos profanos y
religiosos: misas, rosarios, bendicion de ganados,
meriendas, ckc., con asistencia de muchisimo piibli-
o que, como siempre, es obsequiado con la amabi-
lidad va tradicional por los cotrades que invilan a
todos los asistentes a degustar los sabrosos bollos
con chorizo que constituve la merienda de la her-
mandad y el sabroso vinillo que para esta ocasion
se tiene dispuesto.

Una nota muy caracteristica de esta fiesta es que
los directivos de la Cofradia de San Antonio Abad
lucen, en esla ocasidn, las airosas ¥ tradicionales ca-
pas castellanas,

Decididamente las lradicionales fiestas en honor
de San Anton, en el barrio de la Nave de Miranda
de Ebro, después de superar una crisis que a punto
estuvo de hacerlas desaparecer, han vuelto a reco-
brar una gran vitalidad y a celebrarse de nucvo.

El dinamisme de unos cuantos amantes de la
tradicién pudo solvenlar todos los inconvenientes y
ha vuclto a hacer posible la celebracion con todo ¢l
tipismo y devocidn que antafio tuvieron estas fies-
tas.

Aunque no son tantos como antes, todavia son
numerosos 1os animales que son llevados a las cer-
canias de la ermita de la que ¢l santo es titular para
ser bendecidos, dando a continuacion las tradicio-
nales nueve vueltas a la ermita de la Nave.

En las fiestas del afio 1991, a pesar de que la llu-
via deslucic los actos, en nada desanimé a cofrades,
devotos v asistentes que recibieron el impulsc mo-
ral a través de la palabra del P. Valentin de la Cruz
que exalté la vida ejemplar de San Antonio. “El

Santo Antonio 0 Antdn, como decimuos ahora, es un
hombre que propicia el acercamiento a Dios a tra-
veés de la naturaleza pura, y no es extrafio que apa-
rezea acompafiado con un cerdo. Ese animal es
maldito y por eso lo pone junto a si. Esto significa el
acercamiento a la naturaleza, y nos encontramos
con que este santu de hace 1.800 afios es un sanlo
de ungz actualidad sorprendente, porque hoy ten-
dria que salir a la calle a gritar las tesis ecologistas,
de la pura ceologia, no de la politizada, porque sdlo
el hombre asesina la Naturaleza” {9).

LERMA

La fiesta de San Anton en T.erma ha sido resta-
blecida v recobrada alcanzando en los dltimos afios
una gran brillantez, Esto se ha conseguido gracias a
los esfuerzos de los vecinoes del barrio que viene co-
laborande con entusiasme y organizacion en los ac-
los en honor de San Antdn.

No hay ya presencia de animales como antigua-
mente y se celebra la misa por el pdrroco on la er-
mita del barrio de San Francisco, que ha sido res-
taurada recientemente por el Ayuntamiento y que
es adornada para esta festividad por 1os vecinos.

[or la tarde la ficsta se anima y fras el rezo del
santo rosario, ufrecen los vecinos la degustacion de
los productos del cerdo sabrosamente alifiados:
morcilla, chorizo, jaman, picadillo, careta, acompa-
fiados de vino churrillo lermefio que se distribuye
gratuitamente entre los asistentes. Después, como
o3 natural, animados bajles.

La fiesta de San Antén en Lerma es una muestra
de 1o que puede conseguirse con csfuerze e ilusién
cuando se trata de recuperar costumbres y tradicio-
nes a de adaptarlas a los tiempos actuales.

Como remate de fiesta se rifan dos lechones en
combinacion con el nimero premiado en el sorteo
de la ONCE del dia 17 de enero.

F! publico infantil es obsequiade con naranjas,
que los nifies hacen rodar por 12 colina proxima a la
ermita, comn lambién es tradicion (10).

LLANCO DE BUREBA

Cn este pequefio pueblo de la Bureba se celebra-
ba antiguamente, costumbre que ha sobrevivido
hasta la década de los anos 1950, una costumbre re-
lacionada con esta fecha en que se celebra la fiesta
de San Anton.

En este pueblo, el dia de San Antén por la
mafana, los chicos y mozalbetes que normalmente
asistian a la escuela, colgaban de sus cuellos los
cencerros, esquilas y cencerras de los animales v
después de dar varias vueltas y recorridos por las
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calles del pueblo haciendo sonar esos instrumentos,
cogian la comida v se iban al monte. En un punto
concreto de éste habia un espino crecido y alli, segiin
una costumbre antigua, se reunian los muchachos y
colgaban en sus ramas los cencerros y esquilas. Des-
pués dedicaban el tiempo a jugar y correr por las
cercanias del espino, comian juntos alli mismo y por
la tarde regresaban al pueblo haciendo sonar estrepi-
kwamente los cencerTos, esquilas y esquilones.

Quizés ni los que practicaban esta costumbre su-
picran ¢l sentide quc tenia, el sentide que le dieron
los que, siglos atras, comenzaron a practicarla, pero
creeemos que tiene un significado de sustitucién
—por un dia- de los animales domésticos por parte
del hombre. El cencerro y las esquilas se colocaban
en el cuello de los animales para identificarlos, para
que no se extraviaran o para localizarlos en caso de
pérdida. Una muestra inequivoca de respeto par
los animales, cuyo patrén era San Antén, al celebrar
su fiesta.

En el mismo pueble v en este mismo dia, tam-
bién en la antigiiedad, cuando habia varios reba-
fios de ovejas, dula de yeguas, rebafio de vacas v
cada vecino tenia su pareja de bueyes de labor, ha-
bia otras practicas curiosas en el dia de San Antdén
que muestran o dan a entender el respeto y el amor
a los animales que durante todo el afio eran los me-
jores colaboradores del hembre en las tareas agrico-
las. Enel dia de San Antén no se sacrificaba ningdn
cerdo, en atencién al significado del dia. A los ani-
males y ganados de trabajo que se quedaban en el
establo, se les traia el agua al pesebre en vez de lle-
varlos a abrevar, como signo de respeto. Tampocn
ese dia se les uncia al vugn, ni se les hacia trabajar.
Era un dia de vacacidén para los animales.

En prueba de la proteccién que se pedia a San
Anton para los animales, en el dia de su fiesta ni si-
quiera se les molestaba poniéndolos los cencerros
coma en los dias de trabajo. Adn mas: esos cence-

rros y esquilas se los ponian los nifios. Suplantaba
el hombre al animal, simbdlicamente al menes y los
nifios haciendo sonar los cencerros como si los lle-
varan las mismos animales salfan al campo donde
golfan pastar en libertad éstos durante toda el atia.

Pudiera tratarse también de su oscuro rito de to-
temizacién.

Costumbres dignas de ser recordadas ahora que
los pueblos se han gquedado casi sin animales do-
mésticos sustituidos poar la ereciente mecanizacian.
Costumbres que expresaban muy a las claras el res-
peto por los animales, tan vinculados & sus tarcas
agricolas, de los labradores de nuestro pueblo (11).

R. M. AZKLUT habla del Cencerro de San Anto-
nio: “Un haombre Hevando un cencerro en la marug,
solfa andar de aldea cn aldea, pidiendo limosna
para San Antonio. Al llegar a cada casa llenaba de
agua el cencerro, y con ella bendecia al ganado,
huertas y heredades. Cuando habia algiin animal
enfermao, solia el duefio colgarle del cuello el cence-
rro antoniano” (12).

La sensibilidad de la gente ¥ los sentimientos de
proteccion y cuidado hacia los animales va aumen-
tando impulsado por los movimientos ecologicos y
por un mas alto grado de civilizacion; esto puede
incitar también a una mavyor devocién a San Anto-
nio Abad o San Anton, protector de los animales.
De lo que nos alegraremaos.

Fsta misma sensibilidad ha influido en la desa-
paricidn casi total de otras costumbres que tenian
como protagonistas también a los animales, como
las “fiestas de gallos”, de las que nos ocupamos en
otro lugar. Vaya lo uno por o otro.

También lamentamos gue cada afio que pasa hay
menos animales y cada dia cs mds absoluta 1a au-
sencia de animales domésticos de labor o de cria en
nuestros pueblos, privandonos con ello de sus be-
neficios. Y los poces que quedan estdn casi todos
recluidos en granjas. Menos mal que nos quedan
las aves del campo, los pajarillos del cielo, que con
sus cantos v trinos alegran nuestra vida.

Recuerdo de mis afios infantiles lo que sucedja
en mi pueblo, pequerio, agricola y ganadero. Cuan-
do nacia un animal, un terncro, un potrillo, etc., los
vecinos iban a verlo y le decian al dueno:

~— Que San Antdn e guarde.

Pues eso, que San Antdn los guarde.

COSTUMBRES RELACIONADAS CON LA FIES-
TA DE SAN ANTON

En el Valle de Valdelucio se ha practicado hasta
fechas muy recientes (afia 1972} 1a Bendicion de ga-
nados con motivo de la flesta de San Anton.
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Lste dia, 17 de enero, festividad del santo, por la
mafana, un poco mds tarde de lo habitual se retine
a los ganados, vacas, ovejas, ete., en €l lugar acos-
tumbrado para salir a pastar.

El sacerdote bendice el agua en dos calderos que
son colocados a ambos lados de la calle. De lado a
lado de ésta se ata una soga cn la que se coloca una
estola, por debajo de la cual pasaran los animales.

Dos ayudantes con hisopos hechos de ramas de
arbol van asperjando v bendiciendo al ganado.

Los pastores han sido bendecidos en primer lu-
gar por el sacerdote asi como los primeros animales
que empezaron a pasar. A los demds los bendicen
los ayudantes.

En ¢l afio 1972 me refirié esta costumbre —que to-
davia se practicaba- un saccrdote que gjercia su mi-
nisterio en varios pueblos del Valie de Valdelucio.

Las fiestas en honor de San Antén, bendite pa-
trono de los animales domésticos tras la rdpida y
masiva mecanizacion del campo casiellano en la
década de los afos 1970 han ida perdiendo vigor,
pues en los pequefios pueblos agricolas y ganade-
ros han desaparecido casi por completo, veguas,
mulas, asnos, bueyes, vacas y demds animales de ti-
ro, sustituidos por el inevitable y todopoderoso
tractor.

Quedan algunos rebatios de ovejas, algunas
granjas de cxplotacién ganadera, pero por no criar
va casi ni s¢ crian en las familias campesinas ni los
habituales cerdes sobre los cuales ¢l Santo parcce
que ha ¢jercido una especial tutela.

Las normas sanitarias que exigen las autorida-
des, rigidas v estrictas han sido la causa, en gran
manera, de que en los pueblos ya no se realice la
tradiciomal matanza familiar rural, que unos anos
atrds era insustiluible para la alimentacién y subsis-
tencia.

Muchos pueblos, poco a poco, se han ido despo-
blando a causa de la mecanizacidn y de la concen-
tracion parcelaria, lo que ha dadoe como consecuen-
cia que en muchas localidades en que existia alguna
Cofradia de San Antdn, hayan desaparecido por
falta de cofrades y al desaparecer las cofradias han
dejado de celebrarse fiestas, festejos ¥ costumbres
que tenian lugar antiguamente.

Las sociedades protectoras de animales que en
repetidas ocasiones vy a través de diversos medios

de comunicacion pusieron el grito en el cielo en
contra de los malos tratos infligidos a animales en
no pocos festejos y fiestas tradicionales en ciudades
y pueblos, pidiendo que no se sigan celebrando,
poco han hecho en cambio, en favorecer tradiciones
vy fiestas como la que comentamos en honor de San
Antonio Abad, o San Antén como le conoce el pue-
ble, que ante todo contribuye a crear un ambiente
favorable de cuidado y respeto por los animales
As cercanos y proximos.

No es mala sugerencia el que cstas Asociaciones
protectoras de animales y plantas y otras de cardce-
ter ecologista, aprovecharan la ocasidn de la fiesta
de San Anton, patrono de los animales, para dar un
impulso a estas costumbres en favor de todos los
animales haciéndola extensiva a loda la Naturaleza
en general, en un sentido plenamente ecologista y
universal. )
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ANOTACIONES A UNA ALBADA

Segin Don Narciso Alonse Cortés, el pueblo
Castellano «tiene especiales apliludes de poeta, y
es de ver con que facilidad impreovisa un labriego
cantares de circunstanciag, 0 como un Mozo ena-
morado urde coplas al pie de una ventana, pro-
longandoe indefinidamente las despedidas.

El labricgo castellano entona cantares en to-
dos los momentos de su vida. Ellos le acompatian
en las rudas faenas del campo, en sus escarceos
amorosos, en las fiestas y diversiones. Hay, sin
embargo, dos ocasioncs en que de modo expreso
ensarta cantares con incangable afin: las rondas
¥ los bailes de pundereta» (1),

Como resto de estos cantos de hoda ofrecemaos
una albada que se cantaba hacia 1930 en Quinta-
na Redonda (Soria).

Albada segiin el Diccionario de Autoridades c¢s
la musica quc en las aldeas dan los mancebos a
las doncellas, cantandolas algunas coplas al rom-
per el alba; ¥ porque este festejo sc hace de ordi-
nario a dicha hora, se dijo albada. Ez voz usada
en Aragién ¥ corresponde a la que en Castilla se
dice alborada (2).

Segin el Bspasa se¢ da cl nombre de albada a
todo concierto dado después de las doce de la no-
che (3).

Para Maria Moliner log términos albada y al-
borada significan lo mismo. «Cantos ¥ miisica con
que en los pueblos festejan los mozos a las muzas
al amanecer» {4),

El Diccionario de la Real Academia define al-
bada y athorada como «misica al amanecer y al
aire libre para festejar a una persena. Composi-
cién poética o musical destinada a cantar la ma-
hana» (5).

1 Para empezar o cantur
Sefiores, pido licencia.
No digan o lo mafiane
que hemos tenido verglienzo.

2 Para continuar cantando
tres cosas es menester:
Memaoria v entendimienio
¥ sabiduria también.

3 Con licencia de la novia,
que sin ella no podemos
le cantaremos la albada
que le sirva de consuelo.

Juliana Panizo Rodriguez y Beatriz Plaza |

4 Echaré mi bien llegada,
yo que he llegado el primero,
meanzarille colorada
rogida en el mes de enero.

5 Echaré mi bien llegada
yo que el segundo llegué,
manzanillo colorada
no sé 8t la cogeré.

& Yo que el tercero llegud
vengo a cantar esta albada,
si hay alguno que la sepo
esta es mi primera entroada.

7 Lo primero es huenas noches,
lo segundo es atencicn,
a todos los de esta casa
buenas noches os dé Dios.

8 Hemos tenido noticias
de yue os habéis casado,
MLs COMPaReros ¥ vo
{a enhorahuena os damos.

9 Esta mafiana femprao,
e la gue rayaba el sol
los dos futsteis a la Iglesia
e hacer vuesiro confesion.

10 Luego volvisteis a casa
muy humildes con agrado,
y en vasa de vuesiros padres

08 habdis arrodillado,

11 Delante de vuestros padres
primos, parientes v hermanos
03 echan fa bendicion
¥ o8 queddsteis llorando.

12 Luego voluisteis a misg
con nobles acompafiados,
el padrino a la derecha,
la madring al otro lado.

13 A la {glesia as han llevado
con la bandeja en la mano,
que también arillos y arras
del malrimonio sagrado.

14 Ha salide el Sacerdote
al momento @ recibiros,
con el manual vy la estola
y demuds ritos precisos.

15 Lo primero gue pregunta,
aguel minisiro de Dios,



si tenéis alguna cosa
que sepdis entre los dos.

16 A lns que habia presentes
to mismo les pregunté
¥ lodos han respondido
no sabemaos, no sefior.

17 Lo segundo que pregunta
este Minisiro sagrado,
5L 08 QUEréls por esposos,
por amables casodos,
y con la voz Aumilde
respondisteis otorgamns.

18 A lus gue habia presentes
tarbién les ha preguntado
st saben alguna cosa
del matrimonio sagrado.
Respondieron no, sefior,
no sabemos nada en algo.

19 A este tiempo el padring
las arras os ha eniregedn,
Juntumente los anillos
para gue o8 hagdis el cargo,

20 Luego que recibisteis
quediisteis aprisionados
con cadenas y con grillos
con pestiilo v candodos.

21 Los anillos son grillos
las arras son las cudenas
el pestillo es la humidad
el candndo la obediencia.

22 Disieis loa mano derecha
muy humildes con amor,
y aguel minisiro de Crigto
gustoso la recibis,

23 Subisteis lu Iglesia arriba
con gran mado vy alencién
hasta aguel lugar sagrado
de la capilla moyor,

24 Seguisteis al Sr. Cura
yen la grada os dejé,
aguel Ministro de Cristo
en la Sacristin entrs.

25 Luego salio revestido
en la grada se postré
para celebrar la misa
que es sacrificio de {Hos.

26 Oistets la misa juntos
con agrado ¥ afencicn
y al ttempo de ofrecer
os levanidsieis los dos.

27 El estada yue os dieron
cuando fuisteis a ofrecer,
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significa la fe viva
que log dos debéis tener.

28 Al tiempo tocan al Santus
os levanldstels lns dos,
¥ fuisteis a arrodillaros
al pie del altar mayvor.

29 Al mismo tiempo el padrino
a lo grada se aceres,
aquello sagrada banda
a los dos os [a cruzo,

30 En el iltimo Evangelio
0s ha leido el Sr. Cura
¥ el uso del matrimonio
con vuestra vida v estado.

31 De los siete Sucramentos
que hay en la Iglesia Sagrada,
habéis recibido tres,
sdbudo por lo mariana.

32 El primero penitencia,
el repundo Comunion,
el tercern mairimonio,
sea para servir ¢ Dios.

33 El Pdrroce de este pueblo
as ha dado comunion
cuando termind la misa
o5 echd la bendicvion,

34 Las bendiviones Sogradas
gue el Sr. Cura os he echado,
0s améls el uno al otro
CoOn amor y con agrado.

356 Habéis oido, cazsados
{o gue el Sr. Cura ha dicho
que os améis el uno al oiro
como a la Iglesia amé Cristo.

36 Al padrino v {a madrina
les debéis de dar las gracias,
GUe 08 han puesto en comino
de las Bienaventuronzas.

37 A vuestros queridos padres
también les debéis de dar,
que os han sacado de mancebos
¥ 05 han Hevado a casar,

38 Cémo relumbra (a espada
del Rev entre sus vasollos,
asi relumbran ahora
esos dos recién casados.

39 Como relumbras casada
al lado de fu marido
como espada valenciona
cuando la sacen el filo.

40 Ya se acaba la albada
las flores van @ empezar
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un poguifo de ulencidn
st las queréis escuchur.

41 Poncella futsteis a misn
pisando palmas v flores,
luego volvisteis a casa
al lado de tus amores,

42 Doncella fuisteis a misa
con el velo tendide,
luego volvisteis o casa
al lado de tu marido.

43 Todlns las flores se sequen
florezen la del enebro,
florezen y viva la fama
del S8r. Cura el primero.

44 Tadas las flores se sequen
florezcan lag de los prados,
florezea y viva la foma

de estos dos recién casardos,

45 Todas las flores se sequen,
[orezea la de la encing,
florezea y viva la fama
del padrino v la madrina.

46 Toduns las flores se seguen,
florezca la del romero,
florezea y viva la fama
del Sr. Juez de este pueblo.

47 Todas las flores se sequer,
florezea la del perul,

florezea v viva la fama
de los mozos del lugar

48 Toduas lus flores se sequen
florezca la de la cebade,
florezea y viva la fama
de log que cantan esta albada.

49 Toduas las flores se sequen
florezea la de la morn,
florezca v viva la fama
de io gente de esta boda.

50 Que viva el novio v la novin
v el cura gue los cuasd,
vivan los padres ¥ hermanos
IREN COIMPREros ¥ Y.

61 Qué adornada estd la mesa,
de manifeles y saleros,
gué acompafiados los novios
de damas v caballeros.

h2 Casados, a vuesiros padres
fas gracias debéis de dar,
gue oz han dado permiso
para poderos casar.

53 La madring es una rosa,
el padrino es un clavel,
{a novie es un espejo,
el novio se mira en él.

64 De lo poce v mal cantado
ustedes perdonaran,
gue somos mozas de campo
¥ no hemos aprendido mds.

55 Lo que te encargo (Fulana)
gue la tengas bien guardada
gite la han tenido sus padres
metida en sus entraias.

56 Lo que te eniargo (Fulanita)
gue le lengus bien tenido,
gue le han tenido sus padres
en ¢l corazén metido.

57 No piensen los de esta boda
gue venimos por el vino,
venimus u divertirnos
von el novio y el pedrino,

58 No piensen los de esta boda
que venimos por la torta,
venimag g divertirnos
von la madrina v la novia.

59 Lo que te encarge (Fulanito)
que no entregues los calzones,
gue son amigas las mijeres

de mandar mds gue los hambres,

60 Recibid la enhorabuena
de estos humildes muchachos



que sedis muy felices
al pasar al nuevo estado.

81 Recibid la despedida
con un ramito de vlivo
que la juvenfud os envia
como prueba de carifio.

62 Recibid la despedida
gue o3 jdvenes vs damos,
que sedis siempre dichosos
de corazén os deseamos.

63 La albada se ha concluido
esta va por despedida
daos lo enhorabuena
el padrine v la madrina.

64 Ustedes gueden con Dios,
que nosotrog ¥a nos vamos,
a rondor a atra doncello
que ésta se nos ha casado.

Informante Alejandro Nificz Mateo

El tema fundamental de esta albada es la feli-
citacién a una joven porque ha contrafdo matri-
monin.

Podemos distinguir dos partes, la primera com-
prende hasta la estrofa treinta y nueve, en ella
describe minucinsamente el ritual del matrimo-
nio, &n la segunda incluimos el resio de los versos
¥ se trata fundamentalmente, de una alabanza a
los gque participan en ia ceremonia.

La mayoria de estas estrofas constan de cua-
tro versos octosilabns.

En ella podemos observar tres campos léxi-
co—semanticos diferentes. En el primero incluiria-
mos los términcs referentes a personas, algunos

de ellos relacionados con el matrimonio como: la
novia, esposos, casados, padrino, madrina, pa-
dres, parientes.

Forman parte del segundo campo los términes
alusivos a la religion y relacionados, en cierto
modo, con el rito del matrimonio: Dios, iglesia,
confesion, miga, sacerdote, matrimonio sagrado,
siele sacramentos, el primere penitencia, el se-
gundoe comunidn, el Llercere malrimonin para ser-
vir a Dios, parroce, bendicién, bicnaventuranzas.

En el tercero incluimos los vocablos referentes
a la naturaleza; palmas, flores, encbro, prados,
encinas, romero, peral, mora v manzanilla,

El estilc de esia albada se caracleriza por el
realismo, cspontaneidad, scacillez v viveza ex-
presiva.

NCITAR

{1y ALONSO CORTES, N Candares de Castilia, Valladolid, Tns-
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JARAMA VALLEY. LA CANCION DE LA INTRAHISTORIA

«Jarama Valley» es una cancién mas de las
gque circularon duranle la Guerra Civil Espanola
por nuestra gevgrafia. 81 bien se puede calificar
como terrible desde el punto de vista humano
cualquicr contienda armada, le que si que es cier-
to eg que desde el punte de vista del cancionero es
un momento de gran riqueza, en cl que el folklore
y 8u espiritu juguelin con lo preexistente v lo
contemporaneo se emplea a fondo,

La existencia de potencias e idcologias intere-
gadas en la participacién en un ¢onflicto tras la
crizis del sistema democratico, (frente al cual
desde 1217 habian aparecido nuevas férmulas de
gobierno con el apoyo de la burguesia o conlra és-
ta}, permitié que llegasen a nuestro pais otras
tradiciones folkléricas que se nutrieron de la ex-
periencia espafiola. La impregnacion cultural fue
mayur entre los componentes de laz Brigadas In-
ternacionales gue con las tropas italianas o ale-
manasg que venian en apoyo del hando nacional {o
rebelde, segin se prefiera); esto es debido aparte
del cardcter popular y hohemio de los primeros, a
la cuestion de ser en su mayvor parte tropas vo-
luntarias cuya formacion militar se desarrolld en
Eapaiia, en vez de tropas regulares como las quc
formahan casi por entero las gue apoyaban al
bando (ranqguista.

Seria absurdo plantearse 81 canciones, como la
que nos ocupa, son parte o no de nuestre folklore,
lo intercsante es ahondar en su estudio ¥ conoci-
miento como del resto de las cancioncs de la Gue-
rra Civil, ¥ su interés para la Etnografia.

Por lo que respecla a las fuenles, éstas son
realmente escasas para las canciones de la Gue-
rra Civil Espafiola. Mds avn para una cancidn
gue por sus caracteristicas no ha sids considera-
da suficientemente por tener una vocacién cos-
mopolita {de origen irlandés, con letra de un ba-
talldn americano, himno en la Guerra de Egpania),
asi como por ser un simbolo de la izquierda inter-
nacional tanto en Espafia como en los Estados
Unidos; estu va unido a su cardcter conlempora-
neo lo que aporta un mayor desinterés sobre ella.

1.- ORIGENES

«Red River Valley» conocida en cl folklore ir-
landés por otros muchos nombres, e una cancidn
popular con letra que por supuesto nada tenfa
que ver con un himno de guera, se Lrataba de una

Clemente de Pablas Miguel

cancién melédica con cse toque de nostalgia de la
musica irlandesa, Esta primitiva version es la
que canla el Tom Joad en Las Uvas de la Ira de
John Ford {(no olvidemos la ascendencia irlande-
sa del direclor de ¢ine, ni el inleresante afio en g
que fue redlizada 1939

Come sfep by my side if yvou love me,
do not hasten to bid me «adiei,

but remember the red river valiey

and the bay who has loved vou so true.

Ven ponte a mi lado si quieres,
no te des prisa en decirme adids,
pero recuerda. el valle del rio rajo
y al chico que le queria tanio.

En el caso de Red River Valley y su transfor-
macion cn Jarama Vellev, es el mismo de mu-
chaz olras canciones de felklore hispano (El Vito
convertida en &£ Quinto Kegimienio, El café de
Chinitas en En la plaza de mi pueblo, Los cuatro
maideros en Coplas a la defensa de Madrid, ete) a
las que se les puso letra relacionada con la con-
tienda, mienlras ésta tuvo lugar.

2.- LA XV BRIGADA

JCadmo llegd una cancién irlandesa a scr him-
no del Batallén norteamericanoe Abraham Linceln
v por extensidn de la XV brigada a la que éste
pertenecia? No se trata de gue los voluntarios
americanos hubieran estado formados por ema-
grantes irlandeses de los muchos que smigraron
a Estades Unidos, 1a respuesla no es tan sencilla.

A finales de 1936 1a X1V Brigada habia sufri-
do un fuerte revés en Cérdoba contra las tropas
de Queipo de Llang; el 27 y 28 de 1iciembre en
Lopera {Jaén} decidieron contraatacar, lo que re-
sulté todo un desastre. Entre los supervivientes
de la XIV Brigada Internacional habhia un grupo
irlandés de 67 hombreas que eslaban bajo el man-
do de Frank Ryan (que habia participado en la
revolucion de 1918 y era miemhbro del 1RA). Esios
halian gido incluidos dentro del hatallén britdni-
co «Saklatvala» (1) gue se estaba creando de las
cenizas de Lopera, le cual era motive de disputas
entre estos 67 hombres gue estaban realmente
divididos frente al tema. Ryan cansado de la pu-
lémica determing gue cada voluntario eva libre
para seguir con los ingleses o entrar a formar
parte del Batallon Abraham Linceln que Llambién



estaba en vias de creacion. Asi nacid la Compafiia
irlandesa “James Connoly” (2} que dentro del Ba-
tallén Lineoln se incorpord a la XV Brigada Inter-
nacional ¥y entré en combate en cl Valle del Jara-
ma e] 13 de Noviemhre de 1937.

La batalla fue de una extremada dureza y las
bajas no fueron precisamente pucas, los muchos
escritores que habia entre los brigadistas dedica-
ron poemas v pasajes de libros a esta batalla, res-
pecto a los poemas muchos de ellos se encontra-
ron entre las ropas de los eaidos. Fuc a partir de
la batalla cuando el ayudante del comizario del
Batallon Abraham Linceln, e} irlandés Alex Mac
Dade, natural de Glasgow, puso lelra a la can-
cion tradicional «Bed River Valley» gue no tarda
en convertirse en el himno de toda 1a brigada (pe-
se a hacer referencia al batallon americano). El
texto traducido venia a decir csto:

Hay un valle en Espadia Hamado Jarama

un lugar que conocemas muy bien,

va que en &l desperdiciamos nuestra juventud

y la mayor parte de nuestro vejez, también,

Dicen gue ven a sacarnos de este valle,

pera no os apresuréis en decirnos adics,

puesto que aungue nos marchemos,

nuestra ausencia serd muy breve,

JOR! Estamaos orgullosos de nuestro batallin Lin-
¥ hemos batido lo moren de resistencia. fealn
(s pedimos un pegquefio favor,

el que difunddis esto por la brigada:

«N0 05 encontraréis o gusto entre descanocidos,
ellos no o8 comprenderdn como nosolros.

Ast pues acorddos del valle del Jarama

y de los viejos que pacientemente os esperan.

3.— LAS VERSIONES OFICIALLSTAS

La letra, como es norma para el resto del can-
cionero de la Guerra Civil Espariola, sufrid du-
rante el conflicto diversas modificaciones hacien-
do referencia a los diversos fremles, Tas desbanda-
das, 1a falta de relevo, ete.

Hin embargo, el cambio mas importante que
sufrié csta cancién fue el que los organizadores
del mitin de bienvenida a los veluntarios repa-
triados, hicieron en Londres. En ¢l pregrama fue
escrita otra version de Jarama Valley que no sélo
no hacia referencia al Batallén Lincoln, sino que
tenia un togue menos festivo y de exaltacién de la
vivencia personal de los brigadistas, para tener
un tono patridtico y antifascista mucho maés cla-
ro, las dos dltimas estrofas decian:

Estamos orgullosos de nuestro batallon britdnico
y de la defensa que hiza de Madrid,

pues luchamos como auténticos hijos del pueblo
formando parte de la XV Brigada.

Con el resto de la columna nternacional,
defendimos la libertad de Espafia.
Juramos en este valle del Jarama
que ¢l fascismo no reinard nunca.

En este cambio, hay en mi opinién mas cosas
de fondo aparte de que se haga referencia al Ba-
tallén Britanico ¥ no al americano. La letra de es-
te Jarama Valley no gustaba demasiado, no se
creia que fuera acertada identificar a la XV Bri-
gada con el Batallén de Lincoln, come tampoco
parecia bien ese valorar la camaraderia entre los
que estuvieron alli, en vez del heroismo. Real-
menie debid preocuparles a los encargados del
mitin de recepcién en Londres esta cancioncilla,
prueba de ello es ¢émo la versién de Londres apa-
recia [irmada por Mac Dade cuando éste habia
mucrto en Brunete tiempo atras.

Ovra version que tal vez descienda de la de
Londres es ésta gque ha tenido gran difusién (3);
¢n este caso aparte del heroismo hay un clerto
matiz de despedida:

Now we're far from that velley of sorrow
but it's Madrid we'll never forget

s0, before we conclude this reunion

fet us stand to our glorius deads.

fAhora debemos partir desde este valle del dolor
aungue o Madrid nunca lo olvidaremos

antes de que acabemnos esta reunidn

fengamos presentes o nuestros muertos gloriosos.

Al igual que la version de Londres ésta hace
en su segunda estrofa referencia a morir como hi-

jos del pueble y a la pertenencia a la XV Brigada,

aungue en este caso si se menciona al Batallgn
Lincoln en lugar de al britanico:

We're proud of the Lincoln Batallion
and the fight for Madrid that we made
there we fall Like you, sons of (he people
as o part of the Fifteen Brigade.

(;Oh! Estamos orguillosos del Batallén Lincoln
v de la defensa de Madrid que hizo

alli caimos como til, auténticos hijos del pueblo
coma parte de o decimoguinte brigada).

4 - ANTIFASCISTAS PREMATUROS

La llegada de los voluntarios del Batallén Lin-
conl a Estados Unidos no fue demasiado bien re-
cibida, todos elles fueron sospechosos de comu-
nistas ¥ anti—americanos durante los afios inme-
diatos a su llegada. Al incorporarse les Estados
Unidos a la Scgunda Guerra Mundial las cosas no
cambiaron sustancialmente, se dieron casos de
que fueron rechazados como voluntarios para la
contienda por estar consideradod como «antifas-
cistag prematuros». En aquellos afos dificiles v
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los que siguieron {macartismo y guerra fria) «Ja-
rama Valley» fue un punto de rcferencia para los
veleranns, que les alirmaba en gu causa contra la
Injusticta ¥ la opresidn,

Al principin mencioné véomo Tom Joad de Las
Uvas de la Ira cantaba «Red River Valley»; ya en-
tonces apuntabo que no me parecia casual. Bl
homenaje que rinde Ford (4} sobre la novela de
Steinbeck al pueblo, se ve rematado por la banda
sonora que son log acordes de la cancidn irlande-
ga, himno de quienes habian defendido 1a causa
del pueblo mis alla de las fronteras de su pais.

Fs de resefiar cémo ¢l cantautor de los vaga-
hundas y los desheredados Woody Guthric, dedi-
ci a las canciones de la Guerra de Espafia un dis-
co, al igual que le habia dedicado diseos a lgs sin
tierra, por supuesto que «Jarama Valley» aparece
en ¢l disco «Songs of the Spanish Civil War, Es
mds, muchos de los brigadistas eran parte de los
<hobos», masas de indigentes sin tierra que rcco-
rrian todo el pais en condiciones infrahumanas a
la bisqueda de un trabajo de braceros; Guihrie,
voz de éstos, se tuve que hacer eco de las cancio-
nes con lag que volvieron de la Guerra de Espafa.

5— PERPLEJIDAD DEL BRIGADISTA

La ultima melamorfosis que ha sufrido esta
cancién ha provoeado la sorpresa v la perplgjidad
entre los antiguos hrigadistas; tanto cn textos co-
mo en manifestaciones personales éstos no dejan
de asombrarse al haberse convertido, este que
fuers himno de la XV Brigada Inlernacional, en
una cancidn de Iglesia. Al parecer cste curiogo
hecho tiene que ver con la corricnte de «aggiorna-
mento- (5) en la que se sumié la iglesia catélica
trag el Concilio Vaticano I1, y en la que tenian un
impertante papel los aimbolos externos, especial-
mente las canciones. Asi se dio el caso de muchas
canciones tradicionales o modernas a las gue se
cambi6 la letra (normalmente en inglés) para
darlas un tone voecacional.

La nueva letra tiene por supueste un titulo
acorde con su candicidn: «Junte a T4, Sefiars, y ea
una adaptacién de J. Espinesa que aparcce per
primera vez en el cancionero <El Sefor es mi
fuerza-, la letra en castellano frente a todas las
versioncs anteriores en inglés dice:

Junio a Ti af caer e o tarde

v cansados de nuestra labar,

te ofrecemos con todos los hombres

el trabajo, el descanso, el amor.

Con lu noche las sombras nos cercan,

y regresa la alondra a su hogar,

nuestro hogar son tus manas, jOh Padre!,

¥ fu amor nuestre nido serd.
Cuando af fin nos recoja tu mano
parae hacernos gozar de tu paz,
reunidos en torno @ ti mesa

nas dards lo perfecta hermandad.

La cancién tuvo su momento de auge en la dé-
eada de los ochenta v ante ella los vigjos volunta-
rios, recuperados del primer shack, han querido
ver un simbole més de la reconciliacién del pue-
bic espafiol. Por lo viste parece no importarles
gque su «Jarama Valley» sea una de las canciones
«(ue ras se cantan en las iglesias espatiolas».

NOTAS

(1% Saklatvala era gl nembee de un lider qindd comunist que
eila década de los veinte llegd al parlamento. la eleccién por par-
L dde Jos ritdnicos de este aomore pard s batallén dice mucao de
suespirila anci colsialisia ¥ nos Jace comprender mejor la divi-
sicr de opintones de los irlandeses o la hore de incorporanse o este

brawl.on,

123 Tames Conno.v era unao Se los lideres de o revelucicn dan
dusa de 1978,

i) Es da versidm que apacece #n el d'sen Hepata 1930-1930
(29 hirmnos v caniones de 14 Guerre Civil Ezpafiolals,

{4 En Las Uvas du la Lrae resensr ¢omno Ly masics aparsce fiz-
mada pen Alfred Newman.

O3] Aggomanrentic- significa pucsta al did, renovacion.
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