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Entre los batles que se ban ido perdiendo en la crists de
fdentidad de los altimas decentos, la Rueda representa uno
de fos mds autignos y con mds intaresante simbolismo. Curt
Sachs demuestra en si Historia de la Danza que es una
primitiva forma de expresion corcogréfica, advirtiendo que
al instinto de “medir y formar el espacio con el propio ctier-
po” seguiria mds tarde una espiritualizacién del circulo, un
inmenta de rodear el abjeto, tomar posssion de &), captindo-
le™ .. Sachs considera esta forma de batle como unv de los
pritercs modos bumanos de creacion, anterior incluso 4 la
arquitectura sobre la que tendrd su influencia.

Crev gque 1o existe 1un esttidio compurativo enire formas
constructivas y coreogrificas, pero de un trabafo de ese o
podrian saliy curiosas conclusiones; no olvidemos las torres
n castitios que edificaban los danzantes en bomendje a un
visitanre, de los que existe documeniacion desde of siglo Vde
nuestra era, ¥ gue pasaron d fncorporarse sin dificultad a la
procesitn del Corpus, donde servfan como acta de venera-
cidn al Santfstmo en alguna de las muchas paradas gue af
cortefo baci en su largo recarrido. Otras formas gevméird-
cas prosentes en las evoluciones que realizan los danzantes
de palos nos demuestran claramente lu propensicn del ser
bumano desde épocds anliguas @ convertir en forma de
expresion corporal algunas de sus tdeas o fuepos dimensio-
niales.
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MICROLITOS Y MEGALITOS FUNERARIOS EN

ALCANTARA, (Caceres)

L- AMODQO DE INTRODUCCION

Gran némerc de tas ermitas que hoy se levanlan en
nueslms ¢ampos no Sorl otra cosa que la cristianizacidm
de lugares gue en la mas remota antigiiedad fueron el
marco en el que se desarrolld un culie pagano. Los mitos
¥ los ritos relacionados con la sacralizacitn de lus aguas,
de los bosques o de las fuerzas de la Naturalcza, que
debieron tener su origen en un petiodo preindoeuropeo,
acabaron siendo adaptados por la religién romana. Tnclu-
a0 los nuevos dioscs que arribaron con las legiones de
Roma fueron asimilados a Tas mds antiguas divinidades.
Quiere esto deeir que los atributos de 1os unos y de los
olros eran scmejanics. La diosa celta Ataecina es identi-
ficada por Proscrpina y con ¢l tiempe prestard su nombre
a la indigena. Lo mismo sucede con ¢l romano Jupiter
respecto al hispano Candamiuo. Lus ejemplos podrian
multiplicarse.

Con la legada del cristianismao vamos & asislir a un
hecho semejante, La cultura eclesidstica tralard de impo-
nerse y derrotar a la eultura pagana mediante tres proce-
s0s: 1) La destruceién de todo lo pagano: 2} La sustitn-
cién de los vicjos cullos por otros cristianos parecidos
(obliteracion); v 3) La conservacion de las formas ritua-
les, aunque mutilande el significado {desnamralizacién),
Son los dos dlilmos aspectos, cs decir, la sustitueion de
cultos siempre que ne suponga ung ruptura y la conser-
vacién de los actos aunque oricntados a las nuevas divi-
nidades, Jos que incidirdn en nuestra regidn. El cristia-
nismo se va a encontrar con formas culturales, aprove-
chables y no dudard en sacarles partido. La cautela y la
huena vista de algunos pontitices deben ser resefiadus en
cste apartado. Comocido es ¢omo el papa Gregorio el
Magno se dirige a las evangelizadores de Inglaterra indi-
cindoles que destruyan sus fdolox, mas no los lugares
sagrados donde éstos se custodian, ya gue una vez puri-
ficados, servirin para ucoger los allarcs ¥ las roliquias de
los nuevos santos impuestos, Esta permanencia de los
Tugares permitird 1a familiarizacion de 1os naturales con
la nueva fe. Incluso aboga por la continuidad formal de
las fcstas paganas. Dice: *Y puesto que se solia sacrifi-
car muchos bueyes a los demonios, es necesario conser-
var, no cbstante, cambiada, ¢sta costumbre asimismeo,
haciendo un combite... No s¢ inmoelen ya animales al
diablo, pero métense y cdmanse en alabanza de 05,

José Maria Dominguez Mareno

Es asi como la iglesia, ante la imposibilidad de elimi-
nar las antiguas creencias se ve obligada a importar, cre-
ar e inventar santos cuyos atributos y, cn ocasioncs, has-
ta el nombre sean una copia de las deidades a las que se
encargan de suplantar. Santa Martna ocupard en Ahigal
un femplo dedicado a la romana Venus Maring;, San
Pedio Apdstol sustituye en Torrejoncillo a fpitar como
dios tecundador v hacedor de La lluvia; ¢l dngel guerrero
San Gabriel ocupa el pueste de Marte... Y las grandes
diosas de la lertilidad ¥ de la Naturaleza toman los nom-
bres, por citar algunos ejemplos, de Nuestra Sefiora de
Argeme en Coria, de Nuestra Sefiora del Casar en Porta-
je, de Nuestra Sefiora del Encinar en Ceclavin, de Nues-
tra Sefiora de la Luz en Arrove de la Loz, de Nuesura
Sefiora de la O en Navas del Madrofic ¥ en Garrovillas,
¥, por supuesto, de Nuestra Sehora de los Hitos en
Alcdntara,

TL.-T.A LEYENDA Y LA COSTUMBRLE

Creo recordar que tue en el afio 1980 cuando don
Julio Castafio, entonces secretario del Ayuntamiento de
Alcdntara, me relalé ung vieja costumbre en terno a
Nuestry Sciiora de los Hilos y que se desarrollaba en las
proximidades de su santuario. Los naturales de la villa
encontraban la razén de ser de la practica en un hecho
histérico concreto. Ilagamos una breve narracion:

A principios del siglo XVIIT se sufre en la Peninsula
la llamada Guerra de Sucesién. La poblacion de Alcdnta-
ra fue testigo directo de la crisis ¥ de sus fatales conye-
cuencias. Un arco del puente romano es desiruido, al
tiempo que uno de los handos contendientes en 1a lucha
convierle en pulvorin la ermita de la patrona. Quiso la
mala fortuna que el polvorin explosionase, acarreando la
préctica ruina del edificio y la puiverizacién dc la ima-
gen de mérmol de la Virgen de los Hitos. Los cfectos de
la onda expansiva, segin la creencia popular, arrojaron
la corona de plata de Nuestra Seiiora a varias docenas de
metros del edificio y su choque con el suelo produjo un
crater, un hoyo de aproximadamente un metro de pro-
fundidad. No bastd con que Tos devolos recogieran la
jova de la Virgen, sinu que a partir e aguel momento y
por espacio de mas de doscientos afios los romeros depo-
sitaron guijarros en aguel punto para que nadie jamds
pisara el lugar que habia tocado la corona.
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El agujero se cubrid de cuarcitas, pero los peregrinos
siguieron transportande picdras v formaron un monticu-
lo. Dxe] volumen acumulado puede darnos una idea el
hecho de que, en la década de 1930, una ver recogidas,
hastaron para construir varios kins. de carretera.

Es mi opinidn que nos hallamos anie un fabula crea-
da en un tiempo muy cereand a nosolros pard explicar un
hecho, el de acumular piedras, al que los naturales no le
encuentran und razdn ldgica. Con todo, hallamos en cla
aspectos resenables: Por ejemplo, la presencia de un
hoy¥o ¢ un pozo, es decir, una abertura en la tierra que
los alcantarinos dan como segura y producida por la
accign milagrosa de la corona de la Virgen.

No cs la primera ver que a Virgenes, a4 santas o a
genios se les hace causantes de inverosimiles huellas que
casi siempre responden a grabados u otras actuaciones
Uevadas a eabo por nuestros remotos antepasados o que
va eran conocidos por éstos. Si vamaos a Roncesvalles
nos encontraremos con ¢l corle yue ¢l mitico Roidédn
hiciera en una roca con su espada. En una piedra del alto
de Andia se ven marcados 1os dedos del genlil que guiso
arrojarla sobre ¢l pueblo de Torano. Las huellas de los
pies de los santos y de las pezufias de sus animales se
observan en algunas rocas. Por el Puerto de Plasencia
estén fijados en un canchal loy pasos de la Sagrada
Famnilia, que dicen que por alli pasaron cwando huian a
Egipto. Las rodillas de San Pedro de Alcdntara quedaron
grabadus en una piedra cuando se agachd para beber
agua al rie Jde los Angeles. Adn se cree que algunas
fuentes manaron de la pisada det caballo de San Fausto o
de 8. Victor. Todas estas marcas ¢ huellas producidas
milagrosamente son objeto de una casi veneracidn v cui-
dado de quiencs habitan en las inmediaciones.

Sin embargo, lo que ocurre cn Alcdntara es todo lo
contraria, alge asi coma un intento de borrar el hecho
milugrose ocultdndolo bajo wna impenente masa de pie-
dras, o que va resulta poco menos gue sorprendenie. Por
otro lado, un comportamiento idéntico al de Alcdntara
existe en una poblacidn cacercfia muy emparentada con
esta villa. Se rrata de Torrequemada. Lo peregrinos (ue
acuden a la ermita de la Virgen del Salor arrojan piedras
por un hueco proximo al rio. As{ o hacen y no ticnen

argumentos que expliguen su proceder. Tanto la actua- |

cidn de Torrequemada como la de Alcdntara responde a
un viejo ritual condicionado pur unas primilivas creen-
cias, para cuyo conocimicnto o comprensidon debemos
recurnir a los oportunos paralelismos.

lUL- HACIA UN CULTO A LOS MULRTOS

Ln el pericdo paleolitico, los hombres del “Azilien-
s¢’” habian desarmellado un arte consistente en piniar en
ciertos cantos rodades una serie de puntos y de signos,

que hoy nos resulta dificil de interpretar, aungue todo
apunta a que estin estrechamente relacionados con el
culto a los muertos. No hay quc olvidar que los indios
dakotas de América del Norwe pintan guijarros y los ado-
ran como a sus antepasados, Este mismo simbolismo
relizioso lo hallameos en las Muevas Hébridas, “Churin-
gai” llaman a estas pequenas picdras en Australia y en
Tasmania, donde con sentido animista las consideran las
almas de los muertos. en Australia no sc puede dar pata-
das a las piedras de determinadas caracteristicas por cre-
Erse gue Son purgatorios de las almas. Cabal y Castelac
afirman que los rollos de los amilladorros, nombre yue
en Galicia reciben estas pedreras. son almas redimidas
del purgatorio frio, que no pudieron cumplir sut promesa.
Para el profesor Dominik Joseph Wiltel “los montones
de piedras a los que cada uno de los que pasan afiaden
una” constituyen una prueba clocuente del culio 4 los
antepasados.

La cristianizacién ha hecho mella en extos monu-
menios culturales y funcrarios. En la Alberea, Salaman-
ca. al urar la piedra al montdn que existe en €l camino a
la ermita de Majadas Vicjas rezan una oracion por los
difuntos de 1a Famiiia. En lo alto de la pedrera han colo-
cado un cruz. Ex [o mismo que ocurre en la pedrera de 1a
Cruz de Ferro de Foneebaddn (Leon), en la Cruz de Por-
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iela de Padornelo (Zamery), en el Crucerp de la Corfia
y en tantos otros amilladoires que marcan Jos caminos
de lox suntuarios galleges; Monte de San Marcos, San
Andréy de Teixido... Eran estos pontos, antes de que la
iglesia icvantara sus samuarios, las entradas a los infies-
nos, al mundo de uliratumba, a donde las almas habfan
de acudir cn peregringjc sin retorne. Vuelve a contar
Constanting Cabal que los romeros gque van hasta Orte-
gal ven marchar 1as almas convertidas en animalillos,
Per son muchos Jos peregrinos que llevan piedras al
sanfuario, ya que suponen que bastantes almas se hacen
guifarros ¥ nunca llegarian al punto de su obligado repo-
sQ.

Estas mismus creencias guiaron el vigjo comperta-
miento de los hahitantes de las tierras de Alcédntara v
posiblemente de amplias dreas de fos que hoy se llamein
Portugal y Extremachiry, El continuo trasiego de picdras,
€n Nuestra opinidn, no respondiz és goe al acercamien-
to de las almas a su mela definitiva, es decir, al paraiso
ubicado entre las midrgenes del Tajo y del Salor, cn las
profundidades de 1a tierra. No en vano formése la pedre-
ra sobre un hueco, que la tradicién atribuye al impacto
ge Ja corona de Ja Virgen de los Hites. Fs precisamente
el hoyo el que posibilita el paso de lus almas a las cnira-
fias de la tierra, donde 4l difunto le aguarda un auténtico
paraiso,

V.- ALCANTARA, UN SANTUARIG FUNERARIO

Que las tierras alcantarinas del sur del Tajo fueron un
espacio sagrado relactonado con ¢l culto a los muertas es
algo que nos parece evidente. La toponimia de uno de
los rigs de la zana, el Salor, nos reafinma en la hipatesis,
Salor tue antes Salvor, y Salver es Salvador. Salvador es
el que salva, cl que hace posible que las glmas lleguen a
su destino final,

Pero hay mis. Fn [a Edad del Bronce estos lugares
serdn clegidus para grandes enterramientos. Medio cen-
fepar de sepuliuras megaliticas, los Namados ddlmencs,
han sido descubiertos por estos campos, suponiendo un
pequefio residua de los que en olros Uempos exislieron,
Las délmenes nos hablan de una creencia cn el mds alld,
de una vida que guarda semejanzas con la lerrena, §i
comsideramas a Alcdntara nna meta funcraria, nos asalta
[a posibilidad de que hasta aqui fiersm traidos fos Testog
y las cenizas de muchos muertos a leguas de distancia.
Silo el aqui enerrady alcanzaba con seguridad la vidy
de ultratumba. Sin embargo, este traslade funerario
requerfa yrundes esfuerzoy gque dnicamente los podero-
sos podfan acometer: construccion del dolmen, proce-
sidn mortuoria, encrramientos de armas, etc. Bl dolmen
es la alegoria de la Gran Madre, la gue lucgo serd Nues-

ira Sefora de los Hiros, la gue hace posible el nucve
renacer. Tal vez los no pudientes debieron conformarse
con agarrarse al simbolismo, grabando una figura dol-
ménica y un circulo en representacion del alma, En los
petroglifos de Alcantara vemos redondetes con pedincu-
los © pequefias lineas que salen de €l ;A qué se parece
mds que a la camara funeraria y al correspondiene pasi-
llo que 1a comunica con ¢l exterior?

&Y Qué deeir de esos hoyos labrados en la superdicic
de los grabados rupestres? Los arquedlogos los 1laman
cazoletas y gobre ellas dan mdltiples interpretaciones, a
las que en ocasiones Negan tras una desvinculacion def
cunjunie en gl gue se inscriben. Alpunos apuntan su
cardcter funerario a causa de una similitud o parecide de
forma con objetos milizados en los cultos mortuonos,
coma por ejermplo los supuestos espejus que aparecer en
las estelas decoradas extremeiias.

También nosotros acepramos el sentido [unerario de
las cuznletas que wparecen en los grabudos rupestres de
Alcédntara, ubicados en las fincas “Campos de Agua” v
“Fsparragosillo”, que con gran acicrto han sido sstudia-
dos por Clemente Montano y Manuel Iglesias. Pero, sin
embargo, nuesira interpretacicon busca la base o, mejor
aln, se sustenta en la base emogrifica y costumbrista.
Creemos que la cazoleta ¢s un recipiente que, de forma
simbélica o real, ostd destinado a llenarse de agua. (Para
qué? Recordemos la vieja practica de lavar ¢l cuerpo
antes de entregarlo a la tierra v de purificar el alma
mediante gl agua para que encuentre via libre hacia el
paraiso. En el vevino pueblo de Navas del Madrone, aln
en este siglo, tras producirse una muerte se vaciaban
todos los recipientes de agua que hahia en la casa. ya
gue existia la creencia de que el alma, al separarse del
cuerpo, buscaba un ligar para purificarse y, lagicamente
lo hacia en el agua que luviera mds cerca, El liguido se
derramhaba, segin decian en el pueblo, para que nadie lo
atilizara y cargara con lay culpas del difunto. Esta cre-
encia de Navas del Madrofio, que fue general en toda la
zond ¥ que nacid en dpocas remotas, poy habla de la
necesidad de la lustracion. Ef agua recogida en las cazo-
letas serviriu para lavar y purificar las almas que lkega-
bun a esle santuario funerario de Alcdntars que, come ya
hemos diche. se siuia entre Tos rfos Tajo v Salos.

Y sdle queda un paso para lanzar una nueva alinma-
cion: que fos gufjarros que se acamuluban junto a la
Ermita de Mucstra Sefora de Jos Hitos eran purificados
muediante el agua para que las almas gue habian tomude
como residencia provisional estas piedras pudieran dis-
frutar de una nueva vida. Bs ¢laro ¢l simbolismo de fa
inmersidn. Esta equivale a Ta muerte, a la disolucién del
pasado. Todo 1o que se sumerge “muere”, pero al mismo
tiempo el agua regenera ¥ hace posible otro renacimien-

— 149 —



to. Cabria decir que el agua acaba de “matar” al muerto
para darle una vida o existencia en cl mas alta.

Hagamos aqui un paréntesis para indicar brevemcnte
rituales de inmersién con fines regenceadores, Las anti-
guas deidades de la fecundidad y de Ta agricoltra recibi-
an un baiv sagrado para gue, puesto que cstaban total-
mente agotadas, es decir, “muertas”, recuperaran sus
fuerzas v aseguraran el renacer de la Naturaleza. Ll ya
citado San Pedro Apdstol de Tomgjuncillo, heredero de
estos viejos dioses, era arrojudo a la laguna cuando no
mandaba luvia a requerimiento de sus devotos. De la
prdctica eran viciimas otros santos extremeiios: San Ber-
nabé, San Antonio, San Marcos... Este acto. que hoy
considerariamos irreverente, encuentri sy razdén de ser
en ¢l deseo de que mediante la inmersion y contaclo con
el agua estas deidades “mueran™ simbdlicamente y tam-
bién simbilicamente renazean cargadas de energia para
cumplir su comelide.

V.- LA VIDA POST MORTEM EN LAS MARGENES
DEL TAJQ

Volvamos a Alcdntara y al lavatorio purificador de
las almas cncusilladas en las picdras. No es ¢l agua lus-
tral un agua cuaiguicra; ha de sseralizarse por medio de
ritualizactones, advocaciones © mantfestacidn de 1a pre-
sencia sagrada en [a fuente a en el ric. La arqueologia,
concretamente un ara votiva localizada en Alcdntara, nos
habia de un dios de cardcter acudtico o protector de las
aguas, Sc trata del dios Navi, al que “hizo un vous con
animo agradable™ una tal Boutio, hijo de Aatubel. ;Qué
mgjor que la utilizacidn de una agua puesta bajo la pro-
teccion de un dios indigena para el simbdlico lavatorio
de las almas que marchan a la otra vida?

Los ddlmenes, las cazolelas, la pedrera v los antiguos
menhires de los gue tomé nombre la Virgen de los Hitos
nos hablan de unas creencias indigenas en el mds alld ¥
de la existencia de un santuario funerario cn estas tierras
de Aledntara en ¢! que se desarrollara una vida de ultra-
tumba. Incluso, con los datos que poseemops cabria intuir
cdmo el hombre imagina su andadura después de la
mucrte. En el grabado de “Campos de Agua”, al decir de
los cstudiosos anteriormente citados, se representan dos
barcos flatando sobre las aguas. Esa apreciacién nos
puarece totalmente civrta, lo que nos lleva a interpretar
tales figuras dentro det contexlo funeratio, aunque bara-
jando dos posibles significados. Primero, que estos bar-
¢0s No sean mis que una egorfa de la conduccidn de
las almas a su nueve mundo, al igual gue sucede cn mual-
tiples religiones antiguas; y scgunde, que el grabado sea
un refleje sintetizado de una escena de la vida en el mds
alld. De ser cierte el dltimo de los casos, se nos esta
informande de una ccupacion pesquera en el otro mun-

do, que nadd tiene de extrafo si enemos en cuenta que
csta zona se halla avenada de miltiples charcas y
corrientes fluviales: 'Tajo, Atagdn, Salor, Jastin, Jurma-
die|, Las Vacas... Y, sobre wodo si tenemos presente que
el marco geografico de ultratumba estd concebido u ima-
gen v semejanza del terrenal, aunque sujeto a una cierta
suhlimacian y abundancia en Lo que se refiere a satisfa-
cer lus necesidades mis elementales, cual son as detiva-
das de la alimentacidn. Por esto hay que pensar en gl
mds alld como un paraiso donde se prodigan en exceso
la caza, la pesca v [a recoleccion.

En apove de lo anterior encontramaos otra elemento
en el mismo petroglifo de “Campos de Agua”. Este es un
carro, Su sentido funerario vicne a confirmmarloe el hecho
de que son bastantes los carros aparecidos en tumbas
prerromanas de Hispania. El mdas conocido es el de
Mérida, fechado en tormo al siglo V1 antes de Cristo, que
quizds sea la datacion que hayamos de dar a) grabado de
Alcdmara, aungue la esquemalizacion de las ruedas
induce & que se le atribuys una mayor proximidad a
nuesira era. Se representa en el carro de Mérida una
escena de caceria en la que participan dos perros (uno ha
desaparecido), un jabali ¥ un caballe. Bl jabali es un
animal estrechamente vinculado con las creencias fune-
rarias. La descripeion del carro de Mérida nos recuerda
el viejo escudo de armas de un pueblo de esta comarca:
Arroyo de la Luz, antes Arroyo del Puerco. En él se nos
muestya un jinete alanceando un jaball. Para los amraya-
nos su herdldica es la expresién pldstica de un mito al
{ue nosolros encontramos raices prerromanas y quc
debid ser conocido, dada su proximidad, en toda la
comarca de Alcintara.

El carro de Mérida, el escudo arrovano y el carro del
petroglifo de Alcdntara responden, en palabras que son
del prehistoriador José Marfa Blazquez, a “la crecncia en
unos camnpes de caza en {a ultratumba. donde los difun-
10s se pasaban practicando su deporte favorito”. Uno de
los animales cazados en el parafso cinegético del més
alld es el ciervo, Tres figuras de esta especie, que entre
los [usitanos tenia un cardcter netamente funerario, se
han representado esquematizadas en el petroglifo de
“Esparragosillu”. Para Mircea Eliada el ciervo entre las
pobluciones celtas, v esa etnia ocupaba estas tieras de
Alcdntara, era un animal funerario ¥ guia de los muertos.
Apunta el investigador rumano que a causa de la renova-
cién periodica de la cornamenta, el ciervo estaba consi-
tdderado como simbaly de la muerte y de 1a resurreecion.

La actividad cincgéiics en ¢l mds alld requicre de
anmas del mismo tipo que las utilizadas en la vida, Tal
vez muchas de las lineas que ohservamos en los petrogli-
fos citados son la representacidn esquemdtica de lanzas,
hachas o cuchilles, asf come de trampas, si es que comoe
trampas para la caza de dnimales consideramos a log
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escalariformes y (ectiformes que imprimicron nuesiros
remotos antepasados. Estas mismas armas, ahora verda-
deras, se deposilan en los délmenes para que acompaiien
a los difuntos a los infiernos. Si el medio centenar de
estos monumentos funerarios contabilizados cn Alcdnta-
ra no huobieran sido sagqueados por los “buscatesoros™,
que han venido proliferando desde épaca remana, ahora
podria sacarse a la luz un ajuar consistente en objetos del
tipo de los sefialados, que nos informarfan exhaustiva-
mente de las creencias en la vida de ultratnmba que
someramente enuncian los grabados y la pedrera del
Santuario de la Virgen de los Hitos.

Con posterioridad a 1a época referida seguird viva la
ided del sanluario funcranio de Alcdniara, centrade en
tortio a la ermita de la patrona. Por consiguiente, no es
extrafio que en un muro del atrio s¢ conservara una lipi-
da romana de cardcter necroldgico que, ya que en ¢l
siglo X V1, fue recogida por Floridn Docampo en su obra
titulada “Cuatro libros primeros de la Crdnica General
de Espaiia”. Dicha lapida se traduce del siguiente modo:
*“Camira, hija de Tongio, de 30 afios; Tungie, hijo de
Sulia, de 30 afios, aqui vacen. Séaos la tierra leve. Su
hermana Cilea la erigia™.

VI- ALCANTARA I'UE OTRO COMPOSTELA

Sin que conozcamos la ilazén ¢ continuidad de estas
creencias sobre el mundo de ultratumba en estos lugares
en los primeros tiempos del cristianismo lusitano, parece
que los drabes que agui se asientan participan dc csas
mismas concepeiones y a su vez las transmiten a los
pueblos que habitan Alcdnlara tras la Reconguista, Sabe-
mos que en esta poblacién existié una mezquita sobre la
gue se construyd la primitiva iglesia romanica de Santa
Maria de Almocévar. Para unos este nombre viene de
“Al Mocovara™ y significa lugar alto; para otros, la rair
hay que buscarla eu la también palabra drabe “Al Magé-
hir”, cuya traduceidn cs la de cementerio. Légicamenle
nos quedamos con la segunda hipdtesis, ya que no sola-
mente sirve de nexa con las primitivas creeneias que
hemos expuesto, sino también con las ideas de algunas
wribus predrabes. Como ejemplo citamos a los sudaneses,
que asimilan clertas piedras a sus antepasados, ¥ al pue-
blo khasis, que siguen pensando que la Gran Mudre del
clan estd representada en los ddlmenes.La reconguista de
Alcidntara por Alfonso 1X de Ledn, en 1213, va a permi-
tir 1a legada de repobladores que se van a topar coen cos-
tumbres y creencias semejantes a las de sus tierras de
origen. A lodas cllas las vestiran con la capa de la cris-
tianizacién. La mezquita. como se ha dicho, s¢ transfor-
ma en templo de Sunta Maris de Almocdvar. Se erige, si
es que no existia desde tiempos visigdticos, la ermita de
MNuestra Sefiora de los Hitos, que crecncias v Lradicion

crmparenian con el ya centro de la cristiandad y fin de
peregrinaciones de los vivos v de sus almas desde los
remotos tiempos, €s decir, Santiago de Compostela.
Veamos parzlelismos.

Dvjose desde antiguo gue en Galicia se situaba el
infierno, infierno en el sentido del mds alld, del mundo
de ultratumba, y gque la enlrada o agujero para penetrar
en aquél se encontraba en Compostela. Dicen algunos
ctimologistas que Compostela debe su nombre a compo-
sirwm, con su légico significado de cementerio. Y en
Alcantara también existié un hueco, el supuestamente
hecho por la corona de la Virgen, a través del cual las
almas pasaban a su olra existencia. En Compostela se
alzaba un betillo, una columna, una piedra sagrada,
como la del Pilur de Zaragosa y come las que a buen
seguro, va que tenemos noticias de ellas, se alzaban en
los campos de Aledntara v que dieron nombre 2 la Vir-
gent de los Hitos. M4s tarde volversmos sobre el particu-
lar. A Compostcla llegd la leyenda de Santiago, asesor
de los ejércitos reconquistadores y protagonista de victo-
rias contra los moros. Y en Alcdntara también surgid la
leyenda o pseudohistoria. Hasta aqui armibi Santago, al
que el puehlo sincopd vy convirtié en Sage o en Yago
que, como &l de Compostela, puso su confianza en la
¥Virgen y asesord a las tropas cristianas en su lucha con-
tra los agarenos. Quieren las crénicas que é] aconsejara
al maestre de la orden de Alcéntara don Martin Ydfiez de
la Barbuda para tomar Granada cn ¢l afio 1394, La expe-
dicién acabd en la desgracia y con la vida del maestre
Fray Martin, hombre valiente 41 decir de su epitafio:
“Aqui yaz aquel que par neva cosa nunca eve pavor en
scu corardn”. Como bicn iniciado en las creencias en el
mas alld, fue su deseo enterrarse en Alcantara, donde
siempre estuvo el santuaro funerario, la puerta de entra-
da al paraiso. Creo que Sagoe o Yago, el Santiago alcan-
tarino, ermitafio de la Virgen de los Hiros, ha sida vich-
ma de una deformagidn legendaria para encubrir los
crrores del ¢id Yafer de 1a Barbuda, Pero dejemos a
Juan Sago o Juan Yago, cuya fonética apenas distingui-
mos del Sani-Tago con que las erdnicas medievales nom-
bran al discipulo evangelizador de la Peninsula.

Cuando a principios del siglo IX se instaura la que
luego serd llamada Ruta Jacobea no parece que se haga
otra cosa que instilucionalizar, cargandolo de simbaolis-
mo cristiano, un camino de peregrinacidn hacia Finiste-
rre, hacia el fin del mundo, que los celtas va habian reco-
rrido veinte siglos antes, seguramente en busca de la
“rierra prometida”, de aquel lugar en el que el sol muere
cada tarde wragado por las aguas del mar para volver a
resurgir con més brio a la mafiana siguiente. Esta fic-
cion, realidad para el primitivo habitante hispano, satis-
face al anhelo humano de inmortalidad. Llegando al
Finisterre, a la que desde antiguo es Costa de la Muerte,
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el alma podrd resucitar, aunque eska resurrcecion sélo
sea para vivir en el mds alld, Semejante concepcién no
alterarfa nuestros planteamicntos, si bicn cxigirfa ligeras
modificaciones con lo anteriormente expuesto, Le este
modo el santuario funerario de Alcdntara no serfa mas
que una residencia provisional en el peregrinaje de las
almas hacia los fines de la tierra o el paraiso que noso-
tros hemos localizado en Galicia pero que otros, no sin
razdn, sitdan en la isla de Irlanda. Al dltimo de los
supuestos quizds aludan los barcos representados en el
petroglifo de “Campos de Agua”, por cuanto que ellos
serfan los trasportadores de las almas 1 lox parajes irlan-
deses, aunque guizds sdlo hagan referencia a la simple
conduccién de las almas. En este percgrinaje hacia el
noroeste de las llamas del santuario alcantarino fue nece-
sario el auxilio de un guia. Pera, ;subemos nosotros de
que guiy se trata?

Recordemaos que en los primeros siglos del eristiunis-
mo en Hispania San Manin de Braga o Dumiense sefiala
la costumbre de artojar piedras a delerminados puntos de
los caminos a un dios que identifica con Mercurio: “(...)
o Mercuric homines transeuntes iactilis lapidibus acer-
vos petratum pro sacrilicio reddunt™. En la mitologia
grecorromana Mercurio es el encargada de conducir las
almay de los mucertos hasta los infiernes, asi como de tra-
erlos de nuevo a la tierra después de permanceer mil
afas cn la otra vida. De Mercurio conocenos cuatro ins-
cripciones en la provincia de Céceres, halladas respecti-
vamente en Salvaticrra de Santago, Caparra, Valencia
de Alcidntara y Alcuéscar. Por la primera de cllas cono-
cemos que Mercurio soplanta al dios indigena Coluale,
En honor de uno v de otro se levantaban grandes piedras
al borde de los caminos. Eslay piedras llamdbanse en
gricgo Hermes, unombre dado al dios conductor de las
hombres coando vivos y de las almas cuando muertos,
Es el papel desempefiado por los dioses viales romunos,
que en Alciniars, después de la reconquista, ceden sus
barlos al heredera San Julidn el Ilospiralario, al que
dedican el viejo templo romuno que Cayo Julio Lacer
hahia crigido en honor de los dioses Romiileos y del
(ésar.

La hagiografia nos presenta a San Julidn como un
joven cazador a punta de disparar su ballesla contra un
ciervo ¢n los bosques charros. El animal se detiene, le
mira de frente v le hace una terrible profecia: “No tiene
natla de cxlrano que quicra matarnie quien terminard por
matar a sus propios padres”. Para librarse dcl fatal anun-
¢io huye de la casa paterna y se encamina hacia Portu-
gal, donde casa con una hermosa y noble viuda. Enire-
tante los ancianos padres buscan al hijo desaparecido,
Tlegan al castillo de éste y son alegremente recibidos al
conocer Ya nuera quiénes eran, hasta ¢l punte de brindar-

les su propio lecho para dormir. Por la noche llega Julidn
al casiillo, entra en su cuarto ¥y ve entre penumbras en el
lecho conyugal a un hombre y una mujer. Créyendose
deshonrado, clava el poiial en los cuerpos de sus propios
padres. Después marchard a Roma para implorar el per-
dén del papa ¥ éste le manda en penilencia, puesto gue
son siglos de peregrinacion, situarse junto a un tio para
transpomiar a los romeraos de una orilla a la otra. Este serd
San Julidn, a quienes invocan los peregrings a Compos-
tela rezando on padrenuesiro por ¢l alma de sus padres.

Con San Juliin se pierde ya parte del primitivo y
doble significado de la conduceidn. Desaparcee su
cardcter luncrario para conservar Unicamente ¢l atributo
de guia de los peregrinos a Compostela, asunto éste que
nos parece aiadido “a posteriori™ ¥y que borra la primiti-
va funcidn de cenductor de las almas.

T.a hagiogralia, o #i sc guiere, la historia legendaria
mantiene, no obstante, elementos de claras Tesonancias
Mmerarias analizadas desde el punto de vista del simbo-
lismo. San Julién se nos presenta como un cavador dis-
puesto a malar un ciervo, Si vemos al ciervo como un
animal infernal, ¥ ésta €5 nuestra opinidn, entonces ten-
dremos en San Julidn la proyeeeido de aquel alma que
va disfruta del paraiso cinegético de uliratumba. Su rela-
cion con Ja mucrie se palpa en tode momento, especial-
niente en el cumplimiento del ordcule del ciervo, cx
decir, cuando mata a sus padres. Pero también en las
oraciones por los difuntos como forma de pago a este
especial Cardn v, por supuesto, en lo que €] supone de
recordatoric del m4s alld. Mo es casudl, en exic senlido,
que en un mura de viejo hospital de peregrinos anejo a la
iglesia de San Julidn, en Salamanca, permanezca imper-
térrita al paso del tiempo la siguientle inscripeion:
*“Quicn da consejos clertos [ a 105 vivos son los muer-
105”7, Y tampoco es casualidad gue tras 1 cristianizacion
del templo romano de Alcéntara y su poesta bajo la
advocacién de San Julidn se colocara sobre €] vértice del
frontén una peana con las calaveras del Goélgota, que en
1a restauracién de 1858 fue trasladada al lesicro opucsto.
[Cstas calaveras nos accrcan y nos reafirman en el carde-
ter funerario, conductor de {os muertos, del santo Hospi-
talario, asi come de una continuidad funcional dentro del
espacio geogritico de Alcdntara.

VIL-NUEVAMUNTE LAS PIRDRAS

Sin perder el hilo con 1o anlerior vamos a fijarnos en
otre aspecta relacionado con la Virgen de los Ilitos, con-
cretamente ¢l gue deriva del nombre de la patrena de
Alcdntara. La palabra hiro cx sindnimo de mojén, menhir
o simplemente de “petras fictas” o “‘petras fixas”, como
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aparece en los documentos a partir del siglo VIII. La
presencia de estas piedras en Alcéntara y en un punto
espeeilicn nos lo indica, ademds de su existencia real, la
advocacidn con la que se conoce a Nuestra Sefiora. Sin
embargo, complicudo nos resulty conoeer las razones
que lNevaron a los rematos anlepasados a clavar estas
inmensas moles liticas. Nadie puede pensar que el ingen-
te esfuerzo que llevaha esta actuacion obedeciera sola-
mente a un capricho, Estos menhires, siempre en nuestra
opinidn, responden a una funcionalidad que quizis esca-
pe a la inlerpretacian que nos avenluramos a dar.

Ya hace afios escribi un pequefio articulo para la
revista de la Asociacidn Culwral “Historia v Arte de
Alcantara”™ y en €] me expresaba en estos términos: “Los
hitos & menhires neoliticos habian sido levantados en los
campos alcantarinos por aquellos hombres semiagricul-
tores con la finalidad de ejercer un dominio o infloir de
alguna manera sobre lox agentes de la Naturaleza, Su
perfecto conocimiento de la magia hemeopdtica (o imira-
Gva), basada co la primitiva ley de gue lo semejante pro-
duce lo semejante, era una razdn suficiente para conven-
cerse de que estas piedras hitas, que consideraban ani-
madas, se encargariun e ascypurar cl crecimicro de las
plantas y de que éstas alcanzardn su misma altora y
esbeltez”. Fxfta ex una creencia muy gencralizada cntre
los primitivos pueblos actuales, e incluso. los libros de
divnlgacién etnogrifica nos presentan variadas gamas
de tales comporlamicntos que oos hablan de ooa con-
fianza en la eficacia mdgica de la piedras. Pongamos el
gjemplo de los indios peruanos, que cmplean cicrtas pic-
dras para aumentar la cosecha de maiz, otras para mejo-
rar las cosechas de patatas y otras para que el ganado se
teproduzca. Ta forma, ol color, la solides, el peso ¥ el
tamafio obran el milagro de ellas esperado.

Pero una piedra, un hite o un menhir nunca fue obje-
to de devocidn, veneracion v de respeto en si misma,
sino por aquellos que implicaba v significaba, es decir,
por le que tenia de proyeccion. Por este motive la mayo-
rfa de la piedras relacionadas con el culto han ienido un
fin wtiliteerin. Yo hemos visto la influencia de los hitos en
el crecimiento de los vegetales. Sin embargo, no es todo;
s¢ nos anloja que los menhbires de Alednlara pacticiparon
de otra funcidn complementaria: fueron guardianes de
las sepulturas. Tal interés movié a los que erigieron el
menhir de Mus d'Avats sobre un depasito morluorio. ;Y
no es un depdsito mortuorio, aunque simbdlico, la pedre-
4 sobre 1a gue eslaban los hites, al lado de la cual se
levantd el Santvario de Nuestra Sefiora”? Estas descomu-
nales piedras, segiin la acertada opinién de Eliade, prote-
gian contra los animales, contra los ladrones y especial-
mente contra la muerte después de la muerte; porque la

picdra era incorruptible, v el alina del muerto habia de
subsistir, come ella, indetinidamente, sin disgregarse.

Llegados a este punto es muy probable que una duda
agalte 4 los lectores: ;Como 1a muerte, o lo que es igual,
un monumento funerario, en este case el nienhir, es
engendrador de vida? Baste €l recurrir al simbolismo
cristiano cnande dice que es necesario que muera el gra-
no para que nazea la espiga. Yolvamos un poco hacia
atrds para ver las piedras del sanmario de Alcéntara con-
vertidas en habiticulo de los antepasados v para ver a
ese hite a menhir sirviendo de aglutinador de todas
ellos. El alma esta “fijada”™ a la piedra. Esta fijacién liti-
ca es la que permite a los vivos el obligarla a actuar de
una manera positiva y benéfica, convirtiéndola en instru-
mento de fecundacién de las mujerss ¥ de fos campos.
No en vano muochas de las piedras o monumentos fune-
rarios son considerados desde antiguo como sanadores
de la esterilidad y los lugares donde se ubican sirvieron
de escenario, tambicén desde sicmpre, a las romerias
encaminadas a lograr la eclosion de la Naturaleza.

En todas 1a parles del mundo se creyo en alguna oca-
sidn en el poder fertilizador de los megalitos. En el fol-
klore penimsular permanece (resco el reeuerdo de ciertas
piedras que, por dormir sobre ellas, por trotarse el cuer-
po. ete., facilitaban una ripida concepeidn de las estéri-
les. No es necesario salirnos de Cdceres para encontrar
gjempla que nos ilustre sobre ¢l particular. La piedro
bambaofegnte (oscilante) que existia en las inmediaciones
de Montanchez era un facil recurso para que las mujeres
alcanzaran la fertilidad. Hasta alli iban todas las estériles
que deseaban descendencia y, abrazdndose a la misma,
lz movian ligeramente. En Casar de Caceres los mairi-
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monios sin hijos acudian a yacer a la lancha de Valde-
Judn, una piedra plana de prandes proporcioncs situada a
unos doce kilémetros del puchlo. Acto seguidoe la mujer
movia un cancho oscilante que habia en el ceniro de la
mencionada lancha. Tiso era mds que suficienle para que
la hembra alcanzara la fecundidad. Es muy posible gue
las mujeres de Alc4ntara también pidicran descendencia
a sus hitos o menhires, confllando en ¢l espiritu de los
antepasados habitunies de csas piedras, antes de que la
Yirgen Jde los Hitos cargara con la responsabilidad de
satisfacer a sus suplicantes devolas. No fue mds que una
modificacion melivada por las continuas condenas con-
tra la confianza que los humanos tenian en el poder de
las piedras. Léanse, como muestra, el “De correctione
rusticorum”™ de San Martin Dumiense, el canon 73 del 1I
Concihio de Bracara Augusta (afo 572), el canon 11 del
XII Concilio de Toledo (afio 681) v el canon 2 del XV
Concilio de Toledo {afic 693). Estas y otras anatemariza-
ciones posteriores son la prueba mis clara de lo arraiga-
do que estaba este tipo de coztumbre.

El poder fertilizador del hito, ademds de en la virtud
adquirida por ser habitdculo de almas de antepasados, lo
encontramos cn lu (ormy [alica de estas piedras sepulcra-
ley, puesto que ¢l falo es desde la prehistoria el simbola
de existencia, de fuerza y de duracién. Es. en definitiva,
un elemento masculino, ;Cémo es posible que un ele-
mento masculing dé nombre a una realidad femenina, es
decir, a la Virgen de los Hitos? Digamos en primer lugar
que esto no &5 cierto, aunque para confirmar tal asevera-
cién hayamos de remontarnos a miles de afos.

[l griego Hesiodo nos cunta en su Teoginia a la pare-
ja divina cielo-tierra, que, por oo lado, es uno de los
aspectos centrales de tedo ¢l funcionamiento mitoldgico
universal. En gran parte de ias miwlogias el cielo
desempeiio ¢l papel de divinidad suprema, de Dios
fecundador, mientras que la tierra asumia la funcién de
su compaiiera, la dea mater, la gran diosa que ha de ser
fertilizada. La lluvia viene del cielo y. en consecuencia,
es asimilada al semen del dios esposo de la Tierra
Madre. Esta apreciacion es recogida en el lenguaje colo-
quial de hoy cuando se habla de la necesidad de que cai-
ga agua que fertilice los campos. Todo lo que ha estado
en contacto con el cielo participa de la fuerza fecundado-
ra, como ocurre con las llamadas “piedras de raye™ que
se creen caidas con la tormenta y con los meteoros. Estas
se clavan en la tierra, penetran en ella: es lIa unidn del
cielo v la tierra, del dios celeste y de |a dea mater. Con
el tiempo otras piedras, quizds supusstamente caidas del
cielo, se empleardn como simbolo filico del dios de la
tormenta y serdn hincadas en el suelo para posibililar la
fertifidad v el renacer de 1a Naturaleza. Asi, siempre des-
de nuestra perspectiva, ocurrit caon los hitos o menhires
de Alcintara.

Lua revolucion religiosa que supone el cristianismo
vbliga al correspondiente cambio o mutacidn. El dios
celeste toma nombre de un santo cristiano, mientras que
¢l papel du la dea muaier, la diosa de la vegetacion, la tie-
rra lertilizada, acaba siendo asumida por cualquiera de
las numerosas advocaciones marianas. Nuestra Sefiora
de los Hitos cs una de estas herederas de la Gran Madre
de lu Naturaleza, que venimos interpretando como la te-
rra. De este modo nosotros traducimos a Nuestra Sefiora
la Virgen de los Hitos como “Nuestra Sefiora de la terra
sobre la que estdn clavados los hitos™.

Para terminar quicro fijarme solamente en la vieja
fecha de la celebracion de la romeria de la patrona de
Alcdntara: 25 de marzo. Se conmemora en ese dia la
Encarnacién del Hijo de Dios, cuando el “Verbo se hizo
carne ¢n ¢l vientre de Marfa™. La Virgen de los Hitos
asomna de nucve su onigen de diosa de la fertilidad. Cris-
1o, seghn una antigua tradicion que recuerda Lactancio,
resucitaba ese dia tras haber muerto el 23 de marzo, al
igual que Atis y al igual que otros dioses hijos de la
Gran Madre. La resurreccién de Cristo equivale a un
renacimiento dentro del cuerpo virginal de Nuestra
Sciiora de los Hitos. Es la muerte y es la vida; son dos
aspectos contradiclorios que en Alcdntara se conjugan en
torno a la viejas tradiciones de la Virgen de los Hlitos,
una Virgen que es expresion cultural de todo un puebla
desde hace milenios.
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UNAS “MARZAS” EN LAS LEONESAS TIERRAS DE RUEDA

Al hablar dsl ciclo festiva de Navidad, también
conocido como ciclo de los Doce Dias (los que van
de Navidad a Reyes), que coincide con la celebra-
cian del solsticio de invierno, cristianizada en la
fiesta de la Natividad de Jesls y en las fiestas pos-
terigres con sllas relacionadas, nos vamos a cen-
trar en los ritos que se celebran en el pueblo de
Gradetes, cabeza del Ayuntamiento de muchos de
los pueblos de la comarca leonesa de las Tierras
de Rueda; unos ritos festivos que ya se han perdi-
do y caido en desuso y que sélo quedan en la
memeria de las gentes gue los vivieron y que aln
los recuerdan.

En estos ritos fastivos tenia un especial prota-
gonismo €l grupo de los mozos, grupo cerrado v
bien definido, en el gue se entraba mediante inicia-
cion y del qua se salia al dar el paso del matri-
monio,

Este grupo elegia durants estas fachas festivas
un presidente, esta eleccion reafirmaba al grupo v
a sus miembros y contribuia a la vez a darle una
fisonomia muy definida y diferenciada dentro de la
comunidad rural. Estas elecciones de “presidente”
{término que se utiliza an Gradsfes), “alcalds” o
“rey de mozos” estan (0 estaban) muy arraigadas
en tierras leonesas; sobre ellas, nos dice Julio
Caro Baroja:

“En tierra leonasa, donde en cada pueblo hay o
habia una sociedad de mozos perfectamente orga-
nizada, y en la que entraba todo varén a los quince
ancs mediante el pago de vino para los miembros
anteriares, al moza que por sus condiciones sspe-
ciales elegian por jefe le llamaban “rey”; en Saha-
gun, “Rey de mozos” (por alusién a costumbres
especiales de determinada época del afo); en
Oseja de Sajambre, Riafic y Rodiezno le llaman
"alcalde de mozos”, ¥y en Mansilla de la Mulas,
“moza mayar’(1).

ANO NUEVO

El dia de San Silvestre (31 de diciembre)} se
reunian los mozos en el café; en esa reunién veian
cuantas mozas habia en el pueblo y las sorteaban
entre ellos (“a ti, fulana; a ti, la otra..."), establecien-
cdo parejas segun el azar de la suerte. Una de las

José Luis Puertc

manifestacianes mas primitivas de sstos empareja-
mientos de mozas y mozos, que convivian en pro-
miscuidad fuera del matrimenio desde mayo hasta
San Miguel, eran las ¢eibas de la comarca leonesa
de La Cabrera, tanto la Alta como la Baja; de ellas
dice Elias Lépez Moran: “Ceiba es
empargiamiento. Indudablemente, el origen de esta
costumbre es antiquisimao, acaso pasteril, y se trata
de una supervivencia, un residuo, una piltrafa de la
primitiva promiscuidad de sexos..." {2). Y, an Gra-
defes, una vez hechos los emparejamientos de
mozas y mozos por sorten, estos Ultimaos salian a
rondarlas por el pueblo, con el tamboril y la gaita; a
esta ronda nocturna se la conocia con la expresion
de “salir a dar las povias”, cada mozo tenia gue
mostrar especial protagonismo, acompafiado por
los demas, cuandoe la ronda llegaba ante la casa de
la meza que le habia tecado en suerte como pare-
ja. Y cuando, en ronda, "salian a dar las novias’,
los mozos solian entonar este caracteristico cantar,
en el que se cambiaban los nombres de la moza y
el mozo sequn la ccasion;
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A Marfa le dariamas,

fe darfamos,

por espose le darfamos,
e dariamos,

a Juan fe darfamos,
fe dariamos.
Si no lo querdis creer
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ef dominge lo veréis,
en e sombrero una rosa

por su gueriga esposa
y en el sormbrero un clavel
por su querida mujer(3,.

Tras pasarse toda la noche de ronda, por la
mafana de madrugada, ya en fecha de Afo Nue-
vo, Iban a misa primera, la de las seis, al convento
de las monjas cisterciensas, situado en el pusbio.
Por la tarde, cada moza tenia que llevar a su casa
a merendar al mozo que la babia tocade en el sor-
teo de emparejamiento celebrado en San Silvestre
v tenfa que procurar ser complaciante con él;
mersndaban chorize, jamén quese... (‘de lo de
casa” ngs dicen), ademas de la bebida.

Esta costumbre de emparejamientos por sorteo
de mozas y mozos también se realiza en Asturias
por estas mismas fechas festivas: “El dia de San
Silvestra, an una amsna reunion, a la que concu-
rren todos los jGvenes del lugar, se sortean sus
nombres alegremente y quedan agrupados por
parejas, tras preliminar fijacidn del limite maximo y
minimo en |a edad de Ios aspirantes; es normativo
que ef dia de Afio Nuevo v el de Reyes el galan se
muestre alectivo con la moza haciéndole pequehaos
ragalos, llamados perdones, que encontraran su
justa correspandencia, comoc en Ponga, par San
Juan cuando ésta le invite a merendar o a cenar.
No debe de extranar gue en sociedades endogami-
cas las relaciones previas al naviazgo se regulen
de semejante manera’(4).

Segun lg expuesto, este rito del empare-
jamiento de la mocedad por sortec presenta las
siguientes secuencias:

— Heunion de los mozos.

— SBorteo de emparejamientos de mozas y
MOZOS.

— Ronda del grupo de los varones por fas
casas de las mozas, con protagonismo especial de
cada mozo ante la residencia de la moza que le ha
tocado en el sorteq.

— Regalo de los mozos a las mozas gque les
han tocado como parejas; estos regalos, tante an
Ledn come en Asturias, reciben el mismo nombra:
los pardones.

— Correspondencia de las mozas a Ios mozos
que les han correspondido como pareja, invitdndo-
los a sus casas a una merienda o una cena.

Dos son las explicaciones que hemos expuesto
sobre esta costumbre: para Elias Lépez Moran tie-

ne un origen acaso pastorl (aunque él habla mas
bien de las cefbas de La Cabrera); para Eloy
Gomez Pellén y Gema Coma Gonzalez se trata de
una requlacién de las relaciones de pareja previas
al noviazgo, caracteristicas de sociedades endoga-
micas.

REYES MAGOS

Durante la vispera de la fiesta de Rayes, los
mozos celebraban una reunién en la casa del pue-
ble {el edificic del Ayuntamientc} o en la particular
de alguno de ellos y elegian por sorteo a su “presi-
dente”, cargo que duraba un ano completo, hasta
los reyes siguientes.

El calendario lunar romano hacia comenzar &
afio en el mes de marzo, can la primera luna nueva
posterior al deshielo; tiempo después, Julio César,
al implantar el calendario solar, en el afic 45 a. de
J.G., lo hiza comenzar a primeros de enero. Al ini-
ciarse el afo, en las “Kalendae Martiae”, los jove-
nes romanes entonaban ungs canticos, las “mar-
tiae", que anunciaban la llegada del primar mes
dedicado a un dics de la agricultura. Estos cantos
del inicio del afia, las marzas, los han seguido repi-
tiendo los mozos de Cantabria, del norte de Palen-
cia y de Burgos, y también, como enseguida vere-
mos, los cantaban los mozog de este pueblo lec-
nés de Gradefes. Julio Caro Baroja indica que las
marzas se cantan en distintos momentos, unas en
el inicio del calendaria solar {la ultima noche del
afio} y otrés en el comienzo del antiguo calendario
lunar (la dltima noche de febrero o la del primer
viernes de marzo){5).

En Gradefes, el canto de las marzas se realiza-
ba (v parece que ha vuelto a resurgir la costumbre)
en la fiesta de los Reyes Magos por parte de los
mozos; en una fecha, por tanto, préxima a la del
inicio del calendario solar por el que nuestra socie-
dad se rige; vy era un canto ligado con la peticién de
un aguinaldo que recibian les mozos del vecindario
a cambio de un servicio prestado al pueblo.

El grupo de los mozos pedia este aguinaldo
porque el domingo anterior & la fiesta habian lim-
piado las pozas donde las mujeres lavaban la ropa;
pozas situadas en el lugar conocido comoe El Ferial.
El grupo iba capitaneado por sl “presidente de los
mozos" elegide el dia de la vispera, como hemos
visto, ¥y que llevaba, como simbolo de su “autori-
dad’, un ramo, es decir: una vara adornada con
cintas de colores, con una rama de fleres colocada
an su extremo superior. lban recorriendo las calles
para pedir el aguinalde y nada mas que el “presi-
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dente” golpeaba el suelo con la vara (sefial de
autoridad) no s&é movia nadie, se detenian todos; y,
en ese momento, un mozo decia al "presidente™

— Multa, seiior alcalde.

— i Contra quién? —contestaba el “presidente”.

— Contra la sefora qua no vieng con ! mandil
limpio —volvia a replicar el mozo.

Y estas férmulas no gran mas que un pretexto
para qus, al ponerlas aiguna falta a las personas
con las que se iban encontrando par la calle en su
recorricdo da peticién, éstas les fueran dando dinero
que ellos, de ese modo, recaudaban para la poste-
rior reunion con agape incluido; la multa —nos
dicen— solia ser de un real (veinticinco céntimos). Y
asf iban recaudando dinero. Quizas esta manera
jocosa de poner multas a todo el que se encuen-
tran tenga que ver con los ayuntamientos y alcal
des burlescos (“rey de Ingcentes”; “Alcalde inocen-
te") de que habla Julio Caro Baroja(6).

Los mozos, con su “presidente” al frente (al que
en la férmula de imposicion de multas se le llama
“alcalde™), iban de casa en casa y, al entrar en
cada una de ellas, no solian pedir parmisa, lo haci-
an sin mas, aunque formalmente lo pidieran cuan-
do ya estaban dentro, mediante unos versos que
recitaban con tono monotono de salmodia:

Poeca cortesia,
menaos obediencia
enirar en casa noble
sin pedir lfcencia.

Ea, seflora,

denos de por casa
con su cara alegre

V 8US marnos lavadas.

Los vecinos salian darles trozos de charizo,
torresnos {trozos de tocino), husvas, manzanas,
nueces... si en una casa, ademas de dates el agui-
naldo, los convidaban a dulces y licores, entonces
entanaban el cantar de las “rmartas”, términa con gl
gua en Gradefes se designan las marzas, y que
tiene una gran similitud, sin apenas evolucién lin-
glistica, con &l término latino “martiag”.

Este es el cantar de la martas que cantaban los
mazos de Gradefes cuando pedian el aguinaldo:

—
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Las martas, las marias,
las martastolendas

no vinon de Francia

ni de Inglalaterra,

gure las bajd Crista

del ciefo a la tierra.

De la casa samta

las doce hijas hembras,
las seis eran monfas,
prioras y abadesas,

y las olras seis

serian ian buenas

qgue duques y condes
casaran con effas,

que frcas y moros
limpiaran la tierra.

L evantate, duefo,
que bien has dormido,
que tu maridito

da la guerra vino,

trae caballo lamca

y un pufial dorido,
para mayor gala

frae un rey cautivo.
Damas a la mesa
sirven veintichnco.

Y ahora de aguinaldo
aanos un toeing,
veinficinco htievos

¥ un real para vino.

Y déste es el texto recogido de las martas de
Gradefes; obsérvese la utilizacién de una palabra
como “martastolendas”, formada del mismo maodo
gue “carnestolendas”, nombre del Carnaval. Los
maozas, mientras cantaban recorriende las calles en
su cuestacion, acompafiaban su musica con cober-
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leras (tapaderas de lata, con las que 5@ lapaban
Izs cazuelas zamoranas de perigiela), pandersias
y almiraces, ademas det tamborid vy la gaita. Otra
muestra de sus cantares, ademds de las maras,
as st villancico de aguinaldo:

L& Virgen fava pafialas
y las tiende en &f romero
y of Nifia recoge astilas
pata cocer ef puchero.

ESTRIBILLO

Los Reyes vienen,
Vaimos a ver
comao le adoran
aili en Belgn,

Y los pasiores

Neavan un dan

&l rey nacide,

& Hijo ds Digs.

La Virgen es panadera,
QUIEN comiarg de sit pary,
tos horaiitos son o2 oro
yia tapa de gristal.

NUEVQ ESTRIBILLO:
Vamos a var

con rucha alegria,
VRMOS 8 Ve

al Nifi Maria.

Varmos & var

o0on mucho placer
come fe acforan
alli an Ogian.

A jos amos de esta caso
fios fes e salud v vida,
salud y muchas pesetas;
gsla &f que es despsdida.

Los Rayes vieqer,
VAMDS & var,..

Esta cuestacion de aguingldo era realizada por
fos mozos después de la misa testiva, Con lo rece-
gido en efla {dinero, embutidos y diverses frutos),

g6 reunian esa misma hoche ¢ ol dominge siguier-
fe, segun cuadrara, ¥ hacian una comijona. Un
hombre mayor del pueblo (recordando su moce-
dad) nos dijo que el dominge siguiente pedian &l
aguinaldo an el convento v an el molno v hacian
otra comida, que era bendecids por e cura, al qQue
{tamaban (7).

Este rito festive de cuestacion del aguinaldo,
segin lo que lgvamos dicho, presenta g siguiente
"morfelogia™

— El sujale de 1a peticién es el grupo de fos
mozos, engaberados por su “presidents”, que llava
un signo bien visible {la vara, adornada y floreada)
de su aleccion y de su cargo.

- La palicidn queda legifimada ante la comuni-
dad por un servicio prestado & la misma por o8
mozos: la impieza de las pozas donde lavan las
mujares.

— ta fecha y el momento de fa cuestacion es la
fiesta de {os Reyes, tras la salida de 2 misa de
figsta.

— El itingrario de la cuestacidn consiste én
regorrar todo el puebio (calles, plazas v rncones).
con entrads en cada casa recitando saimodics-
mente, para avisar, una farmula ritual.

- El recorrido s realiza entonando cantares,
acompaiados por la gaita y el tambori, ademas de
otrog “instrurmentos” {“coberteras”, panderstas,
almireces...}; en las casas en que son convidados,
como agradecimiente sl obsequin, cantan dentro
e 1as mismas.

- Existe un comporente comico o burlasco: fa
imposician de muwitas a todo aquel que se interponeg
an el itineratio dal grupe; multas impueastas por los
mas peregrings motivos levar mal una prenda de
vastir, hacet un gasto determunado, hablar mientras
allos cantan, ele.).

- La finalidad de la cugsiacion e |a celebra-
cidn de un comiiona conjunta del grupo de mozos
e una posianiar reunion.

{Todas las transctipeiones musicalgs han sido
realizadas por: Maria Dolores Fojo Lopez)

MNOTASR

(13 falice CARO BARIVA, & carnavgl CAndliss Bimorco-culin-
ralh 37 ed., Madeid, 1979, pag. 339,

125 Cikado por Sanliago ALDRNSCY GARROTE, & Balody vl
gar foards habilada en Maragateria 3 ferra de dstorga, 2% ed
revizads v considernblemenie abniemada, Mudad, 1947, pag. 175,
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Tl Irabajo de Tlias LOTEZL MORAN, “Derecho corsuetudirrio
feangs”, estd reeditado por la Thpuraclén Provincial, Col. “Breviy
rios de lu Calbe del Peg” nt 2, Ledn, 1981

(3) Cantadn por Mariz Gonzilez Valduhieco, de 63 afus.

(41 Eloy GOMEZ PELLON v Gemma COMA GONZALRZ. Fimias
e Astiriarn, Oviedio, 1985, pdg. 18,

57 Julic CARO BARQJA, Of. cit, pp. 162-104.

A Julio CARO BARQIA, Op. cil, pp. 326-329.

(7 El cantar de “La Virgen lava panales” [fue cantada por Joa
quina Ternindez Sotn, de 87 afios, yue fue ¢kt veg nuestra prinei-
pal informante; y el de la madas por cila ¥ por su bij, Visitacon
Diez Femander, de 63 afns. Agradecemos a Joaquina, Marfa y
Visitacion sus cantares y sus informaciones. Y a Told sus transcrip-
ciones musicales,
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CUENTO “EL. AULLIDO DEL LOBO”

Cuande ni lu televisidn —ni siquiera la rudio— habian
irrumpido en los hogares, cuando no habia mds remedio
que dialogar en las largas noches del invierno... los
nifies presidhamos especial fnterés hacia fus historias de
lobos. Mi abuela aseguraba que “a un Sefior gue venia
con un nifio “a ratefos” (Va cuchos™, a hombros, q la
espalda), le salieron dos lobos en “El olere” —terreno
gjide proxime al pueblo— v que le daban con el rabo en
lax piernas pava que dejase coer al nifd. précisqments
por haber imitado su aullide™.

Tinuco hattia la cuadra parsimoniosamente, con cui-
dado, deteniéndose en los recovecos de la pily para la
comida del cerdo ¥ quitando 1a suciedad a los soposies
de 1a afieja cerea de roble, ocasionalmente pegueiio
almaeén para pieaso del ganado. De ver en cuanda,
cesaba cn su trabajo para atender algona indicacion de
Tofa, su mujet, que ordefiaba una vacuca flaca debajo
mismao de sus patas.

— Acércame el “cacharra”, Tinuco. Encuentre hoy
muy inquieta a la “Tasuga”. No vaya a ser gue suelle
una patads v mande al aste la leche y ¢l “tangue™.

T, en cuidado!, ;No vaya a ser que te toque a fi
¥ (¢ rotnpa una picroal,

Al mismo tiempo, en un acto maguinal, Tofia vaciaba
el ordefiador.

Acababa su labor, Tinuco se quedd un momento pen-
sando v exclamd: ; Ahora me marcho!.

— Pues, gDdnde vas a ir? —inquirié Tofia.

— Voy a casa de mi madre a buscar al nifio. Hoy
andamos pronto con las labores y ya le esiay echando en
falta. Ademas, ha dicho la maestra que parece espabila-
do y nu quierd yn que falie a la escuela sin neecsidad.

— ;Bucno hombre!, Eso que dices me parece muy
bien; pero no va a pasar nada porque falte dos dfas mds.
¥3a o es hora de ponerse en camino en este tiempo.
Cuando te quicras dar cuenta s¢ ha heche de noche. Y
ponle a subir de nueva con las heladas que caen y el
viento de cara’.

Déjalo para el sgbado. Ese dia comemos pronto, pre-
paramos la burra y vamos los wres. Tu madre seguro que
quiere ver 4 Ja chiguitina. La dltma vez solo tenia dos
dientes...

Tamas Macho Gomez

- jCalla mujer! ;A saber ¢dmo hard el sihado!.
Ademds, si hace bueno y queremos, volvemos. ;Cual-
quiera dirfa que hay 10 kilémetros!. En media hora ¢stoy
alld y para Ias ocho cstoy de vuelta con el mozo.

Tofia terminé de ardefiar. En vano intentd convencer-
le con nuevos argumentos. De todas formas conoeia la
cabezoneria de su marido cuando tomaba una decisicén,
Resignada, pregunto:

— ;Qué vas a llevar?

-— Pues las abarcas, la pellica y el pasamontaiias.

— i No metiendas algo?

- — INo, ese ya me lo durd mi madre.

Tinucn se prepard en un santtanén. De nuavo tran-
quilizé a su mujer diciéndola:

— Enseguida vuelvo. T4 no te preccupes.

Cuando salia por la portera, con el palo bajo el brazo,
colocando la liemna ea ua bolso de la pelliza ¥ compro-
barkla si en el oiro estaban el tabaco v las cerrillas, adn
escuchd la vor que le grituba desde el portal:

— ;Ten cuidado v no ardes!.

Tinvco era un hombre de 32 afios. Mas bien alto. De
pelo rubio-castafio, al igual que las cejas y ka barba. (gue
dejaba crecer a temporadas, coincidiendo siempre con la
época [rin). Su nariz chata ¥ sus ojos clares y vivara-
chos, contribuian a darle un aspecto de nifio grande. Su
complexion era atlética, rausculosa, sin una gota de gra-
sa. Las manos gruesas, los dedos cortos. Las picruas
ligeramente zambas; pero extraordinariamente §giles:
{{Cuanlus veces habian subido al monte, sicmpre en
albarcas, bien por lefia, bien a buscar alguna novilla
extraviada!). En conjunto su presencia fisica resultaba
agradable.

A todo ello unia un excelente caracter y una gran afi-
¢idn a las canciones de la tierra; como la que, a poco de
salir, iba turarcanda:

“Mafiana voy a la siega
4} amunccer ¢l dia..”

Llevaba scis afios casado, Desde entonces vivia en
fonblanca, con cuatro fincas y cuslro vacas que aporta-
Ton @ su matrimonio entre los dos. Su juventud la pasd
en Aranduela, tres kildmetros més abajo, —<londe ahora
se dirigfa—, con su madre ¥ un hetmane dos aifos menor
que €1; pues su padre murid siendo ninos.
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El camino [ormaba una curvalura con leve subida
hasta el alto del Cotején y una pronunciada bajada por
una ladera escarpada hasta llegar a Aranduela. Preferia
esta vereda alta, improvisada, a la (radicional, gue discu-
rria por la vaguada préxima. Asi evitaba el barro v,
sobre todo, disfrutaba de una sensacién de dominic v
libertad.

La tarde era fria, como todas las del mes de enero.
Un viento gélido, cortantc, habia soplado durante todo ¢l
dia; a pesar de que el sol, madrugador. trat¢ de borrar
cuanto antes el velo blanco con que la cscarcha helada
habia cubierto los campos muertos. Ahara se habia sose-
gado.

Las nuhes, sin embargo, no tenfan descanso y se des-
plazaban con prisa de un lugar a otro, describiendo
extraiios circules y formando liguras caprichosas, fantas-
malcs, que mutaban de aspecto con la misma facilidad
con que se formaban,

Tinuco legd 4 su destino sin ninglin contratiempo.
En el corral materno el nifio se deslizaba sobre el carro
inclinada, resguardado en el colgadizo del agua v la nic-
ve. Un grito de jFapal, seguido de una carrerilla para
prenderse del cuello vy darle un beso, fue el primer reci-
bimiento. El padre le cogid entre sus brazos v le introdu-
jo en la casa. Dentro la abuela exclamd:

— ;Hijo!, ; Pero como por aqui?.

— A llevarme al pequefio, que mafana tiene que ir a
la escuela,

— ;Pero bueno!, ;Tanta prisa tenias?.

— No. Lo que sucede, que un dfa por otro la casa sin
barrer y ne ¢s bueno gque comicnce lallando tanto,

— Papa, ;Ha parido la “Josca™!.
— &1 Ah, 81?7, ;Y que tigne?,
— Una jatuca parda. jMirala como salta!.

El nifie, felic con la presenciu de su padre, no opuse
resistencia alguna cuande supe que volverian juntes a
casa.

Fl hermano gritd desde cl pajar;

— ;Espera un poco, Tinuco, que ghora bajo!.

Apenas trascurrié media hora mientras merendaron
un puce y dieron un repaso, de manera improvisada e
informal, a los temas de siempre: La tamilia v los nifios,

las vacas, y, jcOmo no!, el invierno.

— jVa a nevar! dijo la madre—. Todo ¢l dia los cor-
vatos han andado rondando el pueblo, y hasta los tordos
y gorTiones se meten en las casas.

— Eso ex por ¢l frio, —respondié Tinuco—, {Bastante
ha caido ya!. Ahora que nos deje un poco tranguilos.

Cuando Tinuco y el pequefio se despidicron cra ya

noche cerrada.
Na falod Ja tiltima imprecaciftin de la madre:

— ;Mira que venir a eslas horas!, jTen cuidado por
ahi arribal.

Con el nifio de la mane y el palo en 12 otra, comenzd
Tinuco a desandar el camino. La subida era constante,
los repechos fuertes. A la mitad de la cuesta. el nifio,
cansado, tuvo que subir un rato a la espalda de su padre,
A pesar del frio, Tinuco sudaba.

Los arbustos, brezos y matorrales cincundantes, per-
manecian en una pasmosa quietud, despojados del poco
cncante que enfan en las estaciones méds cdlidas, Siem-
pre les habia visto asi: Raquiticos, agrupados en corrala-
das come prestandose apoyo, arrancando a la tierra yer-
ma y erosionada el poco alimenws necesario para subsis-
tir. $olo o la noche parcefan tener cierla personalidad,
imponiendo respeto.

No pasé mucho tiempo cvando aleanzaron el Cote-
jon. Tinuco tomd aliento, limpid con el brazo el sudor v,
micntras adivinaba a 1o lejos el pucblo y su casa, le dijo
al pequefio:

— Ahora, ya puedes ir andando.

En ese momento, oyé en la distancia, potente y segu-
ro, a la vez que lastimero y sostenido en cien matices
distintos el aullido del lobo.

Tinuco intuyd la dircecién: Alld en la lcjana Pastiza.
Y de forma irreflexiva imité el sonido con toda la fuerza
de sus puimeones.

El werreno ahora era liso y despejado. Caminaban sin
diticultad por la cima de un pequefic monticulo con deri-
vaciones a ambos lados de terrenos improductivos, lle-
nos de maleza; la cual, no conformindose con las lindes,
se propagaba también por las parcelas que en época no
lejana producian titoy y arbejas. En fa actualidad, sim-
plemente servian de pasto a los animaics durante la pri-
mavera.

Apenas habiun dado unos pases, cuando un ruide
suave, imperceplible casi, le puso sobre avise. A su
izquierda, surgid de las sombras la figura tétrica v silen-
ciosa del lobo.

Un escalofrio recorrié su cuerpo, haciéndose mds
patente en el cabello, donde, automdticamente, se llevé
la mano para comprobar que el pasamontafias permane-
cia en su sitio.

Con prontitud colocd al nifie sobre 1a espalda reco-
mendindole: | Agarrate fuerte, hijo mio!.
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La fiera se siwé frenle a él, mostrande, con el cefio
fruncide, ¢l csmalie de sus colmillos, exhalando un rugi-
do largo y amenazador.

No se amilané Tinuco v siguid andando. Con uma
mano sujetaba su preciada carga y con la otra ¢l palo
codeble gue, “a lo apurao”, de poco le iba a servir, (55 al
menos pudiera sacar la linternal. Mas, no quiso mudar
on gesto que, tal vew, diera confianza a la fiera. Fsla
apre(o6 ¢l cerco. Con el rabo golpeaha las piernas de
nucstro hombre, parecia querer desviarlo de sn camino

y ., valll y.
il e (VIR B L v, ¥ . A

hacia la naleza de la hontanada, o, tal vez, que dejara
caer a} muchachu. Realmente sentia miedo. Mas adn
cuando comprobé que. a prudencial distancia, un segun-
do lobo permanecia atento a las evoluciones de su com-
pafiero.

En la mente de Tinuco sélo habia una idea fija: jTen-
go ¢que Negar!.

La tltima parte del viaje trascurria por un camino
vecinal, limitado por los espinos de las fincas colindan-
tes. Un nnevo temor le asaltd: el paxo era cstrecho y
sombrio. Sin las malditas alamhradas podria haber
seguide “a derecho”. ;Ni una luz en ¢l pucblo ya proxi-
ma!. Tinuco imenté un grite y luege otra, Desacompasa-
dos e ininteligibles (ueron suficientes para que un perro
respondiera, secundandole a core los demds. Una luz se
encendié y hasta creyo percibir algin sonido humano.

La fiera, por primera ver, dejd de obstaculizar el
camino y se distancid un poco, siguiendo sus pases. No
supo Tinuco cudndo se fueron.

Llegé a casa trémulo, con un sudor frio y fallo de
uliento. Abrazé a su mujer v, entrecortadamente. le con-
16 lo sucedido. Toia, dindole dnimoes, sin un reproche, le
preparé una tifa y con salmuera le curd las picrnas que
masiraban claramente lu dureeza del castigo sufrido.

Aguella noche, Tinuco quiso que el nino durmiera
con ellos. Asido contra si.

A la mafiana siguiente ¢l campo aparecié vestido de
un blanco infinito. La nieve, con pesada calma, casi
ingravida, borraba, una vez mas, 10s senderos de los
hombres.
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LAS BODAS EN CASTROVERDE DE CAMPOS

En el cotidiano vivir de una comunidad rural los
acontegimientos relacionados con el ciclo vital:
nacimientos, bautizos, noviazge, matrimonia,
defunciones,... rompen la menotonia diaria.

Uno de los momentos mas festivos lo constitu-
yeh las bodas, que de alguna manera imglicaban a
todos los vecinos. Desde fuego no todos los enla-
ces eran identicos, circunstancias familiares o las
fechas de celebracidn hacian que tuviesen distinta
relevancia, unas eran mas sonadas gue otras. Lo
gue si tenian lodas era un ambiente familiar de
fiesta y alegria que se trasmitia a todo el pueblo, v
todo el pueblo disfrutaba, en alguna medida de
ellcs.

Actualmente han perdido todo el sabor que teni-
an antafic. Apenas se mantienen costumbres reia-
cionadas con unpas celebraciones tan singulares
come son las bodas.

Vamos a acercarmos, ne sin cierta curiosicad, a
cdmo se celebraban las badas en un pusblo de
Tierra de Campos hace unas cuantas décadas (1).

PREPARATIVOS

Unos meses antes, que era cuando el noyio
“entraba en casa”, comenzaban los preparativos de
la boda. Los navios fijaban un dia para que los
padres del novio fuesen a casa de la novia para
ponerse de acuardo en toda lo relacicnada con el
enlace de sus hijos: era el “dia de la pedida” (2).

Puestos de acuerdo se comunicaba al Sr. Cura
el desec de la pareja de contraer matrimonio a fir
de que fuese preparando las Amonestaciones.

Relacionado con el sacramento, unos dia antes
de la boda —~podia ser la vispera—, el Sr. Qura “exa-
minaba” a 108 novios ge la doctrina cristiana.

INVITACIONES

Un mes antas de la boda, lag madres de los
navios o algun familiar, ante la falta de alguna de
ellas, ihan casa por casa a invitar personaimente a
familiares y amistades, siempre a los mas directos,
cuando se trataba de la familia, y a los mas intimos
guando eran amigos {3}.

Sarvelio Villar Herrero

Era costumbre “dar parte de la boda” a familia-
res mas lejanos y a amisiades o vacincs aunque
no fueran invitados a la hoda.

AMONESTACIONES

Tres eran las amonestaciones, aunque a veces
solamente se hacia una, estando en funcion del
tiempo con que se habia comunicado al Sr. Cura la
fecha de ia boda, la reduccion de éstas.

Eran leidas por ol Sr. Cura al finalizar la misa de
cada uno de 1os tres domingos anteriores a la cele-
bracién del snlace {4). Se hacia publicc el casa-
miento por si habia algun impedimento que hiciera
nulo el matrimonio, obligacién que tenian los feli-
greses de comunicar al Sr. Cura tal circunstancia.

En la puerta de la iglesia siempre se colocaba
un escrito, donde guedaba constancia del enlace y
de cada una de las amonestaciones.

La primera amonestacion se la conocia como la
de “las manos”; ara el dia de “las mandas” (5). Ese
dia los navies recibian les primeros regales. Podi-
an ser éstos en especie; también los recibian en
dinero, muebles © menaje para €l hogar. Lo festivo
de esta primera amonestacién era el baile que los
invitados preparaban en casa de la novia o en
alguna panera preparada al efecto. El acompana-
miento musical iba desde el pianille & instrumentes
mas sencillos como acordeones diatdnicos o dul-
zainas, e incluse panderetas junto con instrumen-
tos caseros para hacer ritmo: almirez, botella de
anis, cucharas,...

El baila s& completaba con un refresco a base
de dulces caseros, vino y licores.

Mientras los jévenes se divertian con el baile,
los “entrados en anos” jugaban al truque (6). La
celebracidon de esta amonestacién ocupaba el
sabado y el domingo por [a noche.

La segunda amonestacion era la de a "enhora-
buena”. Las novios y los acempabantes se junia-
ban a comer en casa de la novia. Estos acompa-
fiantes, que solian ser un primo del novio y una pri-
ma de la novia, tenian como misidén no dejar nunca
sdlos a los novios.
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£l baile v el refresco en casa de la novia, tanto
el sébado como el damingo, junto con el juego de
cartas para los mayares, ponian la nota de fiesta.

La tercera amonestacion tenia nuevamente en
el baile y el refresco la manifestacion de alegria por
el casamiento. Solia salirse en grupos a recorrer el
pueblo cantando canciones populares y tipicas de
boda.

Estas reuniones de los invitados, previas al dia
de la boda, se prestaban para que los mas jove-
nes, chicos y chicas, se pusiesen de acuerdo, para
el dia del enlace, "hager plato”® (7).

LA VISPERA DE LA BODA

Por ia tarde novios y acompanantes iban, casa
por casa de los invitades, a recordarles gue acu-
dieran a la boda. La férmula era: “Estais invitados a
misa y mesa” ¢ “Estals invitadas a misa y refresca”.

La familia de los novics, abuelos, padres y her-
manos, junto con los acompariantes, camian asa-
durillas de los carderas a los callos de a ternera,
sacrificados para el canvite del dia siguiante, No
faltaba el bajle y el trugue.

EL DIA DE LA BODA

Ha llegade el dia cumbre de la celebracion. Los
invitados, semanas antes, han visitado al sastre y a
la modista para hacerse las ropas que luciran
ese dia.

Al taiter de la campana de la parroquia, Ios invi-
tados detf novio y de la novia acudiran a las respec-
tivas casas ataviados de sus majores galas.

Los invitados del novio saldran de casa de éste
para dirigirse a casa de la novia acompanandole,
desde donde. ya todos juntos, partiran hacia la
iglesia,

Encabeza la comitiva la novia del brazo del
padrino y le sigue &l novia del brazo de la madrina;
a continuacion van todos los invitados. Mientras el
cortejo se dirige fentamente a fa parroquia, l0s
vecinos salen a las calles de paso de la misma o
se acercan a los aledanos del templo a ver la boda.
No faltan los comentarios sobre gl atugndo y la
vestimenta de novios, padrinos e invitados.

Al salir de la ceramania religiosa, los recién
casados, recibiran, en el pdrtica de la iglesia, 1a
“enhorabuena”.

Desde aqui se regresaba a casa de la novia,
donde estaba preparado el refresco. Una vez recu-
peradas las fuerzas se salia por el puebio cantan-
do canciones populares; en algunas bodas alquila-
ban un organillo e iban por las plazuelas del puebio
donde se bailaba (8).

La comida se celebraba en casa de la novia. En
las badas de nuestros abuelas ésta consistia en un
buen cocido a base de sopa, garbanzos, berzas,
rellenc, carne, tocino y chorizo. Mas tarde se impu-
s0 la paella como primer plato seguide de carne:
pollos o conejos guisados, cordero campero asado
0 ternera asada, siempre en cantidad suficiente
para que la gente quedase harta. La situacion ece-
némica de |a familia era la que motivaba que fuese
una came u otra la consumida ese dia, aunque
ese dia se “echaba la casa por la ventana”. Los
postres eran a base de arroZ con iecha o leche
aderezada con bizcochos. Todo ello se regaba con
el vino de 'a casa, gque en ninguna solia faitar, y
con licores caseros a base de aguardiente,

A veces la preparacion de estas comidas de
boda recaia en cocineras contratadas por las fami-
lias de los recién casados. Eran éstas mujerss dsl
pueblo que se dedicaban a estas menesteres, por
lo que se las podia considerar como cocineras pro-
fesionales para este tipo de acontecimientos.

Cuando ya la opipara comida estaba tocando a
su fin, sclian acercarse a la ventana de la casa un
grupo espontdnec de amigos y vecinos que canta-
ban “Los pajarcillos”,
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Las estrofas de éstos canticos podian ser:

Cantaban los pajarcillos
a la sombra de una noria,
y en su lenguaje decian:
viva la sefiora novia.
a le que contestaban los de la boda, come estribillo:

Vivan y revivan
los sefhores novios vivan y revivan
y vivamos todos.

Una nueva estrofa se dedicaba al novio:

Cantaban los pajarcillos
ala sombra de un olmo,
y en su lenguaje decian:
viva el sefior novio.

contestando con el estribillo los de la boda.

No podian faltar estrofas que hiciesen alusion a
la madrina y al padrino:

Cantaban los pajarcilios
ala sombra de una encina,,
y en su lenguaje decian:
Viva la sefia madrina.

Vivan y revivan...

Cantaban los pajarcillos

a la sombra de un negrillo,
y en su lenguaje decian:
viva el seror padrino.

Vivan y revivan...

Recibian estos improvisados cantantes, como
obsequio, dulces y licor casero.

Nuevamente el baile ocupaba el resto de la tar-
de. Este solia ser muy concurrido, ya que a ét acu-
dia todo el pueblo: nifios y mayores. Se celebraba
en &l “salén” o en alguna pansera preparada al efec-
to. Después habia un refresco que corria a cargo
del padrino, que podia invitar a &l a familiares o
amigos de su parte; con el tismpo éste también fue
competencia de la madrina. Se aprovechaba un
receso en el baile para celebrar ese refresco.

Tras el baile de la tarde llegaba la hora de la
cena. La abundancia de comida hacia que con lo
que se habia consumido al mediodia, y con algo
mas que se preparaba, estaba lista la cena. Se

completaba con pasteles —borrachos—, bollos y
pastas caseras, junto con el vino y los licores (9).

Después de la cena nusvamente el baile ocupa-
ba a los invitades. Los mozos y mozas sacaban
continuamente a bailar a los novios a fin de no
dejarles que se escapasen y se fuesen a la cama.

Al dia siguiente, que solla ser fiesta, pues las
fechas de las bodas se elegian en vispera de fies-
ta, se reunian ios familiares directos de los recién
casados para terminar de comer lo que habia
sohbrado del dia anterior. Se hacia baile una vez
mas, con lo que se daba por concluida la boda.

Los gastos de la celgbracion de las amonesta-
ciones y del dia de la boda cerria a cargo de
ambas familias (10}.

COSTUMBRES EN TORNO A LAS BODAS

No se pretende desligar las costumbres gue a
continuacién vamos a traer a cuento, a pesar de no
haberlas integrado en el desarrollo de la boda que
anteriormente hemos expuesto. Hay algunas que
pertenecen al noviazgo pero la maycria son de
boda. Aun se mantienen en algun caso, aunque no
son espeacificas de esta localidad, ya que se dan
en otros puebtos de la zona {11).

Pagar el piso o la medla cantara:

Estas costumbres corresponden una al comien-
7o del noviazgo y otra al final del mismo. Tienen
bastante separacion en el tiempe, y aungue tienen
un significado idéntico, una no suplia a la otra.
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Pagar ef piso (12), es un “impuesto” que debs
pagar aguel mozo forastero que pretende a una
moza de la localidad. Este pago le permitira entrar
a formar parte de los mozos de la localidad. El
racaudador de esta especie de tributo, es el mozo
de mayor edad. Come el pago solia ser en dinero,
con él se compraba vino y alguna cosa mas, y se
tomaba en la cantina, a lo que asistian todos los
mozos del pueblo.

La media canlara, es otro “impuesio”, pero que
no sustituia al “pago del piso”. La vispera de la
hoda, si el novio era forastero, tenia que pagar “la
media cdntara”, peticién que hacia el mazo mayor.
Con la aportacion en metdlico se compraba vino y
pastas.

Quienas en su momento habian pagado “el
pisg", no se eximian de hacer lo propio con “la
media cantara”. Cuando la novia no vivia en el
pueblo, pero si sus padres, y practicamente no
habia venido nunca al pueblo con al novio, éste no
habia pagado “el pisa”, por lo que al pagar la
‘madia cantara® solia ser mas espléndido.

Subir al Malfije:

Ya estamos en el dia de la boda. Antes de
comer, cuande la beda salia por el pueblo, a los
novics se les subia hasta El Malfije (13). Alli habia
un hoyo en el suelo en el cual tenian que mear tan-
1o el novio como la novia. Rodeados por los invita-
dos, primero la novia y después el novio, debian
cumplir con este rito. Los habia que si lo hacian,
otros en cambio lo simulaban; dependia de lo
pesados que se pusieran los de la boda para que

fos novios no tuviesen mas remedio que cumplir
con la costumbre.

Ajustar la burra:

Después de la cena. antes de ir al baile, los
moezos per un lado se llevaban a la novia y las
mozas hacian lo propio con el novio. No les deja-
ban estar juntos en toda la noche hasta que el
novio no daba por ella el dinero que pedian. Solian
pedir bastante para asi tenerlos separados hasta
que terminaba el baile, y, a veces, hasta sl amane-
cer. Era una costumbre alge pesada, llegahdo
incluso a disgustar a tas familias de los contrayen-
tes, pues a esas horas con tanto ving vy licor las
cabezas no regian.

Las bromas

Los mozos y mozas urdian la praparacion de
alguna broma a los novios (14). Solian atar debajo
del somier, donde presumiblemente se iban a
acostar, esquilas y cencerros, que al meterse en la
cama comanzarian a sonar. Los mozos permangsi-
an en la calle préximos a la casa para armar albo-
roto una vez oyesen los cencerros.

Como las amigas de la novia selian ser las
encargadas de prepararles la cama a los novios,
aprovechaban la oportunidad para poner una s0la
sdbana an la misma, ¢ hacer la “petaca’, que no es
otra cosa que doblar las sabanas de forma que al
meterse en ella no pudiesen astirar las pigmas.

Todo este montaje bromista se iba af traste des-
de el momento en que algun familiar se prestase a
due los novios pasasen |a “noche de bodas™ en su
casa. No era de extranar esta burla a los mozos
por patte de la pareja pues eran bromas que ya
cenacian los novies.

La cencerrada:

Cuando se celebraba algdn matrimonic en el
que alguno d& los contrayentes, o los dos, eran
viudos, s¢ armaba un folldn de padre y muy sefior
mia. En dias precedentes, la vispera, y en el mis-
mo dia de la boda, los mozos, ninos ¥y mujeres iban
en ruidosa comitiva de casa del navio a la de |a
novia hacienda sonar cencerros, latas y cacerolas.

A pesar de que la boda se celebraha a primeras
horas de la manana, no se libraban de la cencerra-
da. Esta estaba rodeada de gran parafernalia, ya
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que se aderezaba un carro, se colocaba un toido, a
medo de palio, donde se mentaba a los novios;, los
protagonistas de este montaje se disfrazaban con
rodacs vy de la forma mas chabacana posible. De
esta forma se recorria el pueblo haciendo gran
athorota, seguidos de toda (a chiquillerfa, de mozos
y adultos (15}).

La fornaboda:

Esta costumbre nc tenia afraige en esta locali-
dad, aunque sl estaba presente en los ritos de
boda de algunos puebles de la Tierra de Campos,
o de los que rodean la comarca (16).

GComo antes apuntg, al dia siguiente de la bada
se jurtaban a comer los padres de los novics vy
hermancs, el nusvo matrimonio y los agom-
pafiantes, que habian sido celosos vigilantes da la
pareja. Después iban todes al baile con lo que se
daba por concluica la boda.

La luona de miel:

Esta costumbre antiguamente tenia poco arrai-
go entre las gentes de los pueblos, no asi ahora
gue es como una obligacién salir de “viaje de
novios”. Para la gente humilde la “luna de miel” era
ir a trabajar al dia siguiente.

Hay que exceptuar a algunos pudientes que si
pedian hacer un viajecito, concretamente a Madrid
o a la capital de la provincia.

NOTAS

(1) Las bodas en sus modaos de celebracia han ido cambyiando
poco 4 poca. Alguinos aspectos de las mismas nos retrotraen a bos
afion veinle, Quos tilos aln s¢ ban manleaido basta apenas tres
décadas, pero hoy en dia apenas se coniindy con esas costambes,
al tiempo que s Fan ido mplantanide arzas nevas. Ta informa-
vitn recibida ha side de personas que rondar ios 70 aRos:

Dermetriv Ferndndez 65 2508
Angeles Herrera 69 afios
fdefonsa Reireia 68 afios
Sarvelio Villar 70 abos

(3) Nu e una especial relevancia, pues la costumbre de
hacerse las novies ks regalos de pedida o5 bastanie recieore, wun-
que Kada la preparacion de i boda con todo 1o oque Hevaba impli-
Cito, fequena un tiermpo.

(3) Los invitados, cuando se trataba de pricios en primer gra-
dir, ab scr Familias de basmanles miembros, cran dus por casa, Esle
también era el nomere e los invitados por casa, oe amistades o
YECInos.,

{4) La Semula unilicacks por <] 8. cura, ¢ia, ¥ 200 sigue siende
mMAs ¢ mends ipual: “Quicren contracr marrimonic candnivo tulans
de tal, nannal de .. hijo de... v de ... con menganita de tal, natural

de ... hija de . vde ... §i alguna persona conoce algin mative por
cl cual esie mavrimonio ne pudiese celebrarse, debe comunicarto

5] Fsre decva de fa formula que se uifizaba para i prosenta-
cifin o ¢! ofrecimiento de los regalos de boda: *Yo w mande up
celernin e lewefas”, “Ya te mando.. ana faega de garbsiras®,
Yo 1 mandu media docena de sillas™. Lo gue 0o e huan sabido
explicar los infarmantes ex el nombre dade a esly amonestaciadm
Ta ede “lay mance”.

{6} By v fuepo de canlas pare venios jugadores, sienpre un
ntmero par {2, 4, &, 8). S¢ eligen de cuda palo las siguisnies carlas:
3, 2, as, rey, cahallo, sor3 y siete; el valor, de mayor 2 menor. €5
esiz. Cada jugador recibe tres cartas. En s enfrentamicnre oon iin
jugador del equipe contrario, de les tres Dags posibles ay yue
ganar dios. Se ivega al mejor de dos panilias: cada panilla es de 21
tantos. Ko cadu jugada se pueden hacer, une, tres o seis t@niog
depende el se plantes Ja jugada.

(7) Las casas no disponian de vajilla o molsdliario suliciene
para hacer fremge a cxre tino de celehraciones, habia que rocurer a
faniliares, vecinos y amigons quienes prestaban platos. vasas.
cubiertos, nesas v silas, que secaccaban para saber @ quien per-
renecia cada cosa. La costumbre que habia en las casas de comer
temdos de la cazuela. en la boda no legama @ tanto pero, sobre toda
en ninos y jovenes solia ponerse un plata paa dos, de ahi gque oz
MGCiS Y IOCIlS 5¢ etnparejasen previamente pud comer en ef
mismo plarc.

(8) Se eenrefa para el haile al dulzainera que no solia Falar en
esla locaiidad —un bisabueio v un to abuela de quien esto escrihe
toeahan fa duizaing—. Pero ko mEs socormido era el ogganillo, que se
alguilaba, Tin Casrroverde habfa una famiiia que se dedicaby 9 ali-
nar paniios v los alquilaha para fos bodas v fiestas, Tamién con-
tana el pueblo, apage del haile del Casine sdlo para Yas familias
scotpudadis, vont vn s2lon Je haile: L Casa de Iy Manceba. que
conmaba con uno de estos pianillos v que lambién alyuilalan para
badas. 8e colocaha oroon earra rrads por e burra ¥ se recortia
haciendo patadas en las piazuelus donde se formaba el haile,

{03 Siempre 12 conlado Castroverde con buenos confiteros,
Familas e &sros se asentaron, bace anos, en Yillzdohid, 5o dedi-
caban n abastecer de pasteles v dulees a los puchios del cntomo
en bodas v fiestas patronales y de cofriudias.

En ‘a3 hodas, ademits de los bollos v opastas gue se lecian en
lIos harnos de casa, siecpre s compraba bolleria mas [ina 4 lus
conliteros de la Jocalidacl.

Los licores se hacian con agvandiente: licor café, loor de azd
car o con azafein.

{10) Las fechas cue generalmente se clegian para bodas, cra
después de verano, cuando se habiy verdido la cosecha v las
“uvens eslaben llenas”,

(11 Modesto Martin Cebridn {Rev. de Folklkore, . 870 ha ustu-
diado los ritos que redean el noviazgo v ol matrimorio o la locali-
dad de Vilslbragima, sicodo, algune de estos rites, similares a los
de Castroverds:,

[12) Pagar el piso es una costumbre moy extendida conw s
comprueta en los rabajos de fose M2 Damingaez, Felix Narroso v
Modesto Marlin Cebrizn (Kev, de Fulklore, n: 75, 57 v 573

(14) Tl Malfije cs nna zona Cevada de b localidad donde, bajo
s sueke, estin excavaclas pnltiples Dodegas. Segan Pascoal Marti-
ez Sopend (la Vet de Canpos Occident:l} eo esa 7omna estaria
asentado ol Casro o Castillo de Castroverde.

{14) Las bromas que se daban a los novies son muy parecidas
a las de otros pueblos de . Tierm de Campos o de Ja zona prasi-
i (Muodesto Martin Cebuidn, op. <. y Angel Lera de Isla Dauti-
705, Bodas y enticrros, Cuadernas Valliseletanos n? 4,

(15} Las cencerradas rue recuerdan los informantes sar simila-
res  las que s¢ han dado en otros puehlos de Ta comarca o pre
Llos litrefes, on vuanto o desarvollo, tiles pare Lacer maidos,
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psearles en caros, erc... ( Macesta Martin Cebriin op. ¢it. v Angel en #ana limiteede o esta comares, come en el caso de Lruena
Lera de Tsla op. <ir.)

(16} Parece que la Tornaboda na ha side costumbre muy
extendida por los puchlos de Tierra de Campas, ¥ si, ¢n cambio, ra, 77 afos),

tangel Lera de Isla, op. wind o Pokladura de Sotbedr (Luisa Canmo-
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ALGUNAS COSTUMBRES EN TORNO A LA SIDRA

La sidra, bebida tradicional asturiana que se halla
ampliamente documentada en la historia regional
desde Ja diplomitica altomedieval (1), genera, desi-
rrolla y estd vineulada o una serie de costumbres v
creencias en su proceso de elaboracion v consumo,
Daremos cuenta de ellas en una relucion gue no pre-
tende resultar exhaustiva sine mds bien un breve
recortido quue recolt mueastras significativas de estos
hechos.

El trubmjo de recoleccion de la munzna ha de rea-
fizarse estarclo la luna en cuarto menguanie y fue
creencia generalizada que o mujer mensiraante no
podia realizar esta furea “porque pidérdese el arbol”.
D alguna manera se picnsy que o ausencia de ferti-
Hedad bemenina en esus fechuas actia como inhibidor
de [a femilidad agricola, El trabajo es familiare, si bien
hay referencias de que en algunos lugares participa-
bap principalmente lus mujeres (2).

Lu elabaracitn de la sidra se realiza en los lagares
individuales, muchas veces situados en el interior de
las viviendas v exige, ¢omo pard otras @reas comuni-
tarias, la prictica Jde la andecha. Es ésta una verdade-
rid institucion de cacdcter solidario ¢ integrador a la
que debia reeurrir el agricultor gue viern que reali-
zar aquellas labores que no puede hacer s6lo con su
fumilia o que revisten cardcter de urgencia: sachar,
cavar, dcarrear abono, segar. cosechar ¢l maiz v des-
hojarlo, ete. Es pencralmente lubor de un dia. Bl que
hace el Hanamiento se obliga a dar de comer a los
trabajadores. Las andechas celebradas de noche v a
domicilia tienen cardcter festivo y acahan con canto y
baile. Ly division el trabajo, 1a forma del cultivo agri-
cola, 1a escasez de brazos son motivos principales de
la andecha, Pues bien, el agricullor que proceda a
mayar (machacar 14 manzana) -y posteriormente
corchar— la sidry, solicita ¢l concurso de varlos veci-
nos quicnes, colocados o ambes lados del duernu
{aresa), van machacando la manzana con los mazos
de madeca o mapos hasta casi lograr deshacerla,

Este trabajo, tundamentilmente masculino, es
ciertamente faligoso por 1o que tara vez entonan Can-
tos de labor. Si bo haelan las mujeres, las cuales,
envargudas de ir colecande la fruta en el duernn,
estimulalyan fa realizacion de Ia turea de los hoimbires
con canciones de este género;

Yolanda Cerra Bada

Tan
L

2 o B
——— . » N .

51 quieres manzanas buenas
verte o la mia fromaradd,
leis cumerds de ranela,
Piconas y coloradus €3).

Finalizada la tarca se deja fermentar La sidra en los
toncles durante dos o res meses, al término de los
cuales se invita 2 los coadyuvantes a embotellar ¥
corchar la sidra, lo cual termina con una espicha que
reviste L {unciom de apgradecimiento 1 quicnes han
participade en andecha o 1a claboracion el liguido.
Lu espicha o espila es una pequefia cupa de madera
que se inserta en la cabeza del tonel de: forma gue se
puede permitic o impedir la salida del Hquidao. Por
extension, s ¢l convite (ue se oclebea en torma g una
pipa de sidra. Ln estas espichas se consumia sidra
demds productos caseros {castanas, nueces, huevos
cocldos). wentan vedada su participacion fas mujeres
—pucs “cra cosa de hombres™ v salian alargarse has-
t ity altas hovas de la madngada.

Para saber si la sidra ha sulrido la segunda ter-
mentacion -la primera o Winuwuosa es evidente por
el ruido de que se acompana- se coloca una vels
encendida al lado de la boca del tonel y “si mata la
vela ¢ que hienve”, Una vez comprobada la {fermenta-
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cion del liquido se procede al embotellado y corcha-
do pero leniendo en cuenta que antes de corchar
debe cstar 1a sidrea tres o cuatro dids en cuarto cre-
cienle, pues se oree (que segian la luna va creciendo,
va adquiricndo mavyor fuerza la sidra.

La elaboracion de ki bebida se hace los meses tri-
s, por noviembre o diciembre, pues estando el tiem-
po caliente se puede picar antes de fermentar. La
sidra, dulee mosto o sidra del duernu, primer zumo
exprimido, es de consumo ripido, distinta a lo que
propigmente Hamamos sidra, sin adjelivos, que,
almarenada en pipas. habri de sufrir el dohle proce-
so de fermentacion. La sidra dulce estd asociada en
su conswmo 2 las castafias —que constituyeron la base
alimenticia de todo el note peninsular hasta la llega-
da del maiz y la patata- en reuniones festivas cele-
bradas a la intemperie o en el interior de los hogares,
Las primeras reciben el nombre de magdiestos, ama-
ghiestos o mapgoesius. Sc recoge el frute y sobre el
drgoma u otro combustible vegetal se asan las casta-
fas que posteriormente se consumen acompafiadas
de leche o sidra del duerne. Al final —no debe olvi-
darse que g danza sale de la panza— se oclebran bai-
les, s¢ entonan canciones. Cuando la reunion es
casera las castanas se asan en el homo o en un tam-
bor sohre el Haru hogar, son los_fornagos.

De nuevo el reparto claro de funciones en la
sociedad tradicional imponia 4 los hombres ¢l pago
de la bebida. « escote, y a las mozas el de la comida,
algo que no ocurrfa solimente en los magiiestos o
Jornao sine en cualquier otra manifestacion festi-
va (4).

El dia que se abria una pipa de sidra se cortaba un
rama verde, cominmente cle laurel, v se ponia sobre
ella como anuncia de venta, conservindolo en ese
lugar hasta que se acabara. De ese modo, por lo ver-
de o nustio del rame se podia calcular lo viva ¢ apa-
gada que se podia encontrar la bebida. Fsto cra acos-
umbradao en las romerias y también lo hacfun tanto
los particulares como los establecimientos. Estos alti-
mos recunian en ocasiones a la picaresca, renovando
el ramo para que sc crevera que la pipa estala recién
ahierta. El ramo era anuncio de sidra, la bandera
encamada de vine v la encarnada v hlanca de aguar-
diente (5). Cantares hay que aluden 4 esa costumbre,
si bien ¢n este caso referidos a esa bebida alternativa
que ¢s el vino:

Quitate de esa ventand,
O me seas venianerd

gue la cuba de buen vino

no necesifa bandera
y que en el municipio de Aller acompanaban a la
danza prima. Es ¢l misme rame gue se pone por San
Juan en la ventana de la enamarada, se ofrenda al
santo en la Hesta patronal o se coloca siempre que
finaliza una labor, en lo alto de una casa cuando se
acaba su construccion, ¢n los carros cuando se termi-
naba de coger el trign con ks mesorias, efc.

I'n muchos Jugares de consumo habitual de sidra
era el momenta de las celebraciones festivas, y prin-
cipalmente por Carmaval —que s cuando empicza a
estar la bebida en su momento justo—, con “joyueles
(tortas) porque Antraxu e mul jartdn”, por Pascua
acompanando a la bolla, por la fiesta de “les coma-
dres”, on la matanza del cerdo.., Y en la esfopazas,
reuniones para deshojar fes panopes (mazorcas) de
maiz, donde se cuentan cuentos, s€ cantan Cancio-
nes, se realizan jucgos y bailes, Una vez Iinalizada la
esfoyaza se hacia un conviwe a los padicipantes, esto
¢s, st procedia gl reparto de lu garelle consislente en
nueces, castanas, tabaco, vino o sidra (6). Fs de hacer
notar que no conviene tomar sidra cuando agobia el
calor porque “se rompen los huesos, quier dedir gue
te pon desvanecida™

En ¢l momento del consumo hay dos cosas que
llaman la atencién al forastero. La primera de ellas es
el escanciado. “Echar un culin” de sidra requiere
prictica v hahilidad. El cchador o escanciador, cn
pie, levanta la botetla sobre su cahera tado 1o que el
brazey da de si. dejande caer el liquido en el vaso
sujeta por la otra mano a la alivra de la rodilla. La
botella, de 750 cc., color verde v sin etiquetado, da
pata unas scis culinos, cada uno de los cuales se
bhebe de una sola vez, no admiriéndose {a demora ni
el paladea con los que perderia la sidra su espuma y
aroma. 8in embargo, ha de dejarse una pegquena can-
tidad de liquido para lavar ¢l vaso, gque se comparte,
como la hotella,

La costumhre de heber varias personas de un salo
vaso y tirar al final una cantidad de liguido tiene tam-
bién su pegquena historia. Nus la reficre a principios
de este sigloe Emilio Robles Muniz, popular escritor
asfuriano mas conocido por su seudédnimo Pachin de
Melas:

“El chigre o sidreria propiamente dicho es rela-
tivamente modenw. Duta de cincuenla o sesenty
anos 4 lo sumo. Ancianos hay que los vieron
nacer. Antes [a sidra se bebia directamente del
tonel en lagares o locales a propésite. Cuando se
rommpian se llamaban echadas v scgin la fama del
néctar ambarino lanzada a los cudtro vientos, asi
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acudian tos afiviomidos. Behiase en farieghos,
recipicntes de barro gue todavia existen. Las
hubia personales de medio voun cuartilla y de
mavor capacidad st beblan varios amigos: dos,
cuatro, scis cuartillos. Cogla la teiriegea uno y des-
pugs de beber, antes de daria g ot lird por ¢l
horde de fu vasija donde habia puesto os Tabios,
una pequenia cantidad de liguido, con objelo de
lavar aguella parte. La mistng opercion hacian
Lo s de | feerdesger hebian, Después se generali-
z0 12 venta de sidm emboellada con tl mportan-
Cin gue se hizo un modelo v fabricacion de hote
ltax y vasos. En nuestra Gibricy comenad a grande
escale pasado el ane 1830, Al dlevarse de catego-
rig los chigres decuyeron las echadas. Coma no
contiban con vasos suficientes para beber varios
amigos, daban vy dan uno s6lo v continud Ty mis-
it cuuse de tirar un poco de liguaido después de
hebwr, comn se hacia con fa farfepa. Ya ves como
una medida higiénica quedd convertida on una
costumbre, costumbre tan armaigada que se nfe
ficramente a quicen na tire 12 sidea sobrante, ¥ won-
yue se de el caso de beberla toda es igual: el ade-
med 0 tene gue bacerdo. para que lo vean”™ 171

Por cierto, gue lu introduceion de nuevos reci-
pientes conte con la eposicion de no pocos asluria-
nos, pues consideralan que W sidra sdlo alcanzaba
s verdadero sabor en las pipas voen los cuencos de
Txarres,

Y ova que de log cbigres hablamos, ditewos que
toman su nombre por esta Epoca de fabricacion
industriat del envase de sidra, Muchas se despacha-
ban en los establecimientos y ¢flo daba buen trabajo
al tabernero que dehia proceder a descorchartas,
Para evitarlo, se inventd en Gidn una mdquing gue
disminuia el esfuerzo del descorche manual. Tal arti-
lugio poseia semejanzas con el pegueno cabestranic
de los barcos, llamadoe chigre cn el [Exico marinero,
Como tal aparato se hallaha en el mostrador de
manera Visible, prontg tue fa caractesistica ded loeal,
por lo gue se exrendic su significacion al estableci-
wiento. L palbabra fue puesta cn curse en los puertos
e mar: Gijon, Avilés, Llanes, Luarca y de ahi pasd al
tnterior de Ly provingia (8).

Livs mumicipios de muyor consumo sidreto son oy
de la zona central de Asturias: Villaviciosa, Gijdn,
Mietes, Siero, Oviedo, cfe. En los que viven de la
industrigl fabril o minera el ndmero de tabemas siem-
pre fue grande y el consumoe exagerado, Nos refiere
e} dowror Villalain a principios de este siglo que con
la cerveza v la sidra s hicen grandes estragos en
Avilés ya que de esta (ltima hay ciudadano gue hebe

.:::l' \11““]\ )
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diariamente cinco botellas v, generalmente, las tardes
de los domingos vy las noches de los sabados, quince
a veinte en Cl Trascurses (h:" Cil’lC() 0 seis horas, Para
abunduamignto de lo expuesto atin ufirma que Tos hay
de mavor buche. Ll mismao weor consicdera gue la
misica de la vona occidental de la provincia es
mucho menas rica que T clel centro atribuyendo el
fendmeno ol abundancia el zona central de laga-
res de sidea:

"que sen moetivo de reunion de los siempre
flannanicos bebedores asturianos y esponiineos
compositores, La mayoria de las mds bellas can-
cioncs asturianes sale a la calie del lagar: la mine-
ria sale von los gatteros, y una paric regelar gaeda
en la montana, tranquila ¥ alejada del estruendo
de los bebedores, esperando un Grieg © un Gra-
nados que [as enguree en el pentagrama” (9).

En los tllimes afos hun surgido en Asturias un
serie de festejos yue ticnen coma soporte 1 promo-
cion de los productos locales (queso, fresa, sardina,
avellana, e1c.) (103 Respecto a ba hebida que nos
ocupa existen dos, de carieter bienal, ol Festival de la
Manzana en Villavicioss y el Festival de La Sidra Natu-
ral en Nava.

Surge el primera en 1960 a iniciativa particular v
coincide con las fiestas de Nuestra Seriora del Portal,
patrona de la vitla, Consta de diversos actos entre los
que destaca lu “Exposicion provincial de manzana
selecta de Asturias”, ) campeonato provincial de
sidra natural, b elaborcidn on fa Plaza del Avonta-
mienio del primer mosio que es ofrendade a la Vir-
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gen, danzas, bandas de musica ¥ carrozas alusivas a
la munzana v la sidra. El festival da comienzo con un
acto literario-musical en el cual son presentadas la
reima v las damus de honor y finaliza con una gran
espiche.

En este marco concurre la Hermandad de Caballe-
1os Defensores de la Manzana y la Sidra ke Asturias,
creada en Villaviciosa ¢n 1971 que tiene como finali-
dud promover ¢l desarrollo de ese fruto y derivados.
La difeccion v administracion estd a cargo del Gran
Consejo de la Manzana v la Sidra, presidide por el
gran maesire. En ¢l acto de investidura de los caballe-
ros sc les toma juramento de que defenderdn stemipre
1a sidra, conttibuirdn al fomento de nuevas plantacio-
nes ¥ colaboraran en la propaganda de los productos
derivados de la manzana, Tras una larga férmula de
investidura de los siele nuevos miembros que se ¢li-
gen bienaimente, el macsire les da el espaldarazo,
deposila ln espada sobre 12 mesa e impone a cada
nueve miembro el collar con la medalla y la montera
picona.

El Featival de la Sidra Natural de Nava nace en
1969. Fl programa consta de pregdn y canto a la
sidra, actuacion de grupos folkldricos v musas coru-
les, campeonato provincial de escancizdores v aper-
lura <le txdos los lagares de sidra de la localidad (11D,

Por iliimo, en este marco de las nuevis manifes-
taciones de la cultura popular serialamos ¢l cambio
funcional que estd sufriendo la espicha, que va dejan-
s e ser s6lo 1a apertura de la espita de un tonel de
sidra para convertirse en una celebracion de cardcler
mis amplic: bodas, banquetes, clausura de cursos v
cangresos, actus politicos o sociales.
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potura mapejaca, a le que habria que afadir:
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tafrico praciico pard mejcrar ia fabricacion de sidra nattival,
Villaviciosa 1911, BIDEA: Boletin del Institutg de Estudiug
Aprarios.

— 175 —



EPIFANIO LUPION, TROVERO DE LA ALLPUJARRA

Manuel Garrido Palacios

Lleye o la Ripite, pregunto a Juse Pehu, del co- al atardecer la muerte,
mercio, dl tempo que compre dgo. Mostrador por porgue me enctientro abuirrido
medio, me: ilustra sobre el fandange, la Mudiinza. el pasarndv el liempo sin verle,

Robao v [os trovoes,
El trovo es una mezcla improvisada de ritmao,

. o o ; voces, jaleo y mucho ingenio.
Venge vio, vened YiRo,

<R GUe sed Crialgnier cacharr,
yy bisbi mets pree 1 melinn,

sea o1t bold, sed e e,

¥ si vew gree pierdu el tino,

de lus <pederes> me agarrm

Java emprerider mi camino.

for sathe tock (o pente,

soy riistico labreador

¥ eengo come suplente,

Vs W e sale ol cante

MO POy Y Re Siento enfiente

Dirin que los instrumentos suenin como regafii-

o tery Farives efer] v .
Liste a’ O £iMse ﬂkf i, (l{):’s LTS OOl Olres, Jui L'Zl(ll:l U va por U 51T,

por lo quie sucla pasar. pero que no se puede hublar por ello do desafing-
quie en o mited def cantino miento, puesto que ese son dquebrado €3 su mbre,
Se prieede iuaedar. su caricter, ni de arritmia, porque encijan al hilo

COMYIS POT COMPas a1 tjo, no cuando Dios da a
Yo mca abise dol vine, entender. que cualquiera diria.

por st deaso me bace mal

¥ e este ralo fan divino
w Lhier fe guierc dar
at este prchio tani fino.

Sterdo tna cose exquisita,
porge v usted tiove arrigas,
P feas drimas bendilos,
psted hiisco a uaa pind
pere le salic <mantlarita>.

Cuanido se murio mi to,
esterrredes 1ee enr el atand,

me i JNafrizi mti,

oste nisicko o8 e gandid,
tade f veo tendio,

agui acabho mi mitndo,

€11 este CUjore nietie,

cridda i de fo titvo

porgie v va estonr cimplin!

AVE ro conozea ni canmhresido
pero e voy a dar vuellas
porgree @ aingrenn ofeido
sidigo que csta fiesta

es ¢f baile alpuifarverio.

Munuel ca el violin, Cecilio la bundurria, Mejia v
Rogelio le dan a la guitarra, v Epifanic Lupidn,
Rumon Antequera y Miguel Garcia, cuntan los trovos,

Mi vemoria p mi sentido,
<med V> wi mla suere,
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No hay senal definida de salida para o cantaor, al
menos, que alguien fuera del cogolio sepa captar. No
parecen cxistir compases do espera, ni una regla que
dliga ésto s asi y lo otro no. Pero el milagro del canto
de los trovos surge anchando la capacidad de admi-
racidn del mas punado en el tema, En esta hondura,
los troveros acuden antes al fondo que a 14 forma.
Valorar, mis que la buena voz —comes la de Candiota
o el Capitin—lo que se dice:

Yo ni vengo en plan de guerva
#i vengo en plan de guerer,
orgiilc en mi no se encicrra,
stilo verpa o deferder

a quiten trabafd I tierra.
Camino los cuatrc vientos
ceda nache  cade dia,

y siempre me s50bra energia
pare sufrir [os lormenios

Giie VERgar efr CONE mia.

Una reunidn de roveros no tiene hora de comien-
zo ni de final, carecen de sentido las fronteras tempo-
rales de una fiesta, que dura micntras el cuerpo sc
mantengd en pie —o sentado— y quede algo por decir.
A las guitarras se les pueden partir las cuerdas 2
medio camino, pero la mdsica sigue aunque sea ara-
fando 1a madera:

— Se empieza cuando se quiere y se termina
cuando uno s¢ cansa —dicen—, ¢s un ejercicio de
ingenio, pique v gracia, exento de mala leche,

Epifanio, yo no guiero
buscar in rivalidad,
Joreue soy grier considero
de que usted 1o puede ya
con el peso dol sombrero,

Te contesto a tf Miguel,

DOFGUE eres companero,

¥ te diger de una vez:

me he comprado este sombrero
¥ parezeo un cordobés.

De los roveros, unos trabajan cn un invernadero,
otros son agticultores o llevan un camidén. y algunos
ya estdn jubilados, como Epifanic Lapion Lupianez,
hombre de gracia natural:

Chagqueta y sombrevo negro,
mds vito gue el aguacale,

a fo que Epifanio cania

le ven mucho lomale.

Yo no 56 si habré faliado

can la gue ie dije a usied,
deberd ser perdonado

povgue Yo nuncad podré

Hegar donde usted ba llegado.

Epifanio, yo no guiero, [
y elvidarlo no pedré, -
pero I que vo lolero

es gue siempre nava usted

&7 contra del mismo obrero.

Yo nact en Afbwdial

¥y ahura te digo yo.
aprecin mucho af olwern
pera al maleante no,

Cantan lo que sucede, ven o sienten. Letras que
divierten, sorprenden, relatan. Uno de esos trovos
que s¢ picrden en el momento en gue nacen deja en
el aire salobre del pueblo La Rapita que Federico
—aquél granaino— murid a los 38 afios.

Convercer al fproranle
requiere mucha paciencia,
diga usted su Consonante;
SOniEnes son pia si creencia
ins primernos malednies?

Epifanio nacié en Albunel, pura Alpujarra:

— ... seis meses antes de empezar el siglo; por
debajo de la iglesia hay tres molinos; yo vine al mun-
de en el que le dicen artero: entonces éramos mucho
mdis pobres. Por agqui hay una especie de deporne al
que llamuzn bailes, mudanzas y olras cosws rancis y
tradicionales, ¥ es que desde ni se sabe cuintos afios,
por las Pascuas, se reunen los cortijeros en la era con
la familia ¥ forman una fiesta con violines, guitarras,
bandurrias; unos trovan bicn, otros regular v otros
mal, como servidor, pero cuando cantan, infentan
hacerlo lo mejor que pueden al ritme de los palilles
que tocan los que bailan; asi se divierten. Las Alpuja-
rras se han ido despoblando. Yo estuve en el molino
hasta los ocho afos de edad v me fuf a guardar gana-
do hasta los veinte. Me llevé un hermano a Madrid y
no pude colocamme porque no sabia poner mi nom-
bre; era una tienda de ultramarinos de an tal senor
Quiroga, entre la Plaza de la Villa v la Calle Mayor,
asi que me mve que volver a guardar cabras. Yo no
sé leer ni escrildir pero sé muchas poesias que me he
invenrado; las tengo en la cabeza, entre la mds honita
¥ la mds fea, unas cincuenra por ahi.

— 175 —



Epilanic gquicte mostrarme la Rambla Guarea,
especiddmente 14 parte Hamada el Trebolar. linde
entre Granada y Almeria, escenario tmgico hace dos
décadas del pasa por el valle de una desgracia, lo

gue &l lauma <una nube>, que 1o arrasa toda, Una de
las poesias gque guarda on o1 libro abierto de su
Memorid, 1o cuenta:

LA TRAGEINA DE 14 RAMBIA

Crictnnedor dee nube oo

salid la rambia a la raye.
tiiida a lo de Gijon,
entablandy una hatalla,
Anehitlels casars se ferdl,
molinos, planias v valis.
1o gredo wun marallon

3 la vepa de Albniol

Jué arvasada hasta la plarya.

Muchaos barrgncas en Wiion
selic fu Rambla ol Guared,
el puenite b arancd

se preeden Bacer nnd ided
efe la desgracia que ocurrin.

Ya no preedo i Horar

HE tampoco sonreir

porgie ios ba dadao higar
en il alma, a wi sentir,
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Jror i cinrigo ¥ srchos mds.,

Se vefipja en mi memaorid,
hombres, MRS Yy Mujeres

que va descansaii en ki Gloria
lastimer cle et seves

qiie ha sido amenga su histiria.

Qud lastima de criativas

giie hanr perdideo basta of sustento
industria ) agricuftura,

por ol agna v por el viento.

esfe did ¥io 1o Se Cie.

Nuostro Dios no vs vengdlivo
Jrern 57 es nany potente,

1 ello seva el motive

de derrilar faiiios frietes
sfendo firnwes lus estribos
Vabogarse oS fnaceifes.

Yor elipo guee o5 peliproso

ia Rambla v los harranicos

RO B gelis cases 1E POzos,

parg Dios todo es muy flace,
O Us tar {dvroso,

en eflus siempre ba hecho blanco,

Lo mismt gue fa mentird.
ent bo alta de wun cerrilfo
radestra 1Ios con s dra
st yo fevanto ni castiflo
fguealmente ne o lird,
S qprie Addrae ros auxilio
¥ Motvil, de otva sector,
aqu i se goebe la envidic
toddos tenganos amar,

¥ Lo Rdpita v Albuviol
seent et soler familic.

Noy st frnedo liementar
del diliteia quie ha ceivdo
€1 eslox finertos de mar,
e Adra desborda el rio,
.’.a?}?‘f}'ﬂ(:(} ‘D'f.fl"a'{) ﬂ‘{”‘k'tfﬂr
el duno gue hoyan tenido.

Cuando aplaco la venida
bajabun los cortiferos
registrandn lis boahias,
flegeiron belicopteros



al terminar la venida

¥ ¥ ves gue de wunds ferrdzas
CONSIuieron rescelar

a unos familiares que estaban alli
a punto de abogar.

En un div de mercado,

alld en Puerto Lumbreras,
muchos pueblos destrozados,
quedando el campo arvasadop,
se llevs casas enlerdas,

las fericinies y el pavado.

Nuaestro Dias con si Poder
castigé a los bumanos
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¥ en la rorve de Babel
se abagaron los cristianas
¥ 86l se sahid Noé.

En la guerva de Vietnam
que se acaben los disturbios,
parque vamaos « dar hagar
gue luego venga el diluvio
peor que el universal,

gtie serd grabado en la bisloria
in mismo que el de Babel
para la eterna memoria

y dudos fremos a la Gloria
que debe estar por el Ciglo,
buendas tardes, caballeros.



CREENCIAS Y SUPERSTICIONES EN TIERRA DE CAMPOS

El Dicciomario de la Real Academia Espatiola defi-
ne el términe creencias comoe; "Tirme asentimiento v
conformidad con alguna cosa™ (1) y entiende por
supersticiones: “creencias extraias a la fe religiosa v
contrarias a la razon. Fe desmedida o valoracion
excesiva respecto de una cosa” (2). Scpin Fradejas
Lebrero; “Todos los pueblos han tenido en sus creen-
cias, un primer principio, un dios; en todas las socic-
dades algunaos individuos se han apartado de la cre-
encig general vy han acunado formas especiales gue
se han extendide entre el mismo pueblo, modifican-
do la primitiva creencia. Cuande ese pueblo ha sido
conquistado por otro, ¢ cuando un nuevo sistema
religioso se ha impuesto por diversas razones —politi-
cas, morales, de aculturacion—, se han quedado sub-
vacentes ritos, fiestas, usos, costumbres que en forma
de susiraleo permmancecen deformando a vida religiosa
del puebla a través de la historia. Esto es lo que da
lugar a las supecrsticiones con harta frecuencia, Su
reflejo se muestra en la vida corriente v con gran
amplitud en el saber popular que —al destolkloerizar-
se— pasa a la lteratura escrita™ (3).

Scgin Tuis de Hovos las creencias v supersticio-
nes son utilizadas constantemente, no va por poetas,
sino por literatos y escritores, lomando como Llema
para sus cuentos verdaderas tradiciones. Como el de
la reina convertida en paloma, ¢n ¢l cucnio de
Durais, Las Tres Palomas; La tradicicn del Ujano, de
Pereda; Bl Pdjarc Verde, de Valera, La cueva de Sale-
manca, de Cervantes; £l Dragoncillo, de Ruiz de
Alarcan y tantos otros (4),

Las creencias y supersticiones gue insertamos
seguidamente las hemos recopilado en ¢l partido
judicial de Medina de Rioseco. La mayoria aluden a
prondsticos meteoroldgicos, va que las actividades
fundamentales del hombre de Tierra de Campos son
la agricultura v ganaderia; v la abundancia o escasez
de sus coscchas dependen de los agentes meteorold-
gicos sobre todo de la ltuvia, por esa son muchos fos
refranes y expresiones cologuiales que aluden a ella.

“Agua por San Juan, quita vino y no pan’.

“Agua por la Virgen de Agosto, ano de mosto™.

“Cerco en la luna, agua segura”,

“Agud de mave, pan para todo el ano”,

“Hielos en la Cruz de mayo, siempre hacen dafio”.

“Rancda de pijaros 1l anochecer ununcian que va
a lover”.

Juliana Panizo Rodrigusz

Onras creencias y supersticiones estdn relaciona-
das con la prediccion del futuro, con Ja religion y con
olros acontecimientos,

Relacionadas con la Meteorologin

Los siguicnles refranes se relieren a prondsticos
meteorolégicos.

“§i lneve por San Canulg, (19 de encrol, lovera
tres 1meses justos’,

“Lloviendo el dia de Sanma Agueda (5 de febrero)
llovera durante seis semanas”.

“Si Nueve el dia de la Ascension, cuarenta dias de
lluvia son”.

*Sanros meojackos, ramaos regados™. (St lueve ¢l dia
de todos los Suntos, lloverd el Domingo de Ramos),

*8i llueve por Santa Bibiana (cl dos de diciembre),
lloverd cuarenta dias y una semana’

“si llueve el dia de la Purisima Concepeion, lueve
el Carnaval, Semana Santa v Resurreccion”™.

“Agua por Santa Rita (22 de mavo) todo quita™.

“Agua por 3an Juan, (24 de junio), quita vine ¥ no
ca pan”.

“Agua por la Virgen de Agosto (dia 13), afio de
mosto”.

“Agua por San Bernardino (20 de agosto). quita
pan y na da vina™

“Abril mojado, de panes viene cargado”,

“En abril aguas mil, v en mayo cada dia un bafio™.

“Agua de mediodia, agua para todo el dia™.

“Agua de mayo, pan para todo el afo™.

“Agua de febrero, afio cebadero’.

“San Marcos (25 de abril) llena los charcos”.

“Cuando en diciembre mucho llueve, buen ano es
el que viene”,

“La niebla por San Anton no llega a la postura
del sol”.

“Manana de nichly, tarde de paseo™

“Cuando retozan los gatos, agua o viento al
canto”.

“Cuando el gato mucha se lava, cerca estd ¢l
daguu’,

“§i los gatos viejos retozan, €s que los campos se
mojan’”.
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“Pajarillos en banda, seful es de agua”.

“Banda de pajaros al anochecer, anuncian quc va
a llover”,

“Si las orejas sacude el butro, agua seguro”.

“junta de mascas al sol, o de moseuitos 4l oscure-
cer, anuncian que va a lover”,

"S§i a la abeja ves beber, muy promio veris llover™.

“La rana que en marzo canta viene abril ¥ la aca-
llanta™.

“Cuando la perdiz canta, nublado viene; no hay
mejor sefial de agua que cuando HNueve™.

“Cuande la poerdiz canta, senal es de aguu”.

“Si el sal da candilazo, agua en breve plazo™.
“Cuando el arco iris se ve, o ha lovido o va a Dover”.
“Ciglo aborregado, a las veinticuatro horas mojado”,

Aborregado; cielo con nubes hlanquecinas y
revueltas a moda de vellones de lana.

“Norte claro y sur oscuro, aguacero seguro”.

“Si ves desprender el hollin de las chimeneas cier-
to serd que llover verds”,

“Crran calma, sefal es de agua”™

“El buen llover, el solano ha de traer”.

“Cerco en la luna, agua segura”

“*Cuando Dios quiere, con todos los aires Hueve”.

“Cuando Dios quiere, hace sol y llueve”.

“Con las lluvias de mavo, crece el tallo”.

“Hielos en la Cruz de Muyo, siempre hacen cafies”,

“Ano de nieves, ano do bicnes™.

“Por San Blas la cigliefia verds, y si no la vieres,
afiey de meves.”

“En Septiembre, o lleva los puentes o seca las
[uentes™. (Porque Hueve mucho o nada).

"Hasta el cuarenta de mavo no te quites ¢l savo”,

Refrin que se utiliza en Castilla porque algunos
afios en mayo ¥ junio hace frio.

Relacionadas con la prediccitn del fuluro.
El nifio que nace de pies es dichoso.

Si sales a la calle con el pie derecha es sefial de
buena suerte, si sales con el izquierdo es signo de lo
CONLrATe.

Cuando una mariposa blanca revolotea a tu alre
dedor es senial de una noticia agradable.
CUI:].[IL].U LTid maript)sa amuril]a, 4 UTHE TSSO

negra revolotea por una habitacién es sefal de un
acontecimicnto desagradable.

Si te pones una prenda del revés ese dia tendris
UnNd Samrasd.

Cuando canta la comvja (ave nocturna parecida a
la lechuza) es sedial de que alguien se muere esa
noche.

Si te pica la palma de la mano s senal de que e
van a dar dinero,

“Por San Blas la cigiieha veris, y si no la vieres,
mal wficr esperes”.

“Cuando salgas a caza v veas un mochuelo, vuél-
vete ligera™,

“Cuando canta la galling, se muere [d vecina®,

“Galler qque canta 4l sol pueso, sefial es de muerla”™

“Fl 4juc « hicrro mata, a hierro muere”,

“INo hay dos sin tres”,

“Una quiebra, otra enhebra”.

“Si en la Candelaria no se apaga la vela, buen afo
espera”,

“Pascuas marzales, o hambre o mortandades™.

“Afo bisiesto, afio sin ventura, berrean oveijas,
corderas ninguna”.

Relacionadas con la religicn

Cuando se pierde algo rezan el responso a 3an
Antonio para encontrarlo,

Dicen los ninos que lirar ¢l pan ey pecado, por-
que es simbolo de soberbia.

Colocan el ramo bendecido el Domingo de
Ramas en la casa, en los apriscos v gallineros para
que Dies los proteja.
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Racian 1a casa con el agua bendecida en la vigilia
pascual para que Dios les guarde ¢l mal.

Fl diz que hay nublads encienden la vela que
alumbrd ¢l viernes Santo ¢n ¢l Monumento para evi-
lar que caigad un rayo y rezan 4 Sanla Birbara, lu
siguiente oracion: Santa Birbara berclita, que en el
cielo estds escrita, con papel v agua bendita, en el ara
de la cruz pater noster, amén Jesis.

Se coge a las golondrinas en el nido v se las colo-
¢a un lazo rojo porque segin dicen son las que quita-
ron las espinas de la corona de Jesucristo, por ello no
se las puede matar ni enjaular.

Relactonadas con otros acontecimientos

Para quitar Jas berrugas echan yeros o garbanzos
€f1 un poza.

Si a alguno le zumba el oido derecho es porque
alguien estd hablando bien de €l y si le zumba ¢l
izquicrdo sucede lo contrario.

Cruzarse con un gato negro es sefial de mala suerte.

Cuanda un gato se lava la cara es porque pranto
vendrd una visita,

Los perros dullan ante un acontecimicnto desagra-
dalbsle de suameo.

si sobreviene una tormenta es necesario cstarse
quieto porque si catre podria caerle un ravo.

Afortunade en ol juego, desalortunado en amores.

8i oropieza uno varias veces en ¢l mismo sitio es
senal de que alli hay un tesoro cscondido.

No debe dejarse jugar 4 los nifios con una vela
encendida porque se mean en la cama.

Estando ernbarazada una mujer si se la antoja una
cosa debe comerla, de lo contrario en el lugar que se
toque nacerd el nific con una mancha similar al
objeto.

Para que una visila se vaya, basta con poner la
escoba detras de la puerta o mirar el reloj.

Cuando truena muy fuerte los huevos de las galli-
nas que estan incubando se agiicran (se danan} y no
sale ¢l polto.

Es bucena costumbre ¢l madrugar porque como
dice el refrin “a quien madruga, Dios le avuda”.

“Cahera para el naciente y pies para el poniernte,
vivir eternamente”.

“Los ajos mejores se siembran con maldiciones™.

“Por San anidn, la gallina pon, por Candelaria la
buena y la mala”,

*La luna cn abril trae dafios mil®,

“No cojas ni pises uvis, cuando se ve la luna™.

“En martes ni te cases ni te embargues”,

La consideracidn del martes coma dia aciago data
del descalubro que suffieron los aragoneses v valen-
cianos en Luxen el ano 1276.

“En trece ¥ martes ni te cases ni te embarques”™,
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