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Parece gque el fina de un ajio y el comienzo de
un nuevo periodo son buen momento para reflexio-
nar sobre la importancia que dgunos pueblos han ve-
nido dando durante siglos a la astrologia, sobre todo
g lunar, que, segin antiguas v complejas tradiciones,
regia el comportamicnic y cardcter de las persomas.
De la complejidad de esa astrologia lunar v sus re-
laciones con nuestro plancta hablan numerosos y ve-
tustos tratados en los que quedq reflejado el poder
fecundador de aquel cuerpo celeste; tampoco es ca-
sualidad que los lunarios o prondsiicos perpétuos (de
los gue alguno —como el Zaragozano— aiin se sigue
editando), condicionen itodas las variantes meteero-
légicas —tiempos de calma y tempestad, seguias,
inundaciones—, g los cambios lunares. La siembra,
recoleccion, corta de la madera y un sin fin de acki-
vidades agricolas o forestales, asi coma todas las cir-
cunstancias dependientes del ciclo femenino, con sus
correspondientes ritos, estaban condicionadas por g
luna gque ejercia asi ung influenciq aitadida 4 la de-
sarrollade por el sol. Aungue por desgracia se han
perdido ya muchos datos acerca de costumbres popu-
lares dependientes de la luna, atin es tiempo de anotar
una abundante informacion (se base en supersticiones
0 en simple experiencia) cuyo contenido sirva dz com-
plemento para el esiudio y comprensidn de la vida
humana.
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Creencias y rituales asociados al ciclo vital en la Huebra (Salamanca):

embarazo y parto

El ser humano necesila marcar scctalmente Jos
cambios que jalonan el discurrir de su vida, El tiem-
po pasa de mancra continua; sin cmbargo, cs necesa-
fio establecer saltos v fechas tanto en los ciclos vita-
les como ea los anuales, Cuande se pasa de un esta-
tus a otro —de un afio al sigulente o de una estacidn
a otra— se sefiala siempre un lapso de ticmpo intot-
medio, s un tiempo Hmite especial, de alguna forma
sacralizado, festivo y, a veces, tabuizado. Fs en cstos
momentos cuando se realizan los rilos llamades de
paso gue marcan, en el ciclo vital humano, los cambios
de ronsideracién, estado o jerarquia, Fstos ritos han
side ¢l objcto de estudio de muchos antropdlogos. A
Van Gennep debemas la denominacidn rifos de paso
(vites de passage), formula mds general que la de rifor
de iniciacién que suele guardarse para las pricticas
asociadas al cambio adulescente-adulto (1). M. Eliade
es otro prestigioso intelectual que también ha trarado
este tema ohservando, en lus titos de pase, un primer
momento de «muertes al anterior estado y un segundo
de «resurreccidns a la nueva posicion (2). Con este
simbolismo muerte-resutreccién da cuenta de las prac-
ticas que se realizan en los momentos limite, E. Leach,
por su parte, habla de tres esladios: separacién, mat-
gen ¢ incorporacidn, Cada uno de estos momentos tie-
ne una scric de ritos especiales, v su vonjunto forma
todo el tito de paso (3).

Los autores mencicnadas han sido tenidas muy cn
cucnta en algmnas de las interpretaciones que ofrece-
mos a continuacidn (4).

La investigacién que exponemas pretende rescatar
las creencias, actitudes y rituales que se asocian a los
momentos vitales de cambio en un pequefio pueblo
de la provincia de Salamanca: Hondura de Huebra.
Algunas de nueslras alitmaciones, sin embargo, pue-
den hacerse extensibles a todo €] valle de la Huchra
e, incluso, 2 zonas més extensas. Queremos ofrecer no
sélo una recopilacién de férmulas y pricticas, sina
también 1na reflexién v un intento de interpretacidn
de las mismas.

EMBARAZO Y PARTO

A) Concepeidn.

La mujer recién casada adquiere una nueva posi-
cion dentra de la sociedad; ahora bicn, no posce ple-
namente su estatus hasta que no ha realizado lo que
se ke atribuye esencial ¥ que da seatido a su matrimo-
nio; tener hijos. Una vez realizada la unidn, la re-

Angel-B. Espina Barrio. Eduardo Juez Acosta

ciente esposa desea de un modo ferviente el embara-
70, pues el retraso de éste puede colocarla en una si-
tacion poco agradable dentro de su nueva familia.
La parentela del marido pensatd que no estd cumplien-
do con su parte en las obligaciones contraidas en el
mattimonio. Lsto es petfectamente imputable a toda
socicdad que se encucnite organizada en grade sumno
en torno a la familia vy que, pot tanta, prime el hecho
de gue cada nueve matrimenio no tarde en aportar la
descendencia necesaria para mantener la posicidn so-
cial v econdmica de la mencionada familia, No rcsulta
cxtrafio, segiin csto, que cn toda la geografia espafiola
exista un amplic haz de creencias acetca de las mane-
ras de acelerar tan ansiado ecmbarazo. La provincia de
Salamanca no supone una cxcepeidn. Es sintomdtico
que, en casi toda la provincia, a la mujer que no pue-
de concebir se le llame despectivamente «machareas.
Fn toda la extensidn de la detnarcacidn provincial se-
Aalada se dan cteencias y pricticas para conseguir el
embarazo. La mayor partc dc estas creencias da cuen-
ta de un fuerte sentimiento religioso v, por esto mis-
mo, de la conviceidn de que los hijos son un don divi-
na, De esta forma, en la mayor parte de los casos, se
acude g lg divinidad para obtener la procreacién desca-
da. Aliernativamente existen algunas précticas basadas
en el pensamiento migico (3),

La recién desposada de la comarca de la Huebra
no es ajena a este tipo de situaciones que venimos
describiendo, v en su biisqueda de la fecundidad re-
curre a diferenies variantes de lo sagtado:

Ofreciamos unas velitas @ San Anfonio o bacianos
una promesa a la Virgen del Carmen (Hondura de
Huebea).

La mujer de Ilondura de Huehra, preocupadz por
cl éxito de una cuestion sobre el que poco puede in-
fuir técnicamente, solicita la aynda de fuerzas supe-
riores personificadas. Pero junto a este tipo de bus-
queda de la propiciacidn que apela a personificaciones
de lo supetior, también se crefa en el poder fecundan-
te de la luna: el cuarto creciente era la fase mds fa-
vorable para asegurar la concepeidn (6).

Como va se ha apuntado brevemente, este tipo de
creencias remiten a todo un grupo de caracteristicas
mentales del campesing salmantino, como son: la im-
portancia que se da a la familia y 2 los hijos —que
contindan la misma— v el fuerte sentimiento religioso
cuyo origen se encuentra en ] diario contacto con la
naluraleza que el hombre no puede dominar y de la
que depende par completn.
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Bi La gestacidn,

Una vez gue la mujer ha conseguido el esperado
embaraza, en el desen de conservar {a incipicnte semi-
lla, sc atiene a toda una seric de restricciones y cam-
hios en el régimen alimenticio; hace votos v promesas
a diferenies saaros y, cn definitva, cambia su vida
normal al recubrir el embarazo con todo un cinturdn
migico de proteccion:

Yo ofreci poserme un bibito si el nifio pevia bien
Se I ofreci ¢ la Virgen del Carmen (Hondura de Hue-
bra),

Las restricciones alimenticias que la mujer debe
resperar son muchas. Un ejemplo rclevante que aglu-
tina las caracteristicas de tales prohibiciones es que la
mujer no podri comer ni tocar cebollas, ajos, ewcérera,
pucsto que, de lo conrrario, su leche seria demasiade
fucrte. Se cree, en definitiva, guc todas las acciones
levedas a cabo por la madre repercutirdn directamen-
te sobre el hijo.

La manifetsacién de anlpjos es casi universal. Han
de ser sarisfechos lne descos de la embarazada respec-
to a la ingestién de cierlos alimentos, ya que de al-
guna forma sc piensa que es el propiv nino quien
demanda ral satisfaccién, Negar algo de este tipo a la
embarazada ez, cn vealidad, negarselo al nifio, Mo sa
tisfacer el antojo repercutitia negativamente en el no-
nito a través de una accién mdgica de eminente sigho
contaminante:

Me apetecia comer una fresa; si mo lo hacia yu me
quedaba con la cosa de que tba a salirle una marcha
af wian. Mirg, mi cuifiada tiewe una aceitina. (Hondura
de: Huebra).

Tintre votos y rostricciones alimenticias, la cmba-
razacla es el objeto de rvontinuas predicciones acerca
del sexo del futuro hijo. A juzgar por el alto niimero
de formas yue existen de adivinacidn puede inforirse
que cs muy vivo el interds en predecirio, Ya veremos
en su momento cémo subsiste en ¢l fondo de todas
cstas predicciones una actitud diferenciadora entre am-
bos sexos. Algunas de estas predicciones se hasan en
pruebas; otras, en cl aspecto o el comportamiento de
la embarazada, algunas en la incidencia del entorno.
Observemos esto segin las palabras de los informan-
tes:

Una tta carnal te wmretia una perra por el escote,
y si salta cruz era nifio (Hondura de Hucbra) (7).

$3 gt parir le luna erq menguante, eva nifa, ¥ si
erg creciente, mifio (Hondura de Hucbra) ().

Se cree también que si el bulto se movia o carga-
ba para un lade, era nifio, T.os emharazos cortos son
indicativos de que el nonato es vardn, y los largos,
lézicamente, de que es nifia, [gualmente serfa nifia si
la mujer teniz manchas en la cara v arinaba canstan-
temente (93,

De todas estas creencias puede deducirse que cn
la mentalidad del campesino se identificaha al nifio
«on un estatus saperior, Asimismo se hacfa correspon-
det al vardn con Ia derecha, y 2 la nifia, con la iz-
quicrda {10). Puede afirinarse también que en todas
estas predicciones se adivina un deseo secrcto de que
el nifio sea vardn, hecho cxplicable en una sociedad
donde el trabajo productivo es asunto de hombres y
un hombre resulta mds rentable que una mujer.

Las practicas que rodean a la embarazada durante
su perfocke de gestacidn cumplen un papel compen-
sador del contrel que ol padte gjercerd en ¢l futuro
sobre su hijo. Durante ¢] embaraza la situacién and-
mala influve (ambién sohre la figura paterna, que que-
da, desde €] punto de vista socizl, relegada a un se-
gundo plano. Concretando un poco mids, todos estos
ritus de embarazo anteriotes al parto pueden conside-
rarse dramatizacion de un perfodo de separacién v de
un petiodo de margen (111,

Esta dramatizacién cstd hecha patente por un alie
nimero de ritos simpdricos o de contagio lanto direc-
fos como fmdirectas, tawle animistas comu dindmis-
tac (12}, cnvo Iin iiltimo es conseguir la fecundidad y
prateger después a la madre ¥ al fero,

C) Partio.

Al fina! de la gestacidn, cuando ¢l alumbramiento
s inminente, la embarazada de Hondura de Huchra
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hace la dltima ofrenda para asegurarse el buen parto
y feliz llegada de su hijo:

S¢ le iba a ofrecer una galling al ctira, pero hubn
uno gue difo que le iba a hacer may falta a ella, v se
gcabs la costumbre (13).

Después de haber vivido durante mucho tiempo
en un perfodo de margen, con la proximidad del par-
to, se acerca el momento dc la agrepacion de la mujer
2 la sociedad con un nuevo estatus. Con tode, esta
agregacion social, como veremos después, no coincide
con ¢l parto fisico,

Puesta la mujer a dar a luz, se avisa a la partera
—partolera o comadrena—, mujer que casi siempre
coincide con la descripaion de una anciana experimen-
tada que o bien tuvo muchas hijos o es poco escru-
pulosa, Sus servicios y su experiencia solian requerit-
se como un favor entre vecinos, més que como algo
que pudiera ser remunerado.

Ademds de la conltanza que se ponia en el auxilio
prictico de esta mujer, normalmente se tenfa fe en
algunas estampas o imdgenes de virgenes que, coloca-
das en la cabecera de la cama, facilitaban v velaban el

partc.

Siguiendo el hilo del discorso de nuestros infor-
mantes, reconstruvamos tode el momento:

Iha alguien g avisar a la partera que venia ¢ la
casa cuando se empezaba a sentir que el nifio ya ve-
nia. Las vecinas venian de prisa para ayudar en iodo
lo gue podian,

Durante todo el embarazo no se le hacia ningin
reconocimiento médico, ni tratamiento ninguno, y lle-
gada la bore del parto 5i todo venia hien, bien estaba;
pero si babia alguna dificultad, se llamaba al médico,
gue resolvia la papeleta si no era demasiado tarde (14).

Aunque con ¢l paso del tiempo el parto s¢ empe-
zd a efectuar en la cama, la forma tradicional de dar
a luz era de pic o de rodillas, costumbre muy extendi-
da en toda la provincia de la que hablamos, asi como
en toda Castilla-Ledn y Extremadurs.

En muchas aldeas de la provincia, tiempo atras,
cuando habfa problemas en el parto y la placenta tar-
daba cn descender, la partera debia sentarse a la puet-
ta de la casa y guitarle por sorpresa el sombrero al
primer vardn yue pasara y ponérselo a la paciente. La
patturienta salmanting también acostumbraba a po-
nerse prendas del esposo {13).

Por otro lado, se utilizaban medios fisicos para
ayudar la salida del feto y Ja placenta, La mayor parte
de estos métodos intentaban conseguir que los miscu-
los abdominales s¢ contrajeran, para lo que se estimu-
laba a la parturienta al vémito mediante determinadas
técnicas.

Se obligaba a la mujer a soplar por una botella
o se lo metian mechones de su propio pelo en la boca.

En zonas muy proximas a la comarca estudiada,
una vez efectuado el parto se acostumbraba a guardar
un trozo del cordén umbilical para que el recién na-
cido, una vez mozo, lograra librarse del servicio mili-
tat. Con tal fin se le cosia en alguna prenda un trozo
del corddn el dia del sorteo (156},

En los dias postetiotes al parto, la madre de la
parturienta, o alguna vecina, se ocupaba de prestar
una especial atencién a la reciente madre, hecho que
se reflejaba sobre todo en la dieta:

Se le tenia a la madre a caldos de gallina, torfilli-
tus dulces v chocolate.

En casi todos los puchblos de la zona cra frecuente
también «hacer la visita», costumbre que consistia en
Hevar algin obsequio, que casi sicmpre eran dulees.
En Ilondura de Huehra, segiin una informante del
pueblo, el melocatdn en almibar y el chocolate eran
regalos muy apreciados,

La madre, después del parto, debia observar el
precepte de no salir a la calle en un deterninado tiem-
po. Es lo que se denomina «cuarentenas.

Iiabia que curar la cuarentena; era casi un perada
saliv g {a calle. Abora, va a lo; ocho dias sales andan-
do. Hasta un mes, o alao wenos, va se salta a lg calle
¥ & misa; entonces se tba con ¢l niffto ¥ una velita a
ofrecer.

No obstante, cste precepro era solo observado de-
pendiendo de a situacidn familiar y de la época en la
que sc¢ daba el alumbramiento. Si era en fechas de
alta acrividad agricola o ganadcra, la mujer normal-
mente sélo observaba la prescripcidn de no salir a mi-
sa hasta los cuarenta dias:

Si era tiempo de segat, de atar, de lo que seq, pues
all4 se iba, habfa que sacar adelante la casa.

Dado gue la mortalidad infantil era alta y se te-
mia que el nific quedara «murus, el bautizo se cele-
braba a la semana del macimiento e incluso antes. Por
esta tazén la madre no asistfa al bautizo del hijo, ha-
ciéndolo ¢l padre en muy pocas ocasiones, pues tam-
bién se considetaha tabt el hecho de que el padre
asistiera a tal acto {17). De esta forma son las figuras
de los padrinos las que adquieren aqui mayor rele-
vancia,

D) El bautizo.

Puede cansideratse el bautizo como vn rito de pa-
so en el sentido mds clisico. Mediante este acto, el
nueve ser entra formalmente en la sociedad y es re-
conacido oficialmente por ésta. El bautizo dramatiza
la agregacién del individuo a la patroquia, que, como
se sube, es uma de las instituciones que mayor cohe-
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sion aportaba a las comunidades rurales. Fundamen-
talmente, es una necesidad de aceptacién social de la
{amilia la que impele a realizar estos actos que tam-
hién tendrin una influenciza importante en el proceso
de aculiuracién del niiio, sobre todo z rravéds de la
asignacién de un nombre, simbolo de la diferenciacion
individual dcl infante, Antes de levar al nifio 2 la
iglesia es necesario decidirse acerca del nombre. Entre
los aldeanos de Castilla es muy comun la asignacién
de un solo nombre, que a menudo coincide con uno
de los santos del dia en el que se pradujo el nacimien-
to. Algunas veces se eligen nombres poco comuncs
para evirar confusiones con otros individuos, pero es
mucho mds carricnte la asipnacién de nombres de
parientes y de padrinos. Raramente se ponian a los
hijus los nomhres de las padres, prefiriéndose —en
Castilla, Extremadura v Andalucia— las denominacio-
nes de la generacidn alterna, las abuelos, Dejemos que
los informantes nos guien en este tema de la asigna-
cidn de nombres:

El nombre lo elegian los padrinos; mis bien, lo
elegia la madrina (18). Abora, los nombres lus elige
la madre, los abuelos... (19).

También se pontan nombres de familiares piuer-
tos, por respeto; de los abuelos. Antes, por el nom-
bre del crio se sabig de qué familia erve. Casi sc sabia
quidn habia sido el padrino y la madrina...

Importantes parccen las figuras de los padrinos
en este asunto de la asignacién de nombres en la co-
matca de la Huebra, Frecuentemente, se daba la ho-
monimia, con lo que si el padrino cra de fuera de Ia
familia se ampliaba el repertorio de nombres del gro-
po. Sin cmbargo, la mayor parte de las veces los pa-
drinos son los abuelos, algin tic o algia familiar cer-
cano, por lo que se conservan durante algin tiempo
denominacivnes familiares parecidas.

A los ocha dias del nacimiento solia celebrarse el
bautizo. Como se recordard, la madre no asistia al mis-
me, dado que estaba guardando la cuarentena, En mu-
chos pueblos dec la zona tampoco el padre presenciaba
el bautizo de su hijo. En Hondura de Huebra el padre
asistia a la misa, debiendo aguardar fuera de la peque-
fia capillita en la que se encontraba la pila bautis-
mal (20}, Mientras el rito se consumaba podia rezar
un Credo ante el altar para pedir que su hijo fuera un
buen cristiano.

Pasemos a describir el bautizo en sus rasgos gene-
rales, siguicndo, una vez més, el propio hilo del relata
de nuestros entrevistados;

Durante el embarazo algin familiar se habia ofre-
cida de madrina; asi, ella estaba ya con la cuenta pa-
ra comprar lo necesario pava el bautizo del nifio.

L.a madring compraba el envoltorio del nifio para
sacario de la pila,

Se le pone al niiio una muda parg estremar. unas
mantillas v un foldon gue regalaba [z madrina; a ve-
ces, unas puntillas de adorno y un jersecitn,

E! padring habia invitade a los amigos mds inti-
mos v a los farmitliares. Desde la casa iban todos a la
iglesia, la madre no iha porgue estabu en cuarentena;
la madying llevaba al nisio. Se levaba una jarvita de
agua de casa y la bendecian después para bawtizar el
nifo (21).

Después de la misa del domingo, repicaban las
campanas ¥ asi empexaba el bantizn. Agui babia una
capillita donde estaba la pila bantismal, Ti padre tenia
gue guedarse fuera, eso decian..,

Caando se ponia ¢l nombre d bantizada, los crios
del puchblo salian corriendn repitiendo el nombre basta
la casa del bautiza 122). Después de celebrado éste,
los chicos, en fla, recogian un regaio: confites, dul-
ces o, st los padrinos eran generosos, alguna moneda.
Al final, la madrina tiraba unos caramelos y unas pe
rras g la repaiing (23) (Hondura de Huebra).

La madre, que en estos momentos se cncuentra en
la casa, sale a obsequiar con dulces a fodos los que
babian levado visita cuando el parto. A este obsequio
se le llamaba dar ! plato.

Al convite que después se producta se solia invitar
a los familiares v amigos mds intimos, ¥ lz comida
era cdsi siempre un cordery que se mataba para la oca-
sidn, alguna palling; también se bacia un flan, v los
invitados levaban dulces. Todos pedian que el nifio
disfrutase de buena salud,

Después de esta descripeion de las practicas gue
se llevan a cabo en el bautizo, parece claro definir cste
ritnal como un primer acto de agregacidn del individuo
a la sociedad, Ne sélo nos referimos al acto religiuso,
donde e] simbolismo de purificacién e integracién son
muy claros [24), sino al conjunto de hechos quc he-
mos estudiado, que tienen la misién de incluir al nue-
vo Individeo en la comunidad con el minimo de pro-
blemas ¢ iniciar su larga enculturacién.

Para rerminar este apartado, v en relacién tamhién
con lo tratado en los anteriores, resultaria interesante
sefialar que se ha comprobzdo una alta correlacién po-
sitiva entre el descenso de los rituales postparto y el
indice de mortalidad infantil {25). Esto puede inter-
pretarse como fruto de una serie de variables externas
(avances de la medicina, secularizacion de la vida coti-
diana, descense e la importancia de la figura de los
padtines, etc.); pero es algo que refuerza la idea de
que todos los rituales de los que hemos tratado eran
protecciones simbdlicas de 1a madre v, sobre todo, del
recién nactdo,
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CONCLUSIONES

Las ceremonias y creencias que van desde el mo-
mento gue se busca la concepcion hasia el parto, cons.
tituyen un todo en el que se pucden observar vna se-
rie de periodus de scparacidn, de margen v de agrega-
cién. Lstos periodos coincidirdn con la concepeidn, el
embararo v ¢l parto, respectivamente. En ¢ momento
en que la mujer de 18 Huebra busca 1a concepcidn me-
diante deverminadas pricticas, se aparta del comporta-
miento normal de cualquier mujer de la comunidad
que no se hzfle en csa situacién, Una ver embarazada,
al atenerse a una serie de prohibiciones, su separacidn
se hace real, situdndose durante nueve meses cn un
periodo de margen que dnicamente terminatd con el
parto. Pero hagamos una precision: €] retomo {ami-
liar del parto coincide con ¢l hecho fisico del mismo;
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{189 Fn Hemdura de Huebra sdo es elegida Ja madrina.
F madrine lo es por ser el merkio de la madrina.

{19} Fn Hondura de Huebra existia tendencin a poner
los nombres de familiares fallecidos.

{20} Esta informacion fue recogida de unas declaraciones
de Jz Sra. Rusalin de Hondura de Huebra. Bl resto de los
informantes mo parecis cstar muy de acuerdo om la veracidad
de este damo, lo que pucde ser atmbuible al olvide va que
hemee podido coprprobar en muschas pusblos cercanas la pors
sistenwia de esta costurmnbre. Tl padre también  ocupe uwna
posicion "anormal” e este perioddo.

(21} Bstc hacho simboliza la reladon cowme el prmer
agente socizlizante, la familia, ¥ el segunde ¥ mds porente:

la parroquia, quc engloba el prmero.

(22) El simbolismo purece dare v muy funcional: los
nings pregonzado el nombre del wtzmdo lo incroducen en
la comunidad y en su subgrupo.

{Z2) Esta expocsion  significa lanzar los  caramelos o
rucnedas desde la puerta para que los nifos pugnen por ellos
y ios mecopan.

{24) En el antiguv buueizo por inmersion e simbolismo
muertge (&l anteror estado) mesurecaidn {al nucve} em patcnie.

125y Datos apormades en nna commpicwidn de  Ansdn
ERKOREKA: “Desaparicion de los rituales ¥ creencias aso-
ciadas al recién nacida”, en &l IL° Congreso Mundaal Vasco,
Antropolugia. Vi, spriembee Je 1987,
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Signos protectores en las puertas del Pirineo Aragonés

En un recorrido por diversos pueblos del
Pirineo aragonés, pertenecientes todos cllos a
la provincia de Hucsca, al transitar sus calles
llama la atencion la presencia de diversos sig-
nos en las puertas de cnirada a las casas. Sig-
nos que, tras indagar en su significado, descu-
brimcs que tienen un caracler prolector v de-
fensivo. Los hemos hallado de cuatro tipos:

— Signos vegetales.

— Sigmos animales.

— Horrajes.

— Signos cristianos (1}.

PUEBLOS DEL SOBRARBE

Se halla situada esta comarca oscense en el
centro-norte de la provincia, ¥ comprende los
terrilorios de los rios Ara v Cinca. En clla sc
encuentran los valles de Broto, Pudrtolas, Biel
sa vy Gistain. Y llega hasta la montafia subpire-
naica, ¢n la que se halla el pueblo de Ainsa, en
el angulo que forma la desembocadura del Ara
en el Cinca (2).

AINSA

Este pueblo da acceso a la comarca del So-
brarbe vy estd considerado como su capital. En
él aparecen diversos tipos de signos protecto-
res en las puertas de sus casas: vegetales, ani-
males v cristianos, que vamos a enumerar.

Signos vegetales:

— Ramas de «olivera» (nombre que recibe
el vlivo), metidas entre el lamador o en la ren-
dija de union de dos tablas de la puerta. Le
preguntamos a un hombre mayor del pueblo
sobre el sentido que le dan a estas ramas colo-
cadas ¢n las puerlas, y nos dice que existc en
el pueblo la costumbre de ponerlas, junto a
los llamadores, una vez que han sido bendeci-
das €l Domingo de Ramos, y también se clavan
—segln nos dice— en medio de los sembrados
de cercal; el sentido es el de proteger, tanto
las vivicndas como los sembradas, de las malas
tormentas. Tal como indica Ramon Vielant i
Simorra, en todo el Pirineo estd muy extendida
la creencia de que las tormenias son produci-
das por el demonio y por las brujas, v se cree
guc las brujas (en concreto en Gistain, puchlo

José Luis Puerto

AINSA (Huescu): Puerta con rama de olive protec-
tora

del que va hablarcmos) van delante de las nu-
bes, en forma de pajaros (3). Con lo cual estas
ramas de ofivera, bendecidas ¢l Domingo de
Ramos v colocadas en las puertas de las casas
serian no s6lo un amuleto protector contra las
malas tormentas, sino también, indirectamen-
te, contra las brujas. A la vez, como acabamos
de ver, en la comarca del Sobrabe existe la cos-
tumbre dc hincar eslos ramos bendecidos cn
medio de los sembrados por el temor al pedris-
co, que destruye las cosechas: de ella nos in
forma también Severino Pallaruelo en su Vigje
por los Pirineos misieriosos de Aragon (4.

— Espigas de cebade: Hemos encontrado
unas cepigas de cebada, colocadas ¢n una puer-
ta de los soportales de la plaza del pueblo y
sujcetas entre la hojalata de un detente. Sobre
este amuleto vegetal protector se dice lo si-
puicnie en una guia pirenaica de plantas medi-
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cinales: «Atn mas, para huyentar las brujas de
una casa, s cuelga sgebadelas (cebada verde
espigada) esa misma noche madgica [se rebere
a [ de San Juan] del techo del patio de entra-
da, formando manojo con ruda v siemprevi-
vas (5). On Afnsa, estas espigas verdes de ceba-
da se colocan en Ias puertas de entrada de las
casas, v presumiblemente tienen, segin la an-
terior cita, Ia finalidad de ahuventar a las bru-
jas de la casa.

AINEA (Hnesca); Espigas de cebdada en lg pueria Jde
wna casd, sujctas en un edefenter para ahuyentar @
las brijos

Signos animales:

— Patas de jabali, con sus pezufias, clava-
das en la madera dc las puertas. Nos hemos
encontrade con dos casos: una puerta, con dos,
una colocada debajo de otra, ¥ otra con cua-
tro, alineadas horizontalmente. Cuando hemos
preguntado a un vecino por su significado, nos
ha dicho que estaban en la casa de un cazador
y gue las clavaba por o) gusto de mostrar lo
cazado; segln esta respuesta, que nos van a se-
guir dando en otros puchlus, cumplirfan un pa-
pel de identificacidn: mostrar a la comunidad
quién es el cazador, a la vez que tienen un pa-
nel de cxhibicién de los trofeos de la caza. Vio-
lant 1 Simorra, cuando habla de estos amule-
tos, los llama «de significado desconocidox» v da
una explicacidn sobre ellos similar a la que nos
han dado a nosotros: «Clavan a la puerta la ca-
beza y patas de cigiicfia, aguila y otras aves de
rapifia, v los colmillos de los jabalies, como co-
sa de presuncion del cazador que ha cobrado
dichas piezas» (6). Podemos pensar que, al
igual que las Liguras de animales que pintaban
los hombres primitivos en paredes rocosas y
cuevas, estos amuletos animales, clavados en
las puertas pirenaicas, tienen una finalidad ma-
gica y protectora.

AINSA (Huescu): Perwvias de jabali clavadas en una
prerta

Signos cristianos:

— Cruces grubadas cn la madera de las
puertas, con un recuadro, grabado también, de-
bajo de la cruz, en ¢l gue se ponc el afio de fa-
bricacian c¢ instalacién de la puerta en la entra-
da de la casa. Todas las que hemos tenide oca-
sion de ver pertenecen al siglo XIX y tienen
lus siguientes fochas: 1822 (Ta mds antigua en-
contrada), 1826, 1830, 1833, 1830, 1844, 1847 (fe-
cha que aparece en una de cstas marcas, en el
dintcl de granito de una ventana situada en el
piso bajo de una vivienda), 1859 v 1860. Indu-
dablemente, estas marcas de cruces tiencn un
sentido prolector cristiano, a la vez que supo-
nen una muestra de que los habitantes de la vi-
vienda pertenecen a esta religion.

— Detentes de hojalata, rectangulares, que
tienen una representacion policroma del Sagra-
do Corazén de Jestis, clavados en las puertas,
con la siguiente leyenda: «Bendeciré las casas
donde se exponga y venere la imagen de mi co-
razén.» En ellos ¢l cardcter protector cristiano
queda patente.
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<KAFO @ 1860 °

AINSA; Signos cruciformes grabados en las puerias
de sus ciagas

{Dibujos: Maria Campos)

AINSA (Huesew): Grabadoe de wna cruz con adeternten
superpuesto, en la puerta de wng casa, como Signo
protector

TELLA

En Tella, otro pueblo del Sobrarbe en cuyo
érmino existe un dolmen o cista [uncraria con
una vista a la inmensidad montafiosa pirenai-
ca, nos informan dos ancianos y un hombre
adulio de la costumbre de poner, como en Ain-
sa, en las puertas los ramos bendecidos el Do-
mingo de Ramos, bicn de olivera (traidos de
fuera, al no haberlos en al pueblo), de abeie
{abeto) o de romero; vy —seglin nos dicen— se
clavan también en medio de los sembrados de
cereal. El significade que dan a esta practica
cs ¢l de librar a las casas de las malas tormen-
tas, y a los campos, del pedrisco.

Conocen asimismo la costumbre de clavar
en las pucrtas las patas de jabali v garras de
aves, costumbre —nos dicen— de los cazadores
{(uno de ellos. el adulto, lo era) por ¢l capriche
de exhibirlas: «Tienen ese capricho», nos indi-
can.

VALLE DE GISTAIN

De este valle pirenaico de la comarca del
Sobrarbe recogimos noticias sobre los signos
protectores en los pueblos de Plan y de San
Juan de Plan.

SAN JUAN DE PLAN

Descubrimos en la puerta de una casa del
pueblo un ramo de abeto colocado en clla. ¥
¢l hombre que nos ensefia el Museo Etnolégico
que han instalado en el pueblo (el sciior Mamés
Fillat, de 65 afios) nos explica que se pone un
ramito de alebro (acebo), y ahora ya de abete
(abcto) o de bucho (boj), bendecido el Domin-
go de Ramos, tanto en las puertas de las casas
como en las de las cuadras y cn las bordas (co-
rrales del ganado, situados en el monte vy en
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las afueras del pueblo), para librar a las perso-
nas v animales dec las brujas y malos espiritus.
Recordemos que —seguan Violant i Simorra—
cn ¢l valle de Gistain se cree que las brujas van
delante de las nubes, en forma de pajaros. Par
lo que estos ramos bendecidos protegen tanto
contra las malas tormentas como conlra las
brijas. También nos informa el sefior Mamés
sobre amuletos que se colocan en las chime-
neas {piedras, algunas en forma de cruzl v en
las campanas de las cocinas (hechos de made-
ra) contra los malos espiritus,

PLAN

En nucstro recerridoe por este pueblo vemaos
clavada en una puerta la garra de un ave, Pre-
guntamos por ella a un hombre mavor, ya an-
ciano, gue pasa por la calle, ¥ nos contesta que
es uma casa de cazador y que la pone porque
ticne ese gusto.

El mismo hombre nos habla de que se creia
en las brujas en Plan. Y nos dice que los veci-
nos iban a Francia (que se encucntra detras del
valle) a consultar a los devinadors (adivinos)
¥ que éstos les decian quiénes eran las brujas.

El nos dice que no cree en ellas, y que sélo
es posible hacer Jafio a una persona echando
algo malo cn la comida o en la bebida. Y nos
relata una historia reciente —segtn dice— de
malos espiritus, vy la refiere al vecino pueblo de
San Juarn de Plan:

En una casa se via todas las noches un rui-
do, del estilo del que hace 1a maquina de ma-
dera de cerner harina. La mujer de la casa,
asustada, se fue a confesar al cura v le contd
el casy; ¢l cura le dijo que escribiera con lapiz
en un papel cudntas misas queria encargar y
que lo pusiera en el lugar de donde provenia el
ruido, y, claro, que le dijera a €l el pamero de
las misas encargadas que habia anotado. la
mujer le dijo, por ejemplo, «cinco misas», y
una vez dichas v cobradas por el cura, cesé el
ruido de los malos espiritus.

Sobre brujas ¥ adivinos de brujas nos dice
Severino Pallaruelo algo que concuerda con las
palabras de nuestro informante: «En primer
Jugar, si algnien se consideraba victima de la
maldad d¢ una bruja o brmjon, debia confirmar
si sus males eran —en efecto— frute de la ac-
cion de brujas. Una vez confirmado esto, debia
conocer al brujén o bruja que habia dado cl
mal. Para conccer estos datos era frecuente
acudir al adivino, «devinadors o «devinaires.
Resulta curiosa comprobar cémo, en varios ca-
sas muy alejados entre si, dentro de ¢stas mon-
tafias, estos adivinos o «devinadorss cran fran-
cesess (7).

Del miedo de nuestro informante al danoe
gque hacen las brujas mediante la comida o la
bebida, habla Violant i Simorra ¥ la cila con
el nombre de: el wmal dades: «Respondiendo a
la idea de que las brujas pucden producir el
mal dando dé beber ¢ comer algo preparado
por ellas, o solamente tocdndolo con sus manos
u otra parte de su cucrpa, los antiguos pallare-
ses procuraban no aceptar nada de minguna
Persona que sospecharan gue practicaba [a bru-
jerias (8). Y & mal dado no sélo afecta a las
personas y a los ganados, sino también a los
campos y a las cosechas,

PUEBILGOS DE LA RIBAGORZA

Repartida entre lierras aragonesas y catala-
nas se encuentra La Ribagorza, una demarca-
cién que no forma una comarca natural geogri-
fica. Deniro de ella, en el norcste de la provin-
cia de Huesca, se hallan los pueblos de los al-
tes valles del rio Isabena, en lus que yva se ad-
vierte una hien marcada influencia catalana.

NERIL

En una brevisima guia de los pueblos del
Isabena, leemos sobre este pueblo: «En alguna
puerta de sus casas podemos ver signos magi-
cos de proteccidn de brujas y malos espiritus,
que antiguamente se colocaban también en fa-
chadas, chimeneas de las casas y en [ugares es-
tratégicos del monte» (9).

En nuestro recarrido por Neril solamente
descubrimas la puerta de una casa con sighos
protectores clavados en ella; se trata de cle-
mentos de caza, alineados horizontalmente en
la parte alta de la puerta. de izquierda a dere-
cha, por ¢! siguicnte orden:

NTRIL (Huescn): Robos v pezudas de jabali, garras
de b, cuerno de «sarrios v ramilg de offive en la
i puerta de una casa
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— Tres rabos de jabali, seguidos.
— Una pezuia de jabalf.

— Dos patas de buho cen sus garras, v en
medio de ellas, una ramita de olivo.

— Un cuerno d¢ sarrio {(cabra montesa pi-
renaica).

— Una peruiia de jabali.

Al contemplar la puerta, llamamos a la ca-
sa, ¥ la duefia, cuando le preguntames, nos di-
ce que su marido es cazador v que por eso cla-
van en la pueria esas partcs de los animales
cazados, como rolcos de caza, por el gusto de
poncrlos. Respuesta que coincide con las que
nos han ido dando en les lugares donde se cla-
van esios amuletos animales. El significado de
la ramita de olivera coincide con el que va he-
maos dado.

LASPAULES

Nos cncontramos en este pueblo con un cu-
ra, Domingo Subias Armengol, interesado por
la cultura popular de la zona v que ha creado
un Musco (Parroguial) Rural. En dicho museo
se exponen unos manuscritos de finales del si-
glo XVI del «Consell de Laspauls de Ribagor-
can, en los que se habla de brujas. Adguirimos
un cartel titulade «Visitas culturales a lugarcs
hisldricos de los alrededores de Laspatiles, ci-
tados en los manuscritos del siglo XVIs, en el
que se habla de dos cnclaves cercanos al pue-
blo: Torre de Amat v Rodero de Sant Roc co-
mo «lugar de ejecucién de brujass. Posiblemen-
te, los amuletas animales de la puerta de Neril
tengan algin significado de defensa ¥ prolec-
cién contra las brujas, que ya eran cjecutadas
por estos parajes durante ¢l sigla XV

Le preguntamos a una mujer madura por
las ramitas puestas en las puertas y nos da la
explicacidn de proteccién contra las malas tor-
mentas, Aungue un hombre al que nos hemos
cncontrado antes nos hablé de un significado
de proteccion contra cualquier cosa mala (un
robo, ¢las brujas?...).

PUEBLOS DE LA COMARCA DE JACA
0O DE ARAGON

Esta antigua comarca, quc constituye el te
rritorio aragonés primitivo, estd [ormada por
las tierras del curso alto de los rios Aragén v
Gallego, v en ella estdn enclavados los valles
de Anso, de Hecho, de Canfranc v de Tena, ade-
més de la llanura de Jaca.

ANSO

No descubrimos en las puertas de Ansé ra-
mos bendecidos ni amuletos animales. Nos la-
ma la atencién un curioso herraje en la cerra-
dura de la puerta de entrada a una vivienda.
Representa una cruz tallada en ¢l hueco del
hicrro, que desprende haces de luz, ¥ de espal-
das a ella, como escapando, un animal que, sin
embargo, vuelve hacia ella la cabeza. El duefic
de la casa nos dice que el herraje esta alli des-
de hace mucho tiempo, y nos da su significado:
la croz desprende Tuz vy representa el bien, lo
bucno; micntras que ¢l animal (una pantera,
un tigre o de especic parecida) representa al

emonio, que escapa de la luz que la cruz des-
prende. Con la cruz, asi representada, y el de-
monio huyvendo anie su presencia, se pretends
proleger a la casa del mal.

Ctros herrajes aparecen en otras puertas
del pueblo, pero posiblemente ya con un caric-
ter de mero adorno,

ANECY 'Tuesca)l: Herrafe de wng pueria, con la cruz
irradiandoe vz ¥ ¢l demonio {en forma de animal) en
huiidu, Sigre protecior.,
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SIRESA

En una casa antigua y pirenaica, hermosisi-
ma, junto a la colegiata romanica. vemos en su
puerta un herraje con una incisidn en su parte
superior que represenla una cruz, con um ca-
“oter posiblemente protector de la casa, con-
tra el mal, gque en el Pirineo aragonds sc con-
creta, come hemos ido viendo, en las malas tor-
menlas v en las brujas, que destruyen las vi-
viendas v provocan desgracias en sus morado-
res

SIRESA tHuesea): Herraje de wna casd, con la cruz
cowin stgno protecior

HECHO

Cn el herraje de la puerta de una casa, en
su parte superior, descubrimos una forma que
se asemeja a la luna crcciendo; puede tratarse
acaso de un creciente lunar, con un caracter
protector contra las brujas y malas influencias.
1.0s crecientes lunares en los herrajes de las
puertas son abundantes en Toledo y Extrema-
dura, v sabemos que tienen cse caracter pro-
tector, como pedria tenerlo el descubicrto en
Hecho.

NOTAS:

1" Lus dutss & informaciones ¢n los que se basa o] pre-
senie trebaju Tmeron recogides duranie una estaucia pirenaica
en el verano de 1988, Nos arnmpafizban Ana, Concha, Fs-
peranm, |uana, Marin v Pablo, a los que van dodicudas estas
pagious,

{2) Los datos sobre las comarcas pircnaicas czadus estic
pemmdes de: Ramén VIOLANT T SIMORRA, E! Piviner o
paRol, Vida s, crstwmbres, créencias y tradiciamer de wnae
caltura milenaria que desaparece. Madrid, 1049, Capincls I,
pags. 31-32.

(Existe edicién facsimil cn dos volimenes: Vol 1, Barce-
lona, 1983. Vol I, Barelona, 1986).

(3} Ramén VIOLONT I STMORRA: Op. cir, pig. 334

(4} SYevering PALLARUELO GAMTO: Vigie por fos Fi-
rimges minterivror de Araedn, Fatagoes, 1984, pigs. 31-32.

3 vv.AaAa (L. VILLAR FEREA, J. M. PALACIN LA.
TORRE, €. CALVO TITG, D GOMEZ GARCIA y O,
MONTSERRAT MARTL): Plantas Medicinaler del Pirines
Aragonés ¥ demds tierras vieenses. lluesca, 1987, pig 122,

(i Ramén VIOLANT I STMORRA: Op. rik, pig. 6.

i7)  Severino PALLABUEIO CAMPO: Up. cit., pag. U

(%) Ramén VIOLANT 1 SIMORRA: Op. ¢it, phg 333

9 Domingo SUBILAS ARMENGOL: Ruwsa del lidbena.
Pirsnen wragomds. Tluesca, 1988, sin piginas.
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Brujeria y Literatura tradicional en

Castilla y Ledn

En Castilla y Leon las brujas no poseen las
mismas caracteristicas que las de otras regio-
nes. Las brujas castellanas no parccen tan ma-
las como las dc la tradicidn vasca, catalana o
gallega. Hay, por supuesto, también brujas ma-
las, peru no en el sentido estricto de la palabra.

En Grulleros, por cjemplo, se cucnta la his-
toria de la tia Pardela, que aunque tenfa pode-
res no queria utilizarlos con fines malignos y
descargaba su furia comiendo entrafias de cer-
do v mordiendo una palera. Hubo otra bruja
que robaba la carne de un puchero, pasando
por ¢l agujero de la pucrta, transformada cn
un bulto negro, pere al final fue atrapada en
un saco por ser confundida con una alirnaria,
golpeada contra ¢l suelo v descubierta por su
grito: «{No me golpees, que no lo volveré a ha-
cer nuncal» Generalmente, las brujas hacen al-
go mas que robar la carnc de un puchera v ra-
ramente sus historias acaban de una manera
ridicula. Al contrario, en Castilla y Ledn casi
todos los cuentos de brujas tienen un bhuen fin,
y, ademas, existe una creencia guie no permite
a las brujas proseguir con sus malas intencio-
nes porque, aungue puedan ser inclicaces los
remedios clasicos contra ellas —amuletos, no-
minas, conjurus, etc—, nos queda uno, infali-
ble, como demuestra también la historia conta-
da ahora, que consiste en ir a buscar a la bruja
y ¢n darle una paliza o polpearla, La bruja
afrontada directamente va no pucde hacer da-
fio a su enemigo.

El cuento maravilloso castellano, caracteri-
zado por un gran realismo en los detalles v un
bajo nivel de vielencia —rasgos gue explican el
purqué son tan raros personajes fantisticos co-
mo orsos, hadas, dragones ¥, por supuesto, las
mismas brujas—, describe de una manera cé-
mica al diablo v sin la inteligencia que le carac-
teriza siendo €] un dngel, aunque cxpulsado del
cielo, enemigo de Dios v tentador del mal. Hay
cuentos donde las hijas v la mujer del diablo le
toman ¢! pclo, ayudando al héroe que necesila
unas respuestas vy tres de sus pelos para acabar
su misidn: «... fue a casa del diablo y llamé. Y
salié la sefiora ¥ le dijo que iba a buscar los
tres pelos del diablo. Le dijo que fuera a la no-
che, que estaba el diablo al campo v que por la
noche se convirtiera en pulga v sc meticra en
la camisa de ella v cuando le picara, le arran-
caria un pclo.

Luca Presicci

Vino la noche v se fueron a la cama, ¥ la se-
fiora le tiré un pelo, cuando le picsd la pulga. Y
el diablo se enfadé con ella. Le dijo que estaba
sofiando. El diablo pregunté que qué sofaba.
Le contestd gue habiz unos hombres en una
fuenic ¥ que qué tendrian que hacer para que
diera oro aquella fuente. Y le dijo que tendria
un ratém en ¢l cafio, que se lo fena que sa-
car...»

De esta manera, el diablo contesta a las pre-
guntas del héroe, formuladas a través de su mu-
jer, sin darse cucnla que lo estdn enganando.,

Las brujas no disfrutan de una suerte me-
jor, pintadas como picaras o goliardas, ocupa-
das solo en hacer lonierias v en ir a beber, ro-
bandalo, vino de las bodepas. A veces, estas po-
brecitas tienen la mala suerte de encontrarsc
con alguien del pueblo que observandolas, des-
cubre sus ritos, ponzeias v {ormulas, logrando
seguirlas al akelarre. En cstos momentos puc-
den cxpcrimentar malas aventuras como le pa-
s6 a aquella bruja, extrafamente guapa, que
iba a bailar al campo de Cansoles v seguida por
cl hombre que ella misma habia ligado 2 un
banco en su casa, se encontrd con la nariz ta-
pada por bailar con €l en &l akelarre.

, gl




El héroc gue se encuentra siempre es un
hombre muy listo, mientras, como va hemos
diche, las brujas son estupidas. Hay, por ejem-
plo, algunos casos dc zapateros gue, habiéndo-
se topado con un akelarre o habiendo scguido
a las brujas hasta alla y no queriendo, como de
costumbre, besuar ¢l irascro de la capitana, sa-
can un estaquillador y le pican. Nunca las bru-
jas se dan cuenta que alguien extrafio asiste al
akelarre, sino sicmpre opinan: «Ese cofrade
nucyo que pase y no bese, que tiene el bigote
muy recio», 0 «Cye, 14, pasa ¥ no beses, quc
tienes la barba aspera.»

Si las brujas de los cuentos castellanos co-
meten alguna fechoria, nunca es grave, como
matar nifios, comer sus cuerpos o aojar a al-
guien. Lo que hacen es pegar a les pobrecitos
gue topen con ellas y, por ejemplo, no quieran
venderles algo gue ellas quieran.

Por lo que se lee en los cuentos, pareccria
que no existiese, o por lo menos no tuvicse ra-
zén de existir, ¢l micdo a las brujas, que no
sea justificado por ser ellas tan ridiculas en
sus dafios. Pero haciendo trabajo de campo, al
preguntar a la gente sobre la brujeria, nos en-
contramus con un endurecimiento causado per
este miedo que todavia existe en el campo al
hablar de estas cosas. La genle contesta:
«jHombre, yo soy catdlico. No sé nada de es-
ta!» Lo que nos extrafia mucho mas es la exis-
tencia de cuentistas; es decir, de personas gque
con capacidades narralivas particulares y que
por sus narraciones son conocidos por todo el
pucblo sin que se tenga miedo a escucharlos o
que ellos mismos tcngan miedo de contar estas
historias.

¢Por qué, entonces, sc licne micdo a hablar
de brujas v par qué cxiste alguien a quien esta
permitido hacerlo?

5i nos preguntamos qué es la brujeria, cual
es su esencia, ¢no podemos responder que se
trata de una forma de decfensa, por la cual se
atribuyen a alguien de fuera —la bruja no for-
ma parte de la comunidad y vive al margen de
ésta— todos los movimientos desestabilizado-
res decl orden social ¥ maral, creando un enc-
migo contra quien luchar v creando al misme
tiempo la necesidad de rcforzar este orden pa
ra no sucumbir frente a €1? La misma caza de
brujas nacié como reaccion —dcfensa— al pa-
s0 de una sociedad feudal a una socicdad mo-
derna. Las numecrosas calamidades del si-
glo XIV y, en particular, la peste pueden haber
llevado a los intelectuales al convencimiento de
una mayor presencia del demonio en el mundo,
mientras la crisis econémica del comienza de
la edad moderna, el traumatismo de la reforma

v las frecuentes guerras v pestes pueden haber
reforzado el convencimiento.

También las primeras descripciones de ake-
larrcs se luvieron alrededor de finales del si-
glo XIV, cuando Europa vivia una cxtensa re-
beldin social. La bruja, adoradora del diablo,
era una conspiradora que queria derribar el
mundo, el orden social establecido por Dios.
Es entonces lo diferente, por ser desconocido,
lo que asusta al hombre inseguro, fosilizado en
su cultura cristalizada v a llevarlo a creer ¢n
las brujas v a perseguirlas. A pesar de que a
veces la Inquisicion haya sido utilizada para
conquistar, la realidad no cambia porque ]a co-
lonizacién cultural es una manera de aniquilar
lo diferente, las minarias, pues es tambidn ésta
una defensa de la cultura dominanie,

En la lucha de la Inquisicién espafiola
—creada para averiguar la sinceridad de los
canversos v que sélo de una manera marginal
se ccupé de las brujas, pues, como dice Caro
Baroja, «no tenia ticmpo para las brujas; de-
masiade era el trabajo que daban lus conver-
sos» —notamos de un modo claro la lucha con-
tra lo diferente: la Inquisicién v a veces «la
acusacién de brujerfa al servicic de la recon-
quista cultural v de la formacién de una cul-
tura tinica en un pais donde se habian mezcla-
do hasta tal punto culturas diferentes, que se
tuvo que crear de nuevo una cultura hegeméni-
ca para poder gobernar v lcgitimar al Estado».
El reforzamiento del orden se consigue pintan-
do al enemigo con rasgos repugnantes: matar
a los nifovs, besar el trasero del diablo, etc., To-
do esto espanta al hombre ¥ le lleva a buscar
el amparo de lo conocido, del orden en que
estd acostumbrado a vivir, de la religion. Asi,
la brujeria se ha forjado a imagen y semejanza
de le que la cultura que las crea no permite:
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malar, cdiar, envidiar, hacer el amor para otro
fin que no sea engendrar, etc.

La literatura popular castellana parecc ha-
ber perdido la funcién de defensa; en realidad,
el cuento puede ser un ejemplo mitico donde
un particular riesgo —por ejemplo, ¢l encuen-
tro con las brujas— va ha ocurrido a alguien
y por no haber tenido consecuencias importan-
tes, es decir, peligrosas, demuestra que el mal
no cs tan terrible. Se ha cumplide asi una sub-
version de valores que nos defiende muy bicn
porque va no tenemos que alejar asustados lo
malo; podemos convivir con &l

Estas dos posturas que hemos chscrvade en
Castilla y Ledn Frente al diablo tienc dos orige-
nes distintos: los cuentos han sido creadas por
el pueblo y expresan sus deseos, sus necesida-
des, mieniras las brujas peligrosas han sido
creadas par los intclectuales, por la clase do-
minante de toda una época histérica. Como di-
ce Garcia Atienza, las noticias de la caza dc
brujas en el Pais Vasco han influido de una ma-
nera decisiva en la tradicién, que, en si misma,
tenia caracteristicas distinlas. La brujeria cas-
tellana es una brujeria de importacion que por
sus caracteristicas, se ha aliado con la rcligion
para regular el comportamiento del hombre pe-
caminoso reprimicndo sentimientos como la en-
vidia y comportamicntos como los de la vida
sexual.

Todo esto, tal y como nos enseda el psico-
an4lisis, ha creado conflictus entre lo reprimi-
do por la sociedad y los deseos. Este conflicta

estd alestiguado en la doble consideracion que
¢l puchlo ticne de las brujas. Pero lo que se re-
prime sigue buscando siempre upa manera de
expresarse, v su materializacién llega en Casti-
lla v Ledn con los cuentos. En un plano meta-
forico, la bruja cémica quiere significar que
tampoco lo que ella representa es peligroso, lle-
gando a legalizar la envidia v el amor sexual.

Pero la Tglesia sigue condenando todo esto
y la realizacion tiene gue scr nccesariamente
metaldrica y controlada para no caer en la po-
sibilidad de la punicion, por no ser tachadas de
brujas, esta vez de las malas. Es por esto por
o gue solo les permite a los cuentistas, que por
sus capacidades narrativas alejan la duda de
un hablar morboso; es decir, de un hablar que
admita la existencia de «<pasiones irracionales».
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LAS CARRERAS DE GALLOS EN LA RIOJA

INTRODUCCION

Durante los anos que hemos dedicado a la
recogida de datos v al estudio del folklore coreo-
grafico ricjano, hernos podida reunir lambién un
volumen importante de informacién acerca de
otros rituales, no lan en relacion directa con el
mundo de la danza tradicional. Parte de ecsa in-
formacion, la concerniente a diversos rilos en
torno al gallo, es la que va a alimentar las si-
guientes lineas.

Scn o, mejor dicho, ban sido tres las lovali-
dades riojanas en las que durante este siglo se
ha realizado «la carrera de gallosx, siguiendo
los esquemas habitnales de egte lipo de sacrifi-
cios de animales tanto dentro como fuera dc la
Peninsula Ibérica, ¥ que en lineas generales son
sobradamentle conocidos por todos los folkloris-
tas. Estas localidades riojanas son Nalda, San-
turdejo de Rioja v Canales de la Sierra.

Ademas, deben ser citadas otras tres pobla-
ciones en las que también se han sacrificado es-
tae aves durantc el periode festivo y de un mo-
do igualmente carismatico y ritual, aunque a su
vez un tanfo diferente de los tres anteriores, co-
ma pronto veremos al describir cada fiesta can-
creta. Nos referimos ahora a Viniegra de Abajo,
Laguna de Cameros ¥ Hervias.

En el momento actual, sélo Nalda conserva
este rito, v no sin mas de un problema fundade
en la incomprensidn que sufre, en generzl, la
cultura tradicional. Es muy poce lo hasta ahora
escrito subre «las carreras de gallos» en La Rio-
ja, y siempre es Nalda el punto de referencia al
que se dirigen plumas mas ¢ menos habiles, tan-
to a favor como en contra de la fiesta quec nos
ocupa. Nuesira intencién es simplemente lu de
describir estos rituales de las poblacicnes ricja-
nas citadas, aportando las estruciuras gencrales
v aquellos detalles de interés especial, con la fi-
nalidad de ir completande la exigua informacion
que se pusee sobre la culturg tradicional ricjana,
sobre todo en sus aspectos mas cspirituales.

DESCRIPCION DE CADA FIESTA

Nalda

Entre los dias 15 y 18 de agoslo se celebran
en Nalda las fiestas en honor de la Virgen de

José Antonio Quijera Pérez

Villavieja ¥ San Ruque. Es precisamente el al-
limo dia festive cuando tiene lugar LA CARRE-
RA DE GALLOS.

Los participantes, en nimerqg indelerminado,
pero gue estos ultimos afios ha oscilado alrede-
dor de ocho hombres, montan sobre caballos o
veguas de bonita estampa. La calle en cuesta
guc da acceso a la poblacion es el escenario pa-
ra este rito. Alli se colocan dos mastiles de unos
4 metros de altura v separados alrededor de B
metros de distancia de unc al otro. En la punia
de ambos méstiles es sujetada la soga sobre la
que iran enganchadas las aves, y gue pucde scr
tensada desde la base de uno de ellos.

Lz fiesta comienza al atardecer, cen el anun-
cio dc los cohetes lanzados al aire y la banda de
mrisica que anima a zcudir al lugar. La gente se
arremolina alrededor, dejando un amplic pasillo
para gue puedan circular por €] los jinetes. Se
sujetan varios gallos por las patas a la soga me-
diante unas pequciias lices y asi cuelgan en el
aire cabeza ahajo ocho aves dispuestas al sacri-
ficio.

Con la correspundiente pasada de rigor por
debajo dc los animales, los jinetes comprueban
que la altura cs la apropiada. A partir de aqui,
comienza el sacrificio propiamente dicho. Cada
participante se lanza al galope sobre su montura
y ol pasar intenta atrapar un gallo por el cuello
con la intencién de rompérselo y llevarse la ca-
beza del animal. Pero abundan los intentos fa-
llidos seguin la habilidad de los pariicipantes.
Cuando uno de ellos eonsigue arrancar la cabe-
za de una de las aves, la sujeta can la mano en

Nalda, I8 de agosto de 1990
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Nalda, 18 de agosto de 1990

alto a modo de trofen, mosirandola al publice
mientras es vitoreado. Luego, la arroja al aire y
cae entre Ia gente, manchando de sangre a mas
de uno. Una vez que cada jinete ha efectuado
una pasada, regresa por detrds hasta ¢l punta de
partida para repctir la accidn. Asi una y otra
vez, hasta haber decapitada los gatlos de la pri-
mera tanda.

Retiradas las aves muerias, se repite el rito
con otros iantos gallos. Una tercera landa, con
un numera inferior de aves, sirve de desempate
para 10s jinetes que mas animates han degoiltado
y en iguzl ndmere., S¢ considera ganadora la
persona que al final de todas las tandas ha lo-
grado arrancar mds cabezas.

Fo el pasado, el premio consistia solamente
en que cada participante pasaba a ser propieta-
rig dc todos los animales que habfa podido ma-
tar, conformando el menu de las cuadrillas de
amigos esa misma noche. Ahora, ademais, se re-
parten unos trofeas para los tres mejores parti-
cipantes. Las ficstas patronales de Nalds con-
cluyen esa misma noche tras la verbena en la
plaza (1).

Santurdejo

LA CARRERA DE GALLOS de Santurdejo
se dejé de celehrar a finales de los afos cincuen-
ta. Tambidn, como en @! casg anterior, se efec-
tuaha €l altimo dia dc las fieslay patronales cn
honor de San Jorge, entre el 23 y el 25 de abril,
dias de San Jorge y San Mauarcos, respectivamen-
te. El 23 era vonacideo como EL DIA DE LOS
CASAOS, Dejando de lado otros actos propios
do este dia festivo, cra la jornada dedicada al
ritnal que nos ocupa.

Por la tarde, en la calle vertebral de la loca-
lidad, sc sujctaba una cuerda de una ventana a
otra de enfrente, y en ella eran atados unos sie-
{e ¢ ocho gallos. Bn un exiremo de lu calle se
disponian los hombres can sus monturas, alrede-

dor de una media docena, montando sobre caba-
Hios, mules © burros. Luggn, se lanzaban vigoro-
samente de une cn uno ¥ al pasar bajo las aves
intentaban seccionarles las caherzas. La maniobra
era dificultada al estirar lIa cucrda con los gallos
desdc una de las ventanas en el preciso momen-
lo en que cada parlicipantt sc acercaba a los
animales sujetos por las patas cabeza abajo

Los trofeos consistian simplemente en los
propios gallos que cada uno habia conseguido
decapitar al acabar el rito. Mds tarde, ienian lu-
gar otros juegns menos sangricnlos:

—- LA GALLINA CIEGA, gue consisiia eun
romper unas ollas en cuyo interior habia agua,
harina, ratones, dinero, cte., medianie un largo
palo v con los ojos tapados.

— LA CUCANA, en la que habia gue conse-
guir un premio colocade en lo alte de un chopo
descortezada v engrasado.

— LA CHOCOLATADA, cn donde se parti-
cipaba por parejas ¥ habia que dar chocolate a
la otra persona con los 0jos vendados.

— LEL BATLE DE LA PATATA. Cada pare-
ja de baile debia sujetar una patata entre las
frentes, ganando la parcja gque mds tiempo
aguantaba sin dejarla caer.

Aungue en el presente el sacrificio de los ga-
llos ya no se celebra, los demas juegos tndavia
suelen ser realizados en Santurdejo este dia de
San Marcos como colofon del periode festivo (2).

T T

Santurdejo, 25 de abril de 1953

Canalc; de 1a Sierra

En ecta pequeda localidad riojana LA CA-
RRERA DE GALLOS se realizaba con motivo
de la festividad de San Juan, 24 de junic. El rito
debig de ser prohihido a Hinales de los aftos vein-
te, por 1o que el recuerdo gue de &1 nos ha que-
dado es ya un lanto lejana.

— 198 —



Este dia, los habitantes de Canales acudian
en romeria a la ermita, solia haber musica ¥
bailes en la campa proxima, donde més tarde la
gente eomia reunida en cuadrillas de tamiliares
¥ aTmigos.

A la tarde, de regresn al pueblo, se prepara
el sacrilicio de las aves sujetando una cuerda
entre dos ventanas enfrentadas sobre la calle.
Alli eran atados por las patas los gallge que cal-
gaban cabeza abajo. 1.0s participantes cran hom-
bres a caballo, al igual que en lus casos anterior-
mente citados, ¥ ¢l juego consistia en pasar al
galope por debajo de los animales con el dnime
de agarrarlos por ¢l cuello ¥ decapitarlos a ma-
no. Cada jinete se quedaba cun los gallos que
habia conseguido matar de este modo (3).

OTHOS RITUALES SACRIFICIALES
EN TORNO AL GALLO EN LA RIOJA

Los ejemplos que a continuacidn vamos a
describir ticnen en comin ¢on los ya citados el
girar en torno al gallo ¥ que el objetivo del rilo
es propiciar la muerte de este animal. Por ctra
parte, la estructura formal de la fiesta es dile-
reniea.

Yiniegra de Abajo

Las fiestas de esta villa situada en la cuenca
del rio Najerilla se celebran en honor de Santia-
go v Santa Ana, 25 y 26 de julio, respectivamen-
te. Era con motivo de estas fiestas cuande el
gaitero de Ventrosa de la Sierra, Juan Mufloz,
acudia a Viniegra de Abajo con su gaita de odre
para animar los bailes de esos dias hasta las pri-
meras décadas de este siglo.

El dia 27 de julio, (ltime dia festivo, se rea-
lizaba por la tarde una serie de juegos, consis-
tiendo ung de ellos en disparar con escopetas so-
bre un gallo atado por las patas de las ramas de
un 4rbol, de tal modao que el ave quedaba cabeza
abajo. Las disparos, efectuados a una distancia
considerable, para dificultar el ejercicio, debian
acabar con la vida del animal, que era el premio
de! mejor tirador (4).

Laguna de Cameros

En esta localidad del Camero Viejo encontra-
mos que en el pasado se realizaba un juego si-
milar al anterior.

Los habitantes de Laguna acudien a la ermi-
1a de San Antén cl dia 17 de enero, festividad
de este santo pratector de los animales domés-
ticos. Esle mismo dia tenian lugar algunos en-
tretenimientos, uno de los cuales consistia en

hacer fuego con escopetas de caza sobre un ga-
llo que pasaba a ser pertenencia de la persona
que consiguiera accrtarle matandolo (5).

Hervias

Aqui, la fiesta en la que intervenia la figura
de un gallo v una gallina poscia una morfelegia
muy difcrente de las anteriores.

El dia de Santa Agueda, & de fchrero, LGS
QUINTOS, LAS QUINTAS (chicas de 1a misma
edad gue los mozos) y LOS ACOMPANANTES
{jovenes quc debfan entrar en quintas al ano
praximo) celebraban su fiesta, como lo hacen en
¢l presente, auncue sin tanto aparzato.

Uno de los chicos se vestia de Santa Agucda
y olro de su marido. Disfrazados de este modo
recarrian las calles de la lecalidad pidiendo li-
mosna junto con toda la comitiva antes citada.
Sobre un carro deposilaban los alimentos y el
dinero que les entregaban en las casas, y lleva-
ban, ademads, un pale del que colgaba por las pa-
tas un gallo o gallina, al que golpeaban incesan-
temente.

Cen el dinerg, 105 alimentos y €] ave prepa-
raban ese dia una merienda para todos los com-
ponentes del cortejo (6).

ALGUNAS CONCLUSIONES

Las seis flestas qgue acchamos de describir
giran en lorno al galle ¥ a su muerte en un con-
texto ritual. Las tres primeras, las correspon-
dientes a Nalda, Santurdejo y Canales, presen-
tan unas esiructuras morfologicas similares que
permiten agruparlas en un bleque homagéneo.
Estas estructuras formales bésicas radican en
los siguientes elementos:

— Se realizan con motivo de las fiestas pa-
rrunaies de la localidad.

— Es el ultimo dia festivo, y la tarde de ese
dia, el momento elegido.

— FEl rito es llevado a cabo por hombres que
mantan sgbre cabalgaduras.

— LI rito sacrificial eonsiste en la decapita-
cién de los gallos que cuelgan en el aire cabeza
abajo.

— La denominacion del rito es invariable-
mente la misma; LA CARRERA DE GALLOS.

Otro segundo blogue estaria formado por los
ejemplos de Viniegra de Abajo y Laguna, en los
que nos enconiramos ante un ejercicio de pun-
terfa con la intencidn de provoecar la muerte del
animal, con lo quc éste pasa a ser propiedad del
tirador, a modo de trofeo.
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Par ultima, €1 maodelo de Hervias se encuen-
tra aun més distanciado morfoldgicamente. Con-
siste en «mastrars el ave por todo el pueblo a la
vez que es golpeada. El rito es llevadu a término
duranie el inviernc.

Por otra parte, también es cierto que en to-
dos 1os casos el animal, tras su muerte, e3 coci-
nado v comido por los propios sacrificantes, a
los cuales pasa a pertenacer durante el desarro-
llo de la fiesta.

No gucremos cntrar en el andlisis, en pro-
fundidad, de todos los elementos simhbolicos ex-
presados mediante cstos rituales sangrientos.
Eso nos llevaria muchas paginas y tiempo. Pero
si es interesante intentar comprender un poco
lIo que en estas fiestas veurre, siendo conscientes
de que, en efecto, sdlo estamos realizando una
aproxirnacidn.

I!1 ejemplo de Hervias nos trae a la mente la
imagen de un «chivo expiatorio», tada vez que
al ave es presentada a toda la poblacidn micn-
tras es golpcada. Ademds, el rito acontece en la
festividad de Santa Apgueda, durante el invierno.
Es, por 1o tania, equiparable a otras muchas fies-
tas invernales, similares en cuanto a la aparician
de estos «chivos expialoricss, representacdos por
personas, animales u objetos sobre los que se
descarga lo negative de una comunidad huma-
na, hablando de un modo genérico. No hemos
de dar mds vueltas a este caso concreto de rito
invernal, por lo demds tan analizado en obras
de folklore y estudios de religiones compara-
das (7).

En los modelos integrados en el primer blo-
que, y también en los del segundo, diferenciados
basicamente en la morfologia del rito ¥ no en el
fondo, podemos iniradueirnos en la rica simbo-
logia alrcdedor del gallo, donde lo més caracle-
ristico es su capacidad y esencla procreadora. A
cllo debemos unir el valor simbdlico de la san-
gre comu sustancia fertilizadora, en general, en
la concepeidén tradicional. Ambas posibilidades
unidas en el gallo son ampliamente explotadas
en muchos ritos sacriticlales de Africa, Asia y
Ameérica del Sur, en donde estus aves son inmo-
ladas con motivos diversos: la construcciom de
una nueva casa sohre la gue debe gotear la san-
gre, campos recién scmbrados cque deben ser
empapados con la sangre del animal, como téc-
nica propiciatoria de la fecundidad femenina, et-
célera. La sangre aparece muy frecuentemente
en intima relacidn con la agriculiura, obviamen-
to por su valor como sustancia feriilizadera y
equiparable a otras sustancias asi mismo ferti-
lizantes en difcrentes sistemas religiosus, desde

la lluvia hasta los fluidos transmisores de la vida
animal.

En los ejemplas riojanos que hemos visto, ¥
cn otros muchos modelos similares europeos, €l
ave, suspendida en el aire, en ¢l cielo, es sacri-
ficada, permiticndo gue su sangre caiga sobre
la tierra a modo de lluvia portadora de vids, sin
importar que los participantes directos en el rito
y los observadores queden impregnados por el
liquido rojo que de este mode también adquie-
ren los beneficios que las culturas tradicionales
han olorgado a la sangre (3).

Por 1ltimo, el ser sacrificado es ingerido por
los propiciantes de su muerte ritual. kEste acto,
en el presente tan banal, queda enmarcado den-
tro de los actos de comunidn; es decir, los sacri-
ficadores, a mode de sacerdotes v iniciados, in-
gieren la earne de la propia divinidad recién sa-
crificada en beneficio de toda la comunidad,
quienes también comparten este acto de teofa-
gia. No olvidemos que la ingestién del dios su-
pone, en abundantes moedelos coneeptuales reli-
giosos, la mixima ¥ mac intensa relacion entre
la divinidad y sus acdlitos (9).

NOTAS:

(1) Informecion recogida en MNalda el 18 de agosto
de 1994

(?y Foeron nuestros informantes Miguel Villanueva vy
Carlos Herrero, naturales de Santurdejo de Rioja, el 29 de
merzs Jde 1984.

(3} MNuestro informante fue Juan Herroro, natueal de
Villavelayo, localidad vocima a ‘Canales. Juan acudio durmnie
su juvenkud repetides vooos 4 la romeria citeda, Los  datos
fuoron wmados, ¢l 17 de mayo de 1936, cuando el informante
contaba 86 afics de edad.

(4) Segin nos informd Floridn Salas, nataral de Vioie-
gra de Abajo, €1 17 de maya de 1984,

{5) Asi nos do refiricron José Ramos y Juan Mufue,
raturales de Laguna de Camares, ol 7 de diciembre de 1986,

{6y Fl comunicanee e Jesis Bartalomé, namral de FHer-
vins, el 26 de [nlin de 1986,

{7) En este senmdo, puode consultarse la cbre de ], G.
Frazner “La rama dorada”™, en sus capimulos LV a LV, dende
som jwresentados infinidad de ejemplos junte con algunes va-
loraciones simbdlicas sobre los mismos.

{(8) A la obra ciwda de Frawer, ea la yue tunbién s
apaliza ol eoma del carfcwr ferolizedor de da saupge am un
bucn ntmers de ejemples, hay que unir o trahajo de M.
Eltade, snflado “Traeede de bisraria <le las relipiones™, en
sus capitules 11, dende se snalizin los valores cel agua, la
sangre y ofras gastancias rrasmiscras de la vide, VII y IX, en
los que s puede obscrvar la pelacidn contre Ja agricufeusa y
les ritos fertilizadores v sangricntos,

[ N, Dhvids ha esmadiado en profundidad e! tema de
L saori{icies tituales en g2 obra “Sacrificics bumenas™, que
gortiene  as misma  nimeroscs ejemples de  secrificios and-
mules ¥ osustiturorics, destzoando el transceadental valor de la
weofasiy repmseniada por b ingestion del ser sacrificadn ci-
walmente pur el prapio sacrificante ¥ por recda ln comuonidad.

e e —as —
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Cuentecillos tradicionales en la "Historia de los Indios de la Nueva

Espafia” de Fray Toribio de Motolinia

El fraile franciscanc fray Toribiv de Benavenie
«Motolinia» embarcd el 25 de enera de 1524 rumbo
2 América, formando parte de una mision compuesta
por doce evangelizadores escogidos para predicar la
doctrina cristiana a los indivs americanos del valle de
Andhuac (1), Allf pasaria ¢l resto de su vida, ocupan.
do puestos de importancia denitro de la Orden serdfica
hasta el momento de su fallecimiento, en agosto do
1369,

D entre su obra escrita, conservada fragmentaria-
mente, destaca la [istoria de lox Tadios de Ia Nueva
Espadia, redactada en 1541 y dirigida al poderoso con-
de de Benavente con el fin de «decidirlo a4 actuar en
favor de las concepciones y actividades de los francis-
canoss {2). Obra de circunstancias, en sus pdginas sc
detallan numerosos aspecios de la evangelizacion con
los logros conseauidas por los misioneros seraficos, se
describe detalladamente Ia natnraleza mejicana, se alu-
de encomidsticamente a las virtudes de los indios una
vez convertidos v se recuerdan sus ritos y sus religio-
nes precolombinas. Hombre viva y sinceramente pre-
ocupado por los mds desfavorecidos, no en wano era
franciscana (3], frav Toribio en su libre echard mano,
anngue en muy contadas ocasiones, de relatos v anée-
dotas de inequivoco signo folklérico v popular,

Fn su intento de demostrar (a altora espiritual de
los indios convertidas al cristianisma, (ray Toribio io-
cluye relatos a los que llama «cosas notabless v yuc
son sucesos ejemplares protagonizados por indios gue
sirven para ilusirar sobre su sinceridad en la confe-
sidn (4}, milagros protagonizados por indigenas {pagi-
na 276), defensa de la rcligidn cristiana por nifios {pd-
gina 3611, martirios de nifios (pdg. 363), doncellag in-
dias que defienden su virtud (pdg, 373); en alguna
ocasién aparece la muerte violenta de algin espaiiol
que maltrataba a los indios conlada como castigo di-
vino [pdg. 268). Se tratarfa, pues, e sucesos piadosos
anotadas con el fin de demostrar la intensidad con que
las indips converzidos vivian su nueva {e crislisng;
pero, ademnds, segin sefala el propio Motolinia, se
irata de historias «de ellas vistas v de ellas oidas» (pa-
gina 268), con lo que se indica que algunos de los su-
cesos contados son conacidos por la transmisidn oral,
bdsica en los relatos tradicionales.

Lo hasta ahora dicho no serviria mds que para
apuntar gue fray Toribio se valla en sus eseritos de
un clemento importante del folklore como es la tra-
dicién aral, pero lo cierto cs que, ademds, hav en su
libto al menes cuatro relatos que se pueden incluir

Luis Antonio Arroyo

sin duda ninguna dentro de la categorfa de los cuen-
tecillos tradicionales (5],

Ll primcro de cllos, el del catnero, se encuentra
con ligeras diferencias en la Comediz Selvagia de
Alonso de Villegas v en los Didlogos familiares de la
sgricalturg cvistigng del padre Juan de Pinedn; gmbas
versiones son incluidas por Maxime Chevalier en la
seccidn «De conversasa (6); hay que anowar que en ¢l
relato de fray Teribio o se indica que el protagonista
sea judio. Ll segundy busa su gracia en una {rase lati-
na gue won una pegueiia diferencia aparece en un
cuento del dominica fray Francisco de Alvarado dio-
lada «Del magistrado de Gincbra», aqui la expresin
latina es: «Cujus peneris est fides fidein? (7}, mien-
rras que Motolinfa escribe: «JReverendo padre, naro
cujus casus estf» El lercero no parece proplamente
un cuentecills jradicional, pues carece de la situacion
jocosa al Ninal, pero su desartolln es semejante al de
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algunos cuentos de burlas como el de «El asno pagado
dos vecess, en el que se vende a un labrador un burro
que previamente se le habia robade {8). Ll dltime
relato gozarfa de una caractetistica peculiar de los
cuentecillos tradicionales: la frase chistosa al final;
frase que, segin Maxime Chevalier, «tienc con fre-
cuencia cardcter proverbial: un 27 por 100 de los
cuentecillos tradicionales que circulan por la Fspafia
del Sigles de Oro terminan con un refrdns (9).

En conclusion, se ha visto eémo el franciscano fray
Toribio de Motolinia acude al repertorio de los cuen-
tecillos tradicionales para ilusirar con ejemplos su de-
fensa de la buena disposician v sincera religinsidad de
los indios americanos, poniendo de manifiesto, una
vez mds, la utilizacidn de los relatos folkldricos en la
literarura del Siga de Ora, v ello, en csta ocasion, en
una obra periencciente s un género tal vez poco in-
vestigado por Jos estudiosos de la literatura tradicio-
nal: el de la histuriografia americana.

CUENTECILLOS TRADICIONALES

Sina gue es el mal, que algunos sacerdotes que los
comienzun a cnsefar los guertian ver tan santos en
dos dias que con ellos trabajan, como si hubiese diez
afios que los cstuviesen enseiiando, ¥ come no les pa-
recen tales, déjanlos, Parécenme los tales a uno que
camptd un carnero muy flace v diole a comer un pe-
dazo de pan, v luego alenidle la cola para ver si es-
taba gordo (pag. 233),

N, - S

Una muy buena cosa acontecid a un clérigo recién
venido de Castilla, que no podia creer que los indios
sahian la doctrina cristiana, ni Pater Noster, ni Credo
bien dicho. ¥ come otros espafioles le dijesen que si,
¢l todavia incrédule. Y a esta sazdén habian salido dos
estudiantes del colegio, y el clérigo pensando gue eran
de los otros indios, pregunté a uno si sabia el Pater
Noster v dijo que si, y hizosele decir, v después hizole
decir ¢l Credo, v dijole bien, Y el clérigo acuséle una
palabra que el indio bien decia, v como el indio se
alirmase cn que decla bien, y el clérigo que no, tuvo
el estudiante necesidad de probar cdmo decia bien, y
preguntdle, hablando en latin: «/Reverendo pater
(rato), cujus casus esi#» Entonces, como el clérigo no
supicse gramética, quedd confuso v atajado {pdg. 356).

— ¥

Hacen tode lo que es menester para una silla ji-
neta, bastas v fuste, coraza v sobrecoraza, Verdad es
que el fuste no le acertaban a hacer, y coma un sillero
tuviese un fuste a la puerta, un indio esperd a que el
sillero se entrase a comer, v huredle el fuste para sa-
car otto por &, v luego owo dia a 1a misma hora,
estando el sillero comiendo, tornsle a poner el fuste
en a1 lugar. YV desde a seis o siete dias ving €l indio
vendiendo fustes por las calles, v Fue a casa del sillero
y dijole si le gueria comprar de aquellos fustes, de lo
cual ereo yo que peso al sillero, porque en sabiendo
un oficio los indios Tuego abajan los espafioles loz pre-
cios, porque como no hay mds de un oficial de cada
ung, wenden como quieren, v para esto ha sido gran
matador {2 habilidad v buen inganio de los indios (pé-
gina 358).

Tt

En México estaba un reconciliado, v como traia
sambenito, viendo los indius que era nucvo traje de
ropa, pensG uno gue los espafioles usaban aquella ropa
por devocidn en la Cuaresma. Y luego fuese a su casa
v hiza sus sambenitos muy hicn hechos v muy pinta-
das. Y sale por México a wender su vopa entre los es-
pafioles, v decia en lengua de indios: «Trcowaznegui
bexitor, que quiere decir: «gQnieres comprar sambce-
nito?s bFue [z cosa tan reida por toda la tierra que
creo que allegd a Lspafia, v en México como refrin:
«Ti que gui benttos (pag, 359),

NOTAS:

(1) Sobre truy Tosibio de Motclinda ofr. la inerodiccion
de Georges Baudat a su ed. de ‘o Histurie de fos Indin de
le Nwera Espasz (Madrid, Casralta, 1985)pags. 7-77.

{2y Thid., pog. 73.

(3) Ljemplo de su ilentificacion ron jos pobres o5 a
adopridn del apodo “Matdlindu”, palabia con la que los indios
deswgmaban 2 los franciscanos vy cuyo significados es, precisa-
mente, "el pobre”.

(dy Chr. [Hstoria de lor Indior de la Nuetw Trpedia, o1
cir, pdg. 239, a partic de ahora se o oentw puréneesty o
pigine en gue aparcce <ada selatd ¢n esta cdicidn.

(%) Snbre estn cfr. Maxime Chevalier, Folblore y fitora
turg: el cuemty oref em el Sigly de Oro. (Barcelona, Critcs,
1978), pis. 44,

{6} Maixime Chevalier, Cwenteciflor bre'fer nales en la
Eipatia del Siglo de Cvoo (Malrd, Gradis, 1973), poen 180

{7y Cfr. oaestros "Cuentes tradicicnales =0 'as Uatar eri-
rives de Francisco de Alvaradn (1756-1814)", Rerinte Fofbisre,
n* 118 (Valladelid, Caja Je Abooros Popular, 1C90), pég, 1.

(8} Véase Maxime Chevalier: Creontor espaii-les folbic-
sécns del Sirde de Oro. (Bercelona, Cdrica, 1983), pé-. 318.

(9} Mixime Chevalier: Cwentor espafoles de fx izl 5
XVIE y XV (Madrid, Taums, 1982), pie 38.
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NOTA SOBRE EL PELELE DE YEPES

Manuel Garrido Palacio!

La mujer del pelele
es legafiosa,
y el pelele le dice:
Cara de rosa.

El pelele es un traje rellenc de paja que cucel-
gan de las ventanas de Yepes, Toledo. por el
cuello, Dicen que dentro va el Judas. ;Qué
Judas? E! Viernes han salide los Hermanos de
la Seledad, con su capa, acompanando al Samio
Sepulcro. El Domingo, a media tarde, las vepe-

rinas llevan a sus peleles hasta la plaza del
pueblo ¥ los mantean,

Arriba peiele,
ti madre te quiere,
tu padre también,
toditos ie queremos,
jarriba con &l!

Son cuadrillas que se rednen por barrios, y
coma dice un hombre de noventa ahos: «Asi lo
hacian mis abuelos, que me contaron que fue
herencia de sus mayoress.
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El pelele estd malo,
qué le daremuos,
agua de caracoles,
qgue cria cuernos,

El pobre pelele
no tene relgj,
porque se lo ha quitado
un salteador,

Se crea un juego erdtico en torno al mufe-
co. Las mujeres lo hacen subir por los aires;
los hombre intentan arrebatarselo para destruir-
lo. 8i éstos no se atreven, los incitan:

En este pueblo no hay hombres,
y &i los hay, no fos veo,
estardn en los corrales
barriendo fos gallineros.

Si se acercan demasiado, las echan:

Fuera burros, fuera burros,
gue agui no se vende paja,
gue lo gue se vende agui
son unas buenas muchachas.

Al final de forcejeo, el pelele pasa a manos
de los hombres, que lo rajan, lo destripan. Lo
matan.

Si queréis el pelele,
nos tenéis que dar
una arroba de vino
pa la limons.

El suelo queda regado de paja, entraita y
esencia del mufieco, v jirones de las ropas vie-
jas que sirvieron para darle aspectc exterlor.
Sobre estos restos, se bailan Jotas, ya las pare-
jas hechas. Si el viento sopla un poce, las pa-
juelas saltan y dejan dorades los contornos de
la plaza.
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PERFIL DE HINOJAL: TRADICION Y TIPISMO

Nuestra enirega apasionada y amorosa a Ex-
tremadura nos lleva, constantemente, a recorrer
sus pueblos, depositarios del mas rico patrime-
nio espiritual. Entre los testimonios gue regis-
tran figura lo cultural y popular, que impele a
indagar las raices ¥ recoger todas las muestras
gue inferesen, para después dejarlas a los lecto-
res coma albaceas de aguella riguisima y mara-
villosa herencia de nuestros antepasadaos.

La Ipealidad de Hinoial se levanta en un lla-
no de los riberos del Tajo. Lstd a 34 kilémetros
de la capital de la Alla Extremadura. Este lu-
gar correspondia al sefiorio de Alba de Liste,
gque pertenecia al ducado de Frias. Los vecinos
del pueblo son conocidos por hinojaliegos.

Con gran fervor celebran la liesta de su Pa-
trén, Santo Toribio. Hay procesidn desde la igle-
sia parroquial a la ermita, a dos kildmetros, don-
de se venera a la imagen del Santo. Figuran en
ella auturidades, mayordomos ¥ wveeindario.
También acuden muchos forasteros.

Un dicho curioso de Hinajal es este: «En Hi-
najal, mmucha paja ¥ poec pan.»

En Hinojal, con iglesia parroquial dedicada
a Nuestra Sefiora de la Asuncion ——con reminis-
cencias goticas y platerescas—, hay que desta-
car la festividad de San Sebastidn. Sus vecinos

u]m

i

,rl”ﬂ“” J

E

Valeriano Gutiérrez Macias

cantan al Sonto como en ninguna olra parte.
Seis mozos, dirigidos por Roman Arias Pizarro
en esins momentos, entonan las canciones a cua-
tro estrofas; las dos primeras a cargo de un su-
lista ¥ las dos signientes por todos, a coro. En
total son treinta y dos estrofas, en cuya inter-
pretacién colabora tode el vecindario, que asiste
al desfile procesional con la imugen del Santo.
El recorrido corresponde a las dos calles princi-
pales, Hay gue advertir que los mozos que lle-
van las andas paran ocho veces, mamentos en
gue se canta y suenan las salvas de fogueo de las
escopetas de los cazadores. Esta altima costum-
bre de foguear a la imagen sagrada existe tam-
bién en Cillerps, en la comarea de la Sierra do
Gata. Por nltimo, se cuenta la historia del mar-
tir con &l permiso del sefior cura y de las auto-
ridades, conforme reza la primera estrofa:

CANTOS A SAN SEBASTIAN
|

Con licencia al sefior curaq,
también de la antoridad,
las virtudes de este Santo
ps venimos a explicar.

Gozosos en tu presencia,
corazOn enarmorado,
déjanoes cantar un himno
al que fue tu fiel soldado.

Mozos que Heviis al Santo,
llevadlo con devoeion,
hincar la rodilla en tierra
v alzad los ajas a Digs.

De Milan Fueron tus padres,
enn Narbona establecidos,
alli nacié Sebastidn,
siendo modeln divino,

11

Narbona te dio su cuna,
de nobles padres nacido,
lu fortuna y porvenir
inmenso te ofrecid el siglo.

En sanio temor de Dias,
desde la infaneiz instruido,
tu virtud conssgraste
al militar ejercicio.
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Alli, de ardiente valor,
diste ¢jemplo cumplido.
Diocleciano te distingue
¥ a la guardia liarte quiso.

De esta manera, volando,
de la Gloria, por la rambla,
capitan fuiste nombrado
de 1a guardia pretoriana.

ITI

Pero ni aquellos honores,
ni virtud, ni gloria tanta,
nunca marchitar pudieron

con tu humildad la fragancia.

A las careeles eorriste
desaflande ¢l peligre,
consolando a los eristianos
y animarlos a! martirio.

Cuando Diocleciang via
la fe de San Sebastidn,
la corona del martirio
ha empezado a dibujar.

En un albaiial dc Roma
vuestro cuerpo fue arrojado,
glorioso San Sebastian,
después de saeteado.

IV

Cuando una santa mujer
tu cuerpo a sepultar vino,
en tu corazdn sintid
un palpitante latide.

Y sus heridas, curando,
en su escondido retiro,
las fuerzas y la salud
al fin recobrarias hizo.

No contento con el triunfo,
{e decides a morir,
y¥ a palacio te presentas
para el martirio sufrir.

Vas a ver a Diocleciano,
confiesas de nueve a Cristo,
v al verte vivo, aterrado,
te hace matar en el circo,

v

Un inhumano verdugo
descargdle en la caheza
un fuerte golpe de maza,
derribdndote en la tierra.
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Al saberlo Dioeleciano,
con furor te reconvino
de traidor v desleal,
condenandote al martirio.

Una mafiana, en la aurora,
en el jardin de palacio,
vieron entrar a varios hombres
de arcos y flechas urmados,

Amarrado a un duro tronco
o5 tiraron las sactas,
las sufristeis, Santo mioa,
con humildad ¥ paciencia.

VI

T.us flecheros de tu guardia,
de Lu vengunza ministros,
tu hermoso cuerpo desirozan
con sus acertados tiros.

Iija la mirada al cielo
tiene el martir entre tanto,
¥ una amorosa plegaria
modulan tus puros labios.

Ei dia veinte de enero,
segiin el siglo cristiana,
expird abrazado a Cristo
cste valiente soldado.

Y que arrajen el caddver
a la cloaca de Targuino,
crevendo infamar asi
tu nombre martir invicto.

VII

Ghince siglos desde entonces
el munde se ha envejecido,
y del César Dioclecianc
el sepulcro se ha perdido.

En tanto que ante el sepulcra
del Santo Martir de Cristo,
del munde tedo cristiano
su nombre invoca rendido.

El dia veinte de enera
has empufiado la palms,
¥ corona de laureles,
que tanto la deseabas.

Imitemos sus virtudes
v sus religivsos celos,
¥ mariana enconiraremeos
a Sebaslidn en el Cielo,



VI

A vos, Sanlo, que gozais
de la Gloria Celestial,
dadle a vuestro pueblo
salud y prosperidad.

Este favar le pedimas
al glorioso Scbastian,
gue nuos dé mucha salud,
para volverle a cantar.

De gque nosotros lleguemos
a la mansion eternal,
junios un himno eantemos
en ¢l coro angelical.

Y nosotros os pedimos,
1 vuesiras planlas posirados,
que, en saliendo de esta wvida,
nos llevéis a vuestro lada,

LA TIPICA ROMERIA ¥ LAS CARRERAS DE
CABALLOS. EL OBISPO FELICIANO HOCHA
PIZARRO

Reviste singular inlereés Ia estampa de la ro-
meria de Bantc Toribio, con todo su tipismo, ¥
de la gne nos facilits delalles Maximiliano Gar-
cia Flores, hinojaliego, aungue criado en Casas
de Milldn, gue en la actualidad reside en la ca-
pital altoextremefia, Antes, la fiesta se celebra-
ba el dia 16 de abril. Ahora tiene lugar el do-
mingo siguiente a la Pascua de Resurreccion,
enando vienen los emigrantes. T.a ermita estd
enclavada en el llamado paraje del Santo; con-
cretamente, en «Las Cumbress.

A la ermita va cada feligeés, desde su casa,
en caballo enjaezado con la mejor mantura, la
mania de fiesta o albarddn. Hay misa solemne y
procesion. La entrada de las andas y subida al
trono de la imagen tiene lugar previa la puja
correspondiente.

El regreso de los romeros al pueblo se hace
en carrera, mas abierta, de caballos. Los moazas,
¢on sus parejas, corren por el pueblo y degustan
los ricos caldos en las tabernas de la localidad.

Duranle las ficstas sc comen las llamadas
«roscas de Santo Toribioe, muy bien elahoradas
y con su sabor simpldn.

Fn el verann, la flesta por excelencia es el
espeetaculo taurino, cuande los labradores fina-
lizan el ejerciclo agricola ¥ el hombre necesita
unos disg de expansién para consagrarse a lo
lidico. En los festejos se descangsa un dia, dedi-
candolo todo él al Seior, se concurre a los actos
religiosos v se pasea por Ia tarde. En todos estos
dias se dislrula del baile tipico.

Hinojal es un pueblo muy antiguo, por tan-
ta, tradicianal, que conserva costumbres ances-
trales. La gente de este vecindario, de siempre,
ha manifestado su preferencia por la utilizacidn
de Ia pana negra, lisa. ks el cldsico traje festero
v dominguern. f.as mujeres usan la cobija ¥ el
mantén como traje tipico.

Fl ohispa, Felieiano Rocha Pizarro, que estu-
vo al irente de 1a dideesis de Plasencia, era na-
lural de Hinojal. Nacid en 1870, el mismo afio
en que viera la luz €] poeta campesino José Ma-
ria Gabriel y Galan, ¥ tallecié el afio 1945. El
doctor RHocha Pizarro -——profundo eonccedor de
la vida parroguial, que lanlo le auxilié en su
poniificado— cra un sante vardn, que se distin-
guia par la humildad y sencillez, muy caractc-
risticas dc ecste pueblo, lo que no obsta para que
después la inteligencia sitie al hombre en car-
gos de importancia y en los estamentos que co-
rresponde.

La nobleza de Hinojal puede destacarse tam-
bién en atros ejemplos, cual seria de destacar el
tributo al desaparecido maestro Antonio Nunez,
cuye vadaver Lransporiaron a hombros los for-
nidos hincjaliegos desde Casas de Millan, para
enterrarlo en la villa de Hinojal, con lo que su-
ponia en la déeada de los afios treinta pasar por
los riberos del Tajo, tan encajonados, y cruzar
el mismo en barca.

El Pleno del Ayuntamiento de Hinojal salio
a recibir el féretro en los riberes. Se puso de re-
lieve el profundo sentir de un pueblo por su
maestro, de cxcclentes condiciones pedagogicas
v dotes humanas, El Ayuntamienio lo presidia a
la sazon el alcalde Damian Magdaleno, ¥y era se-
cretaric Félix Pizarro.

Marcaron honda huella en Hinojal otras fi-
guras, que no podemos consignar en este iraba-
jo de ctnologia extremefia.

CANTO DE LAS PURIFICAS
{Que se canta en Hinojal el dia de las Candelas)

Danos licencia, Sefur,

para entrar en wvuestra casa.
Confesaremas tu nomhre,
muy humildes, a tus plantas.

Nific, que estds cn los brazos,
mas hermoso que un clavel,
di a tu madre que nos abra,
gue venimos a ofrecer.

Pues si Vos Io concedéis,
Redentor de nuestras almas,
de radillas por el suelo,
pedimos supldis las faltas.
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Al sefior cura, rector,

pues gque manda en esta casa,
tambkicn pedimos licencia,
con peticidn muy cristiana.

A publicar el misterio

dc esta solemnidad santa
venimos, con vuestra ayuda,
madre de Dios, Soberana.

Y para que resplandezea

en nosatras dicha tanta,
tomemos agua bendita,

para enlrar limpias de mancha.

Y para quE comencemas
a elogiaros, Yirgen Santa,
rendidos a vuestros pies
pedimoes clemencia magna.

Vais a ofrecer vuestro hijo,
Madre de Dios, Soberana,
para que vean los hombres

1a humildad gue en vos se halla.

No porque a vos se os obliga,
Madre de Dios, Soberana,
sino por dar buen ejemplo

a toda alma cristiana.

Can vos, Reina de los Cielos,

no se entiende dicha tanta.
Estdis mas pura que el sol,

pucs en vos no se halla mancha.

Mas vos, Reina, como madre,
con humildad muy eristiana,
vais a cumplir con la ley

que Moisés tenfa dada.

En lz Ley de Moisés
ninguna mujer entraba
al Sanio Templo de Dios
hasta estar purificada.

Y para entrar en el templo
la ofrenda preceptuada
era un cordero o paloma
con cinco siclos de plata.

A los pobres les permiien,
porque en todo tiempo se hallan,
dos tortolas o palomas

con que la Ley observaban.

Presentad csas palomas.

que es la ofrenda acostumbrada,
que en la Ley de Moisés

todas las pobres llevaban.
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La muerte de vuestro Hijo
o3 la anuncid Simedn;

ése fue el primer cuchillo
gue paszd tu corazén.

Presenlad ese Agnus Del
v atended a las palabras
que dice San Simedn

en las Fscrituras Santas.

Aqui esta ol profetizado
en las Escrituras Santas,
Recibelo, Simedn,

dandole infinitag gracias.

Recibclo, sacerdote,

y ministro del altar,
gque recibis una ofrenda
de la Reina Celestial.

ALEGRENSE

Alégrense los mortales,
Muersa de rabia cl infierno,
que se ha ofrecide la Virgen
al Dios Hombre verdadero.

Bendita seais, Sefiora,
alabada seais Reina,
reverenciada de todos
los nacidos en la tierra.

De corazon le pedimos

a esta Soberana reina,
que a nuestra parroco dé
salud y gracias complelas.

A la sefiora Justicia

que asista a su gobierno,
mereciendn de [Nos Niflo
gozar cn su mismo reino.

También g los Mayordomos,
Madre, Soberana, Beina,

da salud en esta vida

vy, después, la vida eterna.

A todo este auditorio,
Madre, Reina esclarecida,
pedimes que con tu Hija
aleancéis glorias cumplidas.

Y a nosotras, Virgen pura, con humildad
muy rendida, os pedimos vuesira gloria en sa-
lienda de esia vida.

VILLANCICO DEL OFERTORIO

Se canta en Hinojal durante la Misa del



Es una joya gue todo hinojaliego lleva en su
mente, pucsto gue de enire sus primercs re-
cuerdos de nifiez, uno de los que, sin duda, aca-
ricia es ése de cuando —muerto tal vez de sue-
fio ¥y en la semipenumbra de la iglesia-— escu-
chaba entre las zambombas v €l berrear del chi-
vino, estas cadenciosuas estrofas, que no se oyen
en ninguna otra perle de Espuila.

Se canlan a continuacion del Auto de Navi-
dad.

Las voces de los cantares aqui incluidas co-
rresponden a los que intervinieron en la Misa
del Gallo del afio 1986. La preecision es obli-
gada.

Ofertorio de la Camisa
{canta: Sonia Fernédndez}

Madre, la camisa

te ofrezco gustosa,
para que a tu hijo
le pongas gozosa.
Te ruego, sefiora,
con santa humildad,
te dignes cubrirlo
con tu mante real.

Ofertorio de: Los Pafales
{canta: M.? Carmen Leno).

Yo también te olrezco,
ch Virgen Maria,
para el Rey del Cielo,
con mucha alegria,
estos paiialitos

de mi pobre ajuar;
con ellos le puedes
muy bien abrigar.

Oferiorio de: La Mantilla
(canta: Sonia Pizarro)

Yo también te ofrezco,
oh Virgen Maria,

para el Rey del Cielo,
con dulee alegria,
hordada con fe;

esia maniillita

abriga con ella

al Nifio Manuel.

Ofertorio del Gorre
(canta: M. José Merino)

El gorra te ofrezco
con mucha zalegria,
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para que a tu hijo
le pongas, Maria.
Te rucgo, scnora,
con el corazén,

si soy digna de ello,
wvuestra bendicidn.

Oferiorio de Ia Faja
fcania: Rocio Hurtado)

Oh Virgen Maria,
para mi Sefior

esta faja traigo

de poco valar.
Ruisiera, sefigra,
fuera de tisu.

Fajad en mi nombre
al Nifio Jesus.

Ofertorio de: Castafas
(canta: Mdnica ...}

Yo también te ofrezco
caslafias y peros,
bellos ¥ zapatos,

sopas y corderos.

Te ruego, Senora,
con ganta humildad,
en torno nos vuclvas
€l pan celestial.

Ofertoric de Todo
{canta: Yolanda Hurtado)

En suma, Sefiora,

sdlo fallo yo

que ofrecer al Niifio,

nuestro Redentor.

Jué le ofreceréd?

No cncuentro qué dar,

pues todo cormpleto

me lo encuentro ya:

Pufiales, mantillas,

fajas y baberos.

Camisas y garros,

custafias ¥ peros.

Sopas ¥ corderos

bollos ¥ zapatos...

Todo estd ofrecido

por mis compafieros,

Solo falta un saco,

y aqui te lo entrego.

Recibela, Virgen,

y vistele al Nifio,

con este cordon cinele el vestido,
y en premio, Sefiora, vestidnos también
de hermosas virtudes para ir 2 Belén.



NOTAS SOBRE EL HABLA DE TIERRA DE CAMPOS

Beinkaucr entiende por lenguaje cologuial
«el hahla tel como brota natural y espontdnea-
mente en la conversacion diaria, a diferencia
de las wmanifestaciones lingiiisticas conscientes
y, por tanto, muis cerebrales, de oradores, pre-
dicadares, abegados, conferencianies, elc., o las
artisticamente modeladas v engalanadas de es-
critores periodistus o poetass (1),

Forman parie del lenguaje cologuial las lo-
cuciones, frases proverbiales, refranes, dialogis-
mos v modismos.,

El modismo es definido por la Real Acade-
wiia Espafiola como «smodo particular de hablar
propio ¢ privativo de una lengua, que se suele
apartar en algo de las reglas generales de la
gramdticar» {2),

El presenre trabajo tiecne como objetivo
ofrecer una serie de modismaos, construidos con
dos de los verbos mds usuales de nuestro idio-
ma: ser v estar. He recopilado estas expresio-
nes cologuiales en el partido judicial de Medi-
na de Rioseco (Valladolid).

Unas sefialan aspectos positivos: ces un lin-
ces, wes una horntiguitas, wes unr dugels», «es un
sol», «estar en sus treces, «estar hecho un pa-
triarcar, «estd hecho un rollizo». Otros ponen
de manifiesto aspectos negalivos: «ser un ani-
mal», «ser un cardo borriquero», cestar a tres
menus cuartidllos, «estar hecho un pavos, westd
en Belédn con los pastoress,

Juliana Panizo Rodriguez

SER UN ALMA DE DIOS.—Se dice de la perso-
na bondadosa v complaciente.

SER UNAY CARNE —Ser dos o mds personas
amigas tthmas.

SER UN IHOMBRE MUY LLIDO.—Se dice del
que es erudito e insiruido,

SER UN LIBRO ABIERTO.—58¢ dice de la per-
sona en quien se adivinan fdcilmenie sus
intenciones.

SER UN RATON DE BIBLIOTECA.—Se dice
de la persona estudiosa y erudita.

SER UNA POLVORILLA —Se dice de la perso-
na dgil y viva.

JES UN AGUILA!—Se dice de fa persona hdbil
ch los negocios.

SER UN BENDITO DE DIOS—Ser bondadose
v honrade.

SER UN PEDAZQ DE PAN.—Se dice de la per-
sona buena y complaciente.

ES UN DON JUAN TENQRIQ.—Dicese de la

persona que estd mny enumuorada,

SER SUS PILS Y SUS MANOS.—Ser su ayuda
indispensable.

SER UN PANQ DE LAGRIMAS.—Ser el alivio
de lus penus de otro,

SER SU OIQ DERFECHO.—S8e dice de In perso-
na que es protegida por otro.

SER EL BACULO DE LA VEJEZ —Ser la pro-
teccion de otro.

SER UN PERRQ FALDERO —Se dice de la per-

sona que sigue a otrd.

SER UN CASCABEL.—Se dice de 1a persona
alegre.

SER UN COMINO.—Persona pequeiia y grucio-
sa.

SER MUY MIRADO—Se dice de la persona
que evita molestar a los demds.

SER BIEN MANDADO.—Ser diicil y obediente.

ES TODO CORAZON —Se dice de lu persona
homdadasa v con buenos sentimientos.

ES UN LINCE. ES UNA ARDILLA—S8e dice de

las personas muy inteligenies.

SER UNA LAGARTIIA—Se dice de la mujer
muy trabajadora v baja.



SER UNO UNA ARANA.—Se dice de la perso-
na aprovechada que guarda todo lo que
puede.

SER UNA HORMIGUITA—Se dice de la per-
sona muy trabajadora y hucendosu.

SER UNA FIERA TRABAIANDO.—Se dice dc
la persona gque es muy irabajadora.

FES UN HOMBRE DE AGALLAS.—Se dice del
que es enérgico y resuello.

ES UNA PERSONA DE PIEDRA—Se dice del
resistente. También se dice del insensible.

S CABALLQ DE BIIENA BOCA.—Se dice de
la persona fdcil de complacer en las comi-
das.

SER UN ANGEL.—Se dice de la persona huena
¥ curifiasa.

SER UN ENCANTQ.—Se dice de la persona
complaciente, alegre v bondadosa.

ES UNA MALVA.—Se dice de la persona bon-
dadesa y complaciente.

ES UN CORD{IRO~-Se dice de la persona bue-
na v docil.

ES UN SOL.—Dicese de la persona hermosa.
También se dice de la persona bondadosa y
servicial.

SER UN LUCERO.—Se dice de la persona gua-
pa.

SER DE ORO.—Tener buenas cualidades.

ES UNA TACITA DE PLATA—S8e dice de lo
que estd muy limpio y cuidado.

SER UN DESALMADO —Se dice de lu persona
con malos sentimicntos.

ES UN MAIL BICHO.—Se dice de la persona
con muy malas intenciones.

SER EL DEMONIO—3Ser demasiudo perverso
o travieso.

SER UN JUDIO. SER UN JUDAS.—Persana de
malos sentimienros,

SER UNA CABALLERIA—Se dice de la perso-
na bruta v lorpe.

ES UNA MALA BESTIA—Se dice de la perso-
na temible e indomable.

ES UNA LOBA.—Dicese de la mujer ordinaria
¥ Eroserd.

ES UNA SANGUIJUELA.—Se dice de la perso-
na que explota a oiras.

ES UNA VIBORA—Se dice de la persona de
malas intenciones y dafiina.

ES UNA ANIMAL. ES UNA FIERA CURRUPIA,
Se dice de la persona bruta e imprudente.

:FS UN BUEN PEZ! ;ES UN BUEN PUNTO
FILIPINO!—Se dice de la persona de cui-
dado.

ES UN INFIERNQ.—Se dice del lugar en el
que hay desorden y desconcierto.

SER UN ADDQUIN. SER UN ALCORNOQUE,
SER UN ALBERCHIGO.—Se dice de la per-
sona niuy brura,

SER UN BORREGO.—Se dice de la persona
torpe ¥ gruesd.

SER UN BURRO DE CARGA.—Persona que
trabaja mucho v fiene poco sentido comtin.

ES UNA MULA DE CARGA.—Se dice de la per-
sona wmuy trabajadora.

ES UN BECERRO.—S¢ dice de la persona tor-
pe y gruesd.

ES5 UNA MAULA —Dicese de la persona vaga.

ES IUN ATOLONDRADO.—Se dice de la perso-
na irreflexiva y poco juiciosa.

SER UN 7ULU.—Se dice de la persona forpe y
poco reflexiva.

SER UN ZANGANO COIMENERQ.—Se dice
de la persona muy vaga.

SER UN VIVA LA VIRGEN.—Se¢ dice de la per-
sona gastadora, alegre ¥ poco reflexiva.

SER UN MOCHUELQ.—Se dice de las perso-
nas con poco entendimienta.

SER UN CARDO BORRIQUERQ.—Se dire de
la persona brusca y descarifiada.

SER UN CARCAMAL.—Se dice de la persona
vieja e intil,

SER UN VELETA—Se dice de la persona vo-
fuble.

SIZR UN TONTQ DE CAPIROTE.—Se dice de
lu persona gue tiene poco sentido comun.

SFR UN PUERCO ESPIN.-—Se dice de la per-
SOMI TRUY SUCId.

SER UN ADAN.—Se dice de la persona sticia y
dejada.

ES UN JUAN LANAS.—Se dice de la persona
desordenada.

SER UN LAGARTO.—Se dice de la persona as-
tuia.

SER UNA CATAPLASMA.—Se dice de la perso-
na impertinente y molesia.

SER UUN AVE.—Se dice de la persona astuia.

SER UN FANTOCHE.—Se dice de la persona
ridicula v necia.

SER UN ESTROPAIO.—Persona despreciada.
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LS UN CHORLITQ, ES UN TOLON.—FEs unu
persona con poco sentido comiln.

IS UN PENDON.—Se dice de la persong que
sale mucho de casa. También se dice de
quien observa mal comportamienio.

ES 'N HURON.—Se dice de In persona antipg-
tica.

ES UN GORRON.—Divese del gue disfruia de
las beneficios de otro.

SER MUY MAL CRIADO.—Ser muy mal educa-
do v grosero.

ES UN CHINCHE.—Se dice de la persona ex-
cesivamente molesia.

ES UN FANFARRON.—Se dice de la persona
presumida y tecia.

ES UN CIEMPIES CON UN CIEMPATAS,—Se

dice de una cosa muy mal hecha.

ES UN GANSO.—35e dice dz la persona wnecia
y desvergongada.

SER QUISQUILLOSO,—S8e dice de la persona
gue se enfuda con factlidad.

SER UN MARTIRIO.—Se dice de lo gue pro-
duce disgusto y malestar.

ES UN GALLINA—Se dice de la persona co-
burde.

SER COMO DIOS ILFE HA HECHQO.—Se dice de
las personas con poco juicio.

SER UN PLOMON.—Se dice de la persona pe-
sada.

SER UN MOSCON.—Persona impertinesie y
malesta.

SER UN GORRON —S¢= dice de lu persona que
come v bebe a costa de oira.

ES UN PAJARO DE CUENTA —Significa que
es una persona con mnalos antecedentes v,
por lo tania, de cuidado.

ES UN CASCARRABIAS.—Se dice del que se
enfada con facilidad v frecuencia.

SER UNA VACA.—Se dive de la mujer gruesa
¥ holgazana.

SER UNA MOSQUITA MUERTA.—Persona gue
uparenta bondad, siendo lo contraria.

SER UN SAPO.—Se dice de la persona gruesa

gue se cae com fucilidad,

ES UN MANIQUI—Se dice de la persona que
se arregla excesivamente.

SER UNA MARISABIDILLA—Se dice de la
rersona que presume de lista.

SER IINA DESLENGUADA.—Se dice de ta mu-
jer insolente v mal hablada.

ES UN PERICO.—Se dice de la persona gite
sale mucho de casa.

SER MUY SUYU.—Ng querer ceder nunca a
los ruegos de Toy demds.

SER UN BOCALAN. SER UN BOCAZA—Per-

sona muy habladora ¢ inoporiuna.

SER UNA PAVA.—Se dice de la mujer simple
¥y gin gracia.

SER LA ULTIMA CARTA DI LA BARAJA—
Ser de muy poca importancia.

SER UN ENGANO MANIFIESIO—Se dice de
lo gue vs chaseo, burla y produce desencon-
to.

ES UN FIDLEO.—Se dice de la persona wmuy
delgada.

SER UNA BACALADA.—Se dice de la persona
excesivamente delgada.

SER UNA GALGA. SER UNA LUCITAZA —Se
dice de la mujer viuv delgada.

SER HARINA DE QTRO COSTAL—Ser algo
ajeno al asunto de que se traita.

SER DE LA MISMA CALANA.—Parecerse dos
‘UE?"SO?‘H}L\" 0 ﬂ’f)é’ THIRTIA

SER DEL MISMO PANO, SER DiL MISMO
CORTE —Se dice de lo gue es semejunie,

SER DE MALA MUERTE UNA COSA.—Ser de
poca importancid unga cosa.

SER DE REGIAMENTO UNA COSA—Se dice
de algo que es excestvamente grande.

SER DURO DE PELAR.—Presentar dificultad.

SER HIJA DE LAS CIRCUNSTANCIAS UNA
COSA.—Verse obligada a uma cosa,

SER MUY GOLOSA UNA COSA—S8e dice de lo
que suscita la codicia de los demds.

JES UNA GANGA;—Se dice de lo ventajoso en
2xceso.
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JES UNA GRACIA!—Frase con la guie se protes-
1a de algo gue nos molesta.

JESTA HECHA UNA RATITA!—Dicese de la
persona dispuesta y hucendosa.

ESTAR CON EI. TRAJE DI COMER FIDEQS.
ESTAR DE PUNTA EN BLANCO—S8e dice
de la persona bien vestida.

ESTA MUY VALIENTE.—Se dice de la perso-
na que mejora de su enfermedad.

ESTAR EN CANDEIFRO.—Estar en auge dis-
[rutando de algiin beneficio.

ESTAR EN GRANDE —Fsiar bien, a gusto.

ESTAR EN SUS TRECF —Sentirse satisfecho
por hacer su voluntad,

ESTAR UNO A SUS ANCHAS.—Estar satisfe-
chio.

ESTA MAS ANCHO QUE LARGO.—Se dice de
lu persona que estd muy contenta por alglin
acontecintiento.

ESTAR CRIADO ENTRE ALGODONES —Se di-
ce de la persona criadu cun esmero.

ESTA HECHO UN PRINCIPE.—Se dice de la
persana bien acomodada.

ESTAR HECHO UN PAURIARCA—Disfrutar
de buena posicidn social.

ESTAR A PARTIR UN PINON.-—Tener dos o
mds personas mucha amistad.

LESTA HECHO UN ROLLIZO.—Se dice del ni-
¥ie) griteso y sano.

iESTA CHUPADO!—Se dice de algo fdcil de
realizar.

ESTA HECHQ UN TORTOLO.—Se¢ dice de la
persona muy enarmorada.

ESTAR CON LOS ANGELITOS. —Estar dormi-
do.

ESTAR DE BUREQ.—Estar de fiesta.
ESTAR FRITO.—Dormido profundawmente,

ESTA HECHO UNAFIERA. ESTA HECHO UN
LEON.—S8e dice de la persana muy mejo-
rada.

ESTA DE POR DOMAR. ESTA DE POR CIVI-
LIZAR. ESTA COMO EL CRISTQO DE LOS
DEMONIOS.—Se dice de ln persoma mal
educada v grosera.

ESTAR DESPEPITADO. — Excesivamente ale-
gre.

ESTAR DE BUEN ANO.—Se dice de la perso-
na gruesa y sand.

FSTAR DE UNAS.—Estar miiyv gufadado.

ESTAR SIEMPRE CON EL PALO LEVANTA-
DO.—Se dice de la persona gue umenaza
mucho.

ESTAR MOSQUEADO.—Estar escamada.

ESTAR CON LA MOSCA DETRAS DI LA ORE-
JA—Prevenido, avisade.

LESTA EMPECATADO —Se dice de la persona
con wialos sentimientos.

ESTAR EN LAS BATUECAS., ESTAR EN 1A
LUNA DE VALENCIA. ESTAR PENSANDO
FEN LAS MUSARAN'AS.—ngnfﬁca. estar dis-
traido.

ESTAR DEJADOG DE LA MANOQ DE (HOS.—Ser
travieso o malo.

ESTAR HFCHG UN BASILISCO.—Estar miy
enfadado.

JESTAQUE ARDE! ;ESTA QUE HECHA CHIS-
PAS! ;ESTA QUE TRINA! ;ESTA QUE RA-
BIA! ;ESTA QUF ECHA VIRUTAS!—Se di-
ce del que se enfada e impacienta excesiva-
iente.

ESTA HASTA LA CORONILLA.—Estar hario
de aigo.

ESTAR MANG SOBRE MANO.—No hacer no-
da.

ESTA HECHO UN PASMAROTE.—Se dice de
la persoma que se queda fija en un lugar sin
hacer nada.

ESTAR UNO ACHICHARRADO.—Tener vticho
calor.

ESTAR HECHO UN PINGO.—Se dice de la per-
sona muy amiga de andar por la calle. Tam-
bidn se dice de la ropa vieja.

ESTA EN LOS HTULES0S.—Se dice de la perso-
na muy delgada.

ESIA HECHO UN FIDEQ. ESTA HECHO UNA
ESPATULA. — Se dice de la persona rmuy
delpada.

CSTAR HECHQO UN AZACAN—Se dice de [a
persona sucia y mal vestida.

LSTAR HECHO UN ASCO.—Fstar bastante su-
cio.

ESTAR HECHO UNA PASA—Estar muy arru-
gada.

ESTAR HECHO UN CARAMBANO.—FEstar vy
frin una cosa.

ESTAR EN ASCUAS.—Estar sobresaltado e in-
qileto.

ESTAR EMPENADO HASTA LOS 0JOS.—Se
dice de la persoma que tiene muchas deudas.

ESTAR A OSCUIRAS —Carece de dinero.
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ESTAR A DQS VELAS. ESTAR SIN BLANCA.
ESTAR SIN GORDA—Carecer de dinera.

ESTAR UNO BIEN MIRADQ.—Ser respetado y
querido por los demds.

ESTAR DE PLANTON.—Esperando a alguno.

ESTAR CON EI. ALMA EN VILO.—Estar in-
tranguilo por temor a algin riesgo.

ESTAR ATADO DE PIES Y MANOS—Carecer
de libertad para realizar una cosa.

ESTAR CON EL AGUA AL CUELLO—ESTAR
CON EL AGUA A 1A GARGANTA—Estar
g1 gran aprieto.

ESTAR A TRES MENOS CUARTILLO—Se di-
ce de la persona que curece de recursos.

ESTAR A MEDIA RACION—No 1ener lo sufi-
ciente para comer,

ESTAR A LA §0O£PA BOBA—Comer a cuenla
de otro.

ESTAR A LA SOMBRA—Estar encarcelado,

ESTAR AHOGADQ.—Estar acongojado por ha-
her contraido deudas.

ESTAR A LA QUE SALTA—Estar en disposi-
cién de aprovechar tado lo que se puede co-
ger sin reparar en los peligros que pueda
encontrar.

ESTA PARA POCO—Se dice de la persona de-
licada v enferma.

ESTAN COMO EL DEMONIQ Y LA CRUZ, ES-
TAN COMO EL PERRQ Y EL GATO.—Se di-
ce de los que estdn siempre riftendo.

ESTA HECHQ UN PAVQ.—Se dice de la per-
sona fuerte y colorada.

ESTA HECHQ UN PALOMINO ATONTADOQO.—
Se dice de la persona atolondrada.

ESTA HECHQ UN LORITO.—Se dice de la per-
sond que habla mucho.

ESTA HECHO UN TOPQ.—Se dice de la perso-
na que ve poco y camina con dificultad.

ESTA PELECIHANDO COMOQ UN PAJARQ
NUEVO.—Se dice de aqgiuiel a guien se le cue
el pelo.

ESTA MUY CARGADO—Se dice de una per-
sana que ha bebido wmucho.

ESTAR CHOCHO.—Se dice de los ancianos que
van perdiendo sus facultades mentales.

DSTAR MOQLIDO.—Fncontrarse cansado.
ESTAR EN UN TRIS.—Lstar en peligro.

ESTAR EN BELEN CON LOS PASTORES.—
Esiar distraido,

ESTA EN CASA DEL DEMONIO. LSTA DON-
DE CRISTO DIO LAS TRES VOCES. ESTA
EN EL QUINTO PINQ. ESTA EN EL QUIN-
TO INFIERNO.—Se dice de o que se en-

cuentra @ larpa distancia.
ESTAR CON CIEN OJOS.—Estar prevenido.
ESTAR DE PALIQUE.—Conversando,
ESTAR EN MANTILLAS.—ZEsrar poco enferg-
do de una cosa.

ESTAR EN PUERTAS.—Estar proxima una co-
s5a.

ESTAR EN DANZA.—Ser traido y llevado por
ofros.

ESTAR EN FEI. AIRE.—Estar pendicnte de un
acontecimiento eventual,

ESTAR EN FJARRAS.—Doblar los brazos colo-
cando las manos en lo cintura.

ESTAR EN EL AJO.—Lstar presente en ulgiin
gcontecimienio.

ESTAR DE BOTE EN BOTE.—S3¢ dive de cual-
quier lugar que esté completamente Ileno.

ESTAR A LA MIRA—Tener cuidado de una co-
sa.

ESTAR AL TANTO.—Esitar enterado de una co-
S

ESTAR Al. HABLA—Estar en relacidn con
oro.

ESTAR POR LAS NUBES.—Ser muy cara una
cOSsd.

ESTAR LEVANTADO.—Esiar enfadado.

ESTAR AI. CUENTO.—Estar bien informado.

ESTAR HECHOQ UNA RANITA.—Dicese del ni-
7o caido boca ahajo.

ESTAR EN UN BRETE . —Enconirarse en apu-
rOs.

ESTAR ATADO DE PIES Y MANOS —Carecer
de libertad para realizar algo.

ESTAR CON LA BARRIGA EN LA BOCA.—En-
conirarse a punte de dar a luz.

ESTAR EMPENADO HASTA LAS CEJAS—Se
dice de lu persona que iiene muchas deudas.

ESTAR PICADO.—Estar resentido.
ESTAR ENDIOSADO.—Se¢ dice de la persona
alriva v orguliosa,

ESTAR DE CAPA CAIDA. ESTAR ALICUORTO.
Se dice de la persona que estd decuoida.

[STAR HECHA UNA NEGRA.—Se dice de la
persona que se preocupa solo del trabajo.

ESTAR UNO A LA CUARTA PREGUNTA —Fs-
tar arruinado,
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ESTAR HECHQO UNA CRIBA—Se dice de la
gue estd muy agujereado.

ESTAR HASTA LA CORONILLA. ESTAR HAS-
T4 LA PUNTA DE LGOS PELOS, ESTAR DE
Ei HASTA LOS OJOS —Esiar harto.

ESTAR EN CAPILLA—Priximo a un peligro o
a un gcontecimiento imparianie.

ESTA A LA ALTURA DFEI, BETUN. ESTAA LA
ALTURA DE LA SUETLA DEIL ZAPATO.—Se
dice de la persona de condicion baja y mii-
serahle.

ESTA HECHO UNA EQUIS. ESTA HECHO
UNA CUBA—Se dice del que esid borrache.

ESTA PARA DAR UN ESTALLIDO.—Se dice de
la persona muy griesa.

ESTA HECHO UN CEBON.—Se dice de la per-
sona excesivamerile gruesa.

ESTA HECHO UN ZOPENCO.—S¢ dice de la
personn torpe v bruia.

ESTA HECHO UN EMPLASTO.—Estar delica-
do y sin fuerzas.

ESTAR ENTRL DOS AGUAS. ESTAR ENTRE
DOS FUEGOS. ESTAR ENTRE LA ESPADA
Y LA PARED.—Estar en peligro.

ESTA HECIIO UN PALOMINQ ATONTAD(Q.—
Se dice de la persona cobarde v atur