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Tl dibuja etnogrifico es un arte que cuentd con
pacos adeptos dentra del panorama actual de activi-
dades que se reficren a la cultura tradiciond. Salvo
excepeiones de lodos comocidas v reconocidas, esta
dedicacicn que podriz crear nuevas expectativas de
trabaio entre loy jovenes gue se enfrentan por primers
ver al mundo de la etnografia (ademds de cuidar los
aspectos documental y estéiico) estq pricticamente
ignorada por las nuevas gemeraciones de investigado-
res; el dibujo etnngrifico sin embargo no puede ser
sustituido por la fotografia o el video: trazos precisos
3 ESquematicos ayudan a emirars el entorno ¥ a des-
tacar lo importante de é. A veces un dibujo correc-
tamente delineado sintetiza o resume de forma incan-
testable toda la filosofia de un buen trabajo de campo.
Enseres, berramientas, dtiles, objetos, descubren su
esencia o través de esa descripeion visudl, y si la etno-
grafia es fundamentalmente descripeidn, ningin media
mejor que ef expresado para abordar Iy materiq y le-
gar 4l fondo de las cosas. Tal vexr seria mucho pedir
gue en las FEscuelas de Artes y Qficios o en las Aca-
demias de dibujo no se olvidaran de este tipo de
ilustracion, pero abi queda la propuesta por si a al-
guien le pudiese interesar.

>
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El arado y
"Brandilanes de Aliste”

el carro en un pueblo del NW Zamorano

RLAERT ¥ A

Enmarque geogréfico:

Brandilanes de Aliste es un pueblo del NW
zameorang, que se engloba en una unidad mavor:
la comearca de Allste.

La tierra de Aliste comprende en total 33
términos municipales y sus limites vendrian
sefialados:

— por la Sierra de la Culebra, el Norte.
— por el ric Esla, al Este.
— por €l rio Duero, &l Sur.
— por la frontera con Portugal, al Oeste.

Brandilanes, limita con los siguiertes pus-
blos:

Miguel Angel Martin Carbajo
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Figara z

— al Norte con Moveros y Fornillos de
Aliste.

— al Sur con &) Castro de Alcariices.

- al Este con Fonfria.

— al Oeste con los puehlos portugueses de:
Paradela, Constantim e !Mafiez.

Juan Ignacio Plaza Gutiérrez {1], analiza la
problemética de esta comarca marginal zamo-
rana, a través de 3 supuestos:

1) Las condiciones edaficas (excesivo gra-
do de acidez de los suelos, su poca
profundidad ¥ su abundante rocosidad).

2) El aislamiento (deficlencia de comuni-
caciones, tanto de vias coma de me-
dios, e importante papel que desempena
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en:

la pervivencia del pasado).
3) El abandono y negligencia administrati-
vos [marginacidn cultural y sanitarial.

Las consecuencias de todo ello se traduce

a} Una gran dificultad para llevar a cabo
una agricultura minimamentc dotada y
equilibrada.

b Una acentvacion del grado de abandono
y deterioro de la superficie cultivada.

c) E! cultivo de lo minimo y de lo necesa-
Fio.

d} El «gran desarrollo= de la ganaderia,
como ocupacién practicamente dnica y
exclusiva.

Por todo elle, los resultados no se hacen

espearar:

* Fuerte emigracién y éxodo masivo: des-
poblacion.

*  Fuerte indice de envejecimiento dc la po-
blacion.

* [Espacio marginal que precisa de una ur-
gente accion administrativa.

La histariografia ha recogido y definido la

tierra de Aliste de la siguiente manera:

— «El proceso evolutivo de la historia poso

tiene qus mostrarnos en la tierra alistana...»

(2).

A

«La ocupacién habitual y modo de vivir de
estos pueblos ¢s la agricultura y ganaderia,
mas importante ésta que aquélla, por la po-
breza de su suelo v su poco benigno clima.
Producen los alistanos principalmente cen-
teno, patata, y alguna que otra legumbre de
fas 'mas ondinarias, berzas y judias; pero
todo ello en tan puca cantidad gque a duras

et

X e
LR

k ks A L
Vistu de Brandilancs, desde el W con los peguedios
huerios en primer término,

- i
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B. Vista generai del término de Brandilanes. Prados

¥ poritnas con paredes de piedra

penas alcanza para el propio consumo, ne
obstante son extremadamente frugales. /
No asi la ganaderia, tan variada como nume-
rosa: cerda, lanar. cabrio y, sobre todo, va-
cuno... Todas las manifestaciones de su vida
son comunafes; todos los servicios coopera-
tivos; el cambio de productos por la permuta
es mas frecuente que por la moneda... Cuan-
do se retribuye un servicio, se paga en €s-
pecie. ;Como han podido conservarse todas
estas costumhbres antiguas después de tanto
tiempo y como se han maodificado en tan
escasa parte? La situacidn de estos pueblos
es la mas extrema de la parte noroccidental
de Espana; la falta de vias de comunicacion
que ponga en contacto estos pueblos con
el resto de Espana; la pobreza de su suelo
y &l clima vario y destemplado, himedo por
regla general: las preccupaciones sociales
y religiosas de estos habitantes, resisten
con tenacidad suma e! modificar lo tradi-
cional y antiguo, aponiéndose a toda nueva
creencia. La misma situacion fronteriza y la
pobreza de su suelo hacen dificil las vias
de comumicacion, gue sélo por motivos po-
{fticos podrian cunstruirse... El poco habito
a la propiedad privada, con la que no estan
connaturalizados, ni lo tienen para adminis-
trarla, y mucho menas para definir privada-
mente sus propios derechos... Aun quedan
tantos usos, practicas y costumbres comu-
nales, gue bien puede decirse que el co-
munismo estéd en la sangre de estas gentes
y constituye un signe indeleble de su raza»
(3).

sAliste ha permanecido ajenc a los movi-
mientos politicos de la peninsula, excepto
aquellos que se relacionaron con Portugal.
Constituye una de las «regiones» mas po-
bres y conservadoras de la provincia. £f
progreso industrial y social es muy lento.
El aiglamiento geografico y fa escasez de



vias de eomunicacidn, pesan sobre esta re-
gion, que vive aislada material y espiritual-
memte... Aliste parece haber encontrado una
barrera natural nara su progreso en el rio
Esla. Las caracteristicas geologicas y clima-
tologicas han puesto en manos de los alis-
tanos una tierra pobre, dura, poco adecuada
para &) cultivo; de ella. no ohstante, viven
casi heroicamente, arrancando cada ano el
escasc trigo y el poco centeno. base de su
alimentacion. Aprovechan hasta el maximo
las escasas praderas y cultivan en los valles
la patata, el maiz y los drboles frutales,
siempre en proporciones reducidas... La pri-
mavera y ¢l otofio ven al alistano —€1 o ella
incistintamenle— trepar las laderas empi-
nadas de sus montanas tras el buey y ¢l
arado, en un esfuerzo por sacar & su tierra
pizarrosa la pobre cosecha que no les per-
mitird superar su bajo nivel de vida= [4).

También son representativas las lineas que
Cortés Vézguez, con un tono afectivo, le de-
dica:

— <F| Aliste tierra recia y pobre... Afiste forma
con Sayago y Sanabria la trinidad regional
del ocaso zamorano, hermandades las tres
en pobreza y dignidad, con parfas conser-
vadoras y poderosa personalidad, de honra-
dez sin tacha, avezadas al sufrimiento y
abandono. Mas el Aliste de hogafio repre-
senta un aspecto muy diverso, y bien po-
demos decir sin forzar la nota que todas
las semanas del afo son de dolorosa pasion
en su tierra adusta y pobre. Desde San Pedro
de las Henerias hasta el Esla, corre el rio
que ha dado su nombre a la region. Ensan-
chandose cuando el embalse estd rebosante
hasta el cogielmo en su presa de Ricobayo,
mas suele secarse en los ardientes estios...
las rejas de los arados, arrastrados por
ldnguidas reses, echan chispas cuando al in-
tentar romper la costra de los ediles tro-
piezan con las lascas pizarrefias, siempre
presentes a dos cuartas de! suelo. Abundan
por lo demds, y abundaron mayormente en
el pasado, robles y encinares. brezos y ja-
rales, urces y touzales. Asi es este pueblo
de Zamora al que carifiosa y entraiiablemente
se conoce por La Tlerruca» (5).

Avelino Herndndez, Miguel Manzano e Igna-
¢lo Sanz hablan de Aliste, de la siguiente me-
nera:

— «A Aliste vamosg-.

— Mal terrena. Malo, mala, malo, malo. Aquello
es el =culo» del mundo; después ya sdlo
queda Portugal. Alli de Espafia no han puesto

los pies mas que el tricornio, el bonete y
el fisco (definicion de Aliste de un aldeano,
que los autores de! libro se encuentran antes
de llegar allil »...

— =«Que es tierra humilde, pobre, misera, mar-
ginada... y extraia, primitiva, cimarrona vir-
gen, bella... Que son gentes de una taza no
mezciada, de hablar mediogallego, hospita-
larios, listos, a ratos malos, a ratas buenos...
Que guardan tradiciones ancestrales sobre
como nacer, sobre como vivir, sobre como
casarse, sobre como curarse, sobre cémo
morir... ¥ oficios y trajes y aperos y cantos,
trebejos y bailes... y magias, leyendas, his-
torias, consejos y arcancs secrelos...

— Dice que si fueron asturas, gue si fueron
vacceos. Que por estos andurriales guerrea-
ha Viriato. Que atn hoy frecuentemente de-
sentierra el arado castros y calzadas. Y que
por doquier hay cuevas "de cuando los mo-
ros’.s [6]).

Es en este marco geografico donde se in-
cluye Brandilanes de Aliste. Antes de empezar
con el estudio del arado vy del carro, hay que
decir que en todos estos pueblos predomina
la pequefia propiedad, huertos, generalmente
rodeados de paredes de piedra y que por su
tamaiio es dificl que entre un tractor u otro
tipo de maguinaria. Es agui, donde ain hoy en
dia se puede ver ! arada castellano, tirado por
una yunta de vacas, generalmente de raza «ra-
tina» o bien de raza =alistanas [vacas de color
anmaranjado), que son las predominantes en ia
zona.

Hoy en dia para parcelas un poco mayores
y abiertas, que se siembran de cereal y que
reciben el nombre de rozos, rozadas o quinones,
se utiliza e! tractor para ararlas. No ha llegado
a Aliste, aun, la concentracion parcelaria.

A) EL ARADO
Tipo de arado:

El arado que dnicamente hemos podido do-
cumentar en Brandilanes, es aquel al que el
matrimonio Aitken denominan «arado cama» o
«castellanos. Es un arado de cama curva ¥ reja
colocada scbre el dental y de timon simple [7).

El mapa de distribucidn del arado castellano
que nos ofrece el matrimonio Aitken (8). pen-
samos que estd desfasado, pues hacen una par-
ticidn de la provincia de Zamora, que va de NE
a SW, dividiendo la provincia en dos mitades,
en la que la mas meridional: Sayago, Tierra de!
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Vino, Tierra de Toro, Villalpando, etc., tendria
arado cama o casteilano, mientras que en la
zona septentrional: Aliste, Sanabria, Carballeda,
etc., tendrian arado dental.

Este mismo planteamiento lo hace Caro Ba-
roja:

«En Zamora las investigaciones na han
sido del todo fructuosas, pero si puedo
decir que en la tierra de Aliste y otras
se usa el arado cama» (9).

Creemos que hoy en dia se puede desmen-
tir la afirmacién del matrimonic Aitken y esa
finea ficticia gue en la provincia de Zamora
separa el drea de difusién del arado dental,
del arza del arado cama o castellane, puede lfe-
varse mas arriba, puesto que en la zana alta o
norte de Aliste —Bercianaos, Fradellos, San Vi-
cente de la Gabeza, o incluso en pueblos sana.
breses —se documenta el arade castellano,
Nomenclator de las plezas:

Las principales partes o piezas del arado de
esta zona, las hemos obtenido hablando con
personas de este pueblo. Asl tenemos 3 partes
principales:

1)

mancera, lugar para gue el |abrador agarre
v dirija el arado. Suele estar rebajada o
escotada en su extremo distal, haciendo la
forma de la mango, para asivia de manera
mas sencilla.

Empuesta, parte curva del arado, que par-
tiendo del cepo se une al timdn a través
de 2 grapas de hierro llamadas shrazade-
ras. Hay que decir que la empuesta es lo
que en otras zonas 3¢ denomina cama.
Aquella que en otros lugares recibe &l nom-
bre de timén, aqui no recibe ningan nombre
especitico. Al final dal «timén= van una
serie de agujeros alineados y con una se-
paracion entre 5 y 10 cms., que recibe el
nombre de clavijales. En ellos as donde se
introduce fa clavija, sujetando de esta ma-
nera el arado a la trasga.

cepo, parte del arado que &n otras lugares
recibe 2l nombre de dental. Es donde va
metida la mancera v la reja. En el cepo se
distinguen a su vez otros elementos:

* reja, que en esta zona, generalments es
de forma triangular y de cola larga.

DE CaMa CURVA [JMENTERRANFOL]
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*  pifig, cuiia de madera o hierro que sirve
para calzar la reja.

* tiditluela o tirifuela. Trozo de hierro o
madera, con una serie de agujeros,
donde se inserla una clavija, que va
desde la empuesta al cepo y que sirve
para abrir o cerrar mas el arado, es de-
cir, para que la reja profundice mas o
menos en la tierra.

® orgjeras o tornos. Dos trozug de madera,
de forma cilindrica v que partienda de!
cepo, &n forma de V, son los encargados
de separar la tierra y dar la forma al
SUrGo.

Un aparato coetdneo y vinculade al arado,
es lo que en Brandilanes denominan ABIGADOR.
Aparato que sirve para desmenuzar los terrones
¢ para pasarlo por la tierra una vez gue €sta
ya estd sembrada. Consiste en dos trozos de
madera en forma de T, de los que sale la man-
cera o asidero. Al igual que el arado, lleva cla-
vijales para unirlo a la trasga. Fl palo que va
sobre ia tierra puede llevar o no, trozes de hierro
a modo de ganchos, para mejar desmenuzar los
terrones. En el caso del ahigador fotografiado,
no los lleva.

Maders de la que estd hecha:

El arado de esta zona se realiza en madera
de ROBLF, madera de gran dureza y que por
otro lado as abundante en la zona, bien en man-
Ites comunales o hien en propiedades particu-
ares.

Tipos de rejas:

La reja caracteristica de esta zona es la
rela triangular de cola larga. Esta fabricada por
el herrera del pueblo, en hierra.

Generalmente las rejas se forjan en la fra-
gua, que en el caso de Brandilanes pertenece
al pueblo, guien la tiene cedida al herrero. Este
por la fabricacion de las rejas u Otros utensi-
lies cobrard un jornal en dinero ¢ especie.

Generalmente &l herrero, para la labor de
martilleo de las rejas, se ayuda de la persona
que se las ha mendado fabricar, acto gque pre-
cisa de dos personas:

— Una, para el golpee con un mazo grande.
— El| herrero que con un martillo méas pe-
queno va dando forma a la reja.

Esta lahor de fragua suele realizarse durante
el invierno o hien en aquellos dias en los que
las inclemencias del tiempo no permiten las

H. ABIA.DOR, on ia mancera én er térrtino,

labores propias del campo. Es por ello por lo
gue en la zona existen unos diches que hacen
alusién a estos dias de fragua, como son:

— «Dia de agua,
taberna o fraguas.

—— «Cuandc el labrador no tiene nada que hacer,
va a la cantina a heber,
o a la fregua a entreteners.

iQuiénes los fabricaban?

Es norma general en la zona, gue cada ve-
gino fabricase su propio arado, al menos esto
nes han comentado, sin Que exista ningan taller
en &l pueblo gue se dedique a la fabricacion
de arados. Parecs ser, que en Fornillos de Aliste
y también en Pino del Oro, pueblos cercanos,
en el mismo taller de ebanisteria, donde se fa-
bricaban Ios carros también se fabricaban ara-
dos, pero [o naormal es que cada vecino realizase
su propio arado. Nos han comentado también
gue cuando un vecino, no sabe fabricar este
apero, acude a otro que sepa, para que se-lo
realice. A cambio este UMtimo recibirg un jornal
en dinero o especie (algunas fanegas y alque-
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res de trigo normalmente) o bien ayuda, en
dias de trabajo, por parte del encargante del
arado.

Relaciones de este tipo de arado:

Con atros de las zonas proximas:

Como hemos comentado anteriormente, el
matrimenio Aitken, dividia Ja provincia de Za-
mora en dos zonas:

— Zona septentrional, con un predominio

dal arado de tipo dental.

— Zona meridional, con un predomtnio del

arado «cama= o castellano.

Parece ser que esa linea es més ficticla que
real y habria que llevaria mis al Norte, pues
en zonas alistanas muy préximas va a la zona
sanabresa, como Bercianos, San Pedro de las
Herrerias, Villadeciervos, Mahide, etc.. se do-
cumenta el arado castellano.

Restos arqueoldgicos relativos al arado en
la Provincia de Zamora y represenlaciunes
artisticas:

Para la realizacién de este punto son varios
los libros utilizados, tanio de Arqueologia, como

de Arte, sin resultado alguno, pues en los libros
que cito a continuacién no hemos logrado en-
conirar restos arqueoldgicos de rejas o de re-
presentaciones pictéricas ¢ escultéricas de ara-
dos:

ESPARZA ARROYDQ, A.. Los castros de la
Edad del Hierro def Norgeste de Zamora. Insti-
tuto de Estudios zamoranos Florian de Ocampo.
Zamora, 1987, pags. 275-279.

Esparza en un punto que titula Utillaje agri-
cola y forestal hace referencia a hachas puli-
mentadas, de bronce, halladas en Fradellos o
Pino del Oro, pero sin ningun tipo de referencia
a hallazgos sobre el arado o sus partes.

DELIBES, G., MARTIN VALLS, R.: Hallazgos
arqueoldgicas en la provincia de Zamora. BSAA,
1975-1982, tampoco hacen referencia a ningdn
hallazgo.

Tampoeo aparecen datos en la necrdpolls
tardorromana de Fuentespreades. EAE. n.° 80,

RAMOS DE CASTRO, G.: £/ arte roménico en
la provincia de Zamora. Zamora, 1977.

ABRANTES, R. et alii: Zamora en la Edad
Media. Edita Caja de Zamora. Zamora, 1988,

C-D. ARADO CASTELLANG, PARTES: I, Mencera: 2, Empuesia; 3. Abragaderas; 4, Cepo; 5, Refa, 6, Phna;

7, Tidilluela o Tirilluela; 8 Orzjeras o fornos,

8} EL CARRO
El carrc de ruedas de radics:

Bl Gnico carro que hemos podido documentar
en Brandilanes y por extenslén en la comarca
de Aliste es el de ruedas de radios, gue es ti-
rado por una yunta de vacas.

Hoy en dia ain es utilizado este medic de
transporte, sobre todo para llevar abono a huer-
tag 0 cortinas que por su tamafio, 0 por sus

paredes exteriores hacen dificil fa entrada de
un tractor con su remolque.

Es curioso como en [a actualidad a estos
carros, que antes eran tirados por una pareja
de vacas, se les ha adaptado un mecanismo en
el extremo distal para poder ser arrastrados por
un tractor, haciendo las veces de un remolgue
agricola.

Un dato a tener en cuenta es que &f carro
chiflén, que en Brandilanes no se documenta,
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si aparece an puehlos portugueses coma Cons-
tantim, fahez y Paradela, que ian sdlo distan
de ézte unos 10 Kilometros. Parece ser que la
frontera geografica, algo tan ficticio como irreal,
ha servido también de frontera culturad, siendo
en este caso una linea real que delimita dos
dreas:

— El area espanola, Aliste, con el carro de
ruedas de radios.

— El 4drea portuguesa, Tras Os Montes, con
e| carro chilldn.

Nombre de las distintas piezas de! mismo.

Las principales piezas del carro de ruedas
de radios, reciben en Brandilanes y en otros
muchog pueblos alistanog los siguientes nom-
bres:

— {cesa. Pieza 0 viga de madera de aproxi-
madamente 3 metros de longitud, de donde la
yunta de vacas tira para mover €l carro. Pre-
senta ferma ahorquillada, para que la pareja de
vacas pueda arrastrarlo.

En el extremo distal de la icesa va un palo
de forma cilindrica gue la oruza pewpendiclar-
mente. Este palo unird ef carro al yugo mediante
uh gobea a tira de cuero de unos 2 metras de
longitud.

También en la icesa existe un madera de
forma cilindrica unido 2 ésta mediante una argo-
lia de hierro, que sirve para maniener e carro
de pie, cuando éste estd desocupado. Este ma-
dero mide 1 metro aproximadamentie y recibe el
nombre de tentemozo.

— Descjaop del carro o meseta. Superficie
sobre la que se colocard la carga. El desojao
lo componen 4 6 5 tablas de madera de negrillo
o roble de unos 30 cms. de anchura. Estas tabias

4 By

E-F. PARTLS DEL CARRO DE RUEDA DE RADIOS ¥V ADd :
I, focesa; 2, tentemozo; 3, Mesa o desojao; 4, Telera; 3, Costanas; 6, Traviesas; 7, Matricida; 3, Garbiones;
%, Pulseras; 10, Picones; 11, Canizos; = Aditamenias.

van reforzadas por debajo, con barrzs de hierro
que cruzan el carro trasversaimente.

— Teleras. Partes laterales que forman =la
cajar del carro y que sirven para la sujedcién
de la carga. Las teleras estan formadas por ta-
blas de madera gue reciben el nombre de cosia-
nas, sujetas a su vez por barras de hierro, per
pendiculares a) desojac del carrp v que reciben
el nombre de traviesas.

En una de las teleras del carro se coloca una
tablilla, & modo de tarjeta, donde se pinta /a
matricule del carro (en este caso FONFRIA,
ZA n@ 178 - AGRICOLA]L.

— Garbiones. Gruesas piezas de madera,
cuadrangulares gue sirven para sujetar los ta-
bleros y unirlos bien al desojao.

En Salamanca reciben el nombre de cabe-
zales (101,

En los garbiones y en las costanas se inser-
tan unos hierros en forma de escuadra, gue sir-
ven -para atar sogas y que reciben el nombre de
pulseras. Generalmente son 4, dos en la parte
delantera v dos en la parte trasgra del carro. Las
puiseras 58 denominan en Salamencs sobrein-
diestros [11).

— Ruedas. Subdividida a su vez en varias
partes:

® Cubo. Parte central de la rueda, farmada
por una serie de cintas o abrazaderas de higrro,
para gque no se abra.

® rje de fa rueda. Es fijo vy cruza el carro de
lado & lado. Se inserta en las ruedas a través
de unos pequenos cilindros agujereados que re-
ciben el nomhre de hujes. A veces el £je va me-
tido, a su vez en un tubo de hierro denominada
rnanga.

o L

g

TAMENTOS: , Palo para unir lu tecsa @ la trasge;
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® Radios. Trazos de madera de unos 75 cms.,
de longitud que unen el cubo con fas pinazas.
Estas son semiarcos de madera, que en conjunto
forman la rueda. Generalments la proporcion
es de 1 pinaza cada 2 radios.

® [lamta. Es de hierro v va unida a las pi-
nazas con clavos. La llanta se ajusta a las rue-
das en la fragua, mediante un sistema de dila-
tacién del hierro y un enfriamienta rapido con
agua.

Para que las ruedas no se salgan del eje se
coloca una traviesa de metal en los extremos
de éste, que recibe ef nombre de pina.

-. RUEDA DE RADICS: ! Llanta; 2, Pirazas; 3, Ra-
dios; 4, Cubo; 5, Cintgs o abrazaderas; 5, Buje; 7,
Extresmo del eje; 8, Pifig; 9, Meseta o desojao.

Aditamentos del carro:

Tres son los principales aditamentios del
carro, en Aliste, Sirven para aumentar el volu-
men de carga de éste.

— Picones. Cuatro palos de madera de roble,
de unos 2 metros de longitud y que ticnen forma
ahorquillada. Se colocan 2 a 2 en unas argollas
fijas de hierro gquea van en la parte exterior de
la telera.

Los picones son utilizados para el transporte
de lefia, de manojos de cereal sin trillar, y de
hierba.

— Caficzos. Son cuatro, con la salvedad que
los 2 que se colocan en la parte delantera y
trasara del carro son de mayor tamaiio, que los
que se colocan en los laterales para elevar las
teleras.

Son varias tiras o tablas de madera unidas
entre 8i por traviesas. Tienen forma abombada
o semicircular, para aumentar el volumen de
carga. Estan construidos en madera de negrillo,
pues ésta pesa poco. Generalmente se utilizan

para el transporte de paja triflada. Se unen al
carrc mediante sogas que van atadas en las
pulseras.

Las 2 piezas que en Salamanca reciben el
nombre de Zarzo o Mantillo (12), en Aliste re-
ciban también €] nombre de cadizos. Son dos,
uno delantero y otro trasero. Son unas piezas de
madera que se colocan entre las teleras y se
apoyan en el desojao, para que no se caiga la
carga que va dentro. Puede ir decorados o no.

Construccion de carros:

Muy cerca de Brandilanes, en dos pueblos
llamados Fornillos de Aliste y pino del Oro,
existian dos talleres de construccion de carros.
A ellos acudian las gentes de Aliste para en-
cargar los carros.

Estos dos talleres estaban a cargo de unos
carreteros, Juan Patricio en Fornillos, gue ge-
neralmente sélo realizaban las partes de ma-
dera del carro.

La labor de llantado de las ruedas, aun siendo
el carro nueve, la realizaba el herrero del pueblo,
en el caso de Brandilanes Domingo Martin. Para
ello media las pinazas por la parte exterior y
por la parte interior, para saber la longitud de
la llanta.

Posteriormente la llanta se va curvando en
una mesa especial de madera que lleva insta-
lados unos rodillos y mediante una manivela en
forma de aspa se !a da la forma curvada, adap-
tandola a las pinazas.

Para introducir este enorme aro en las pi-
nazas, se dilataba al fuego, en un lugar, prepa-
rado al efecto, junte a la fragua. Una vez cal-
deada la llanta, mediante grandes tenazas se
introduce en las pinazas y acto seguido se enfria
con agua, para ajustarla bien.

Para asegurarla del todo, la ltanta es rema-
chada con grandes clavos,

Asi como en Salamanca existen numerasos
carros decorados con bellos paisajes, en Aliste
existen algunos decorados, pero no con la gran-
diosidad que los salmantinos. En Brandilanes
hemos podido ver que algunos carros llevan al-
gun motive geométrico, flores, generalmente
motivos sencillos. Estos suelen ir en las costa-
nas del carro. A veces los caiiizos aparecen de-
corados con el eshozo de un paisaje, o bien
aparece el nombre del duefo del carro con letra
gotica; sin embargo, quizas la austeridad de
esta comarca y la mentalidad préctica de sus
gentes hacen que log motivos pictéricos en los
carros sea algo insustancial.
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LOS CANTARES DE BODA

En la montana occidental astur-leonesa

El area de montafia que comprende los
concejos asturianos de Somiedo, Cangas del
Narcea, Quirés y Teverga, y las comarcas leo-
nesas de laciana y Babia, constituye una re-
gidn con uno0s rasgos comunes que en parte se
fundamentan en factores historico-geograficos
que aqui no nos viene al caso desarrollar, ras-
gos comunes repito entre los que cabe desta-
car, aparte de los derivados del mismo «habitat»
de montaiia, una dialectologia atin  (palatali-
zacién de Ja «l» y de Ja «lI») y un folkiore cas]
unitario aunque con algunas pequefas variantes
comarcales propias,

Su situacidn a caballo v en &! nacimiento de
las cuencas de 105 rios Sil, Duero y 1a vertiente
cantabrica, la abren hacia otras areas de in-
Huencia de mundos contrastados como la Astu-
rias ogcidental, el Bierzo y la cuenca del Duere
{Maragateria y otras comarcas arcaizantes)
favoreciendo un intercambic de elementas cul-
turales diversos, en el gue vaqueiros, pastores
transhumantes extremerias y arrieros tuvicron
un pratagonismo de primer orden.

En este area de «alzada:, donde se engon-
traban las mas importantes brafias de verano
vaqueiras, algunos de las cuales todavia exis-
ten hay, no es extrario que dejase profunda
huella este grupo social, actuando como sle-
mento aglutinante de un rico folklare que des-
taca por su originalidad y arcaismo, producto,
este Uftimo, de {a fuerte y sostenida situacitn
sociocéntrica del mundo vagueiro coma una con-
secuencia mas de su marginacion.

Esta influencia del grupo social de los va-
queiros de alzada se hara notar sobre toda el
érea de referencia, y muy especialmente en el
folklore musical de la misma, aunque quiza
seria mas conveniente hablar de influencias
mutuas entre «vagqueiros» y el resto de la co-
munidad campesina o =xaldoss {1). En cualquier
caso, la similitud vy rasgos comunes de danzas
y canciones populares de ambas vertientes de
la cordillera Cantabrica, se manifiesta en casos
concretos como el baile lacianiego y babiano
llamado <El Chano=, en el que el bracen de Jos
hombres es practicamente el misma que en el
baile vaqueiro del «pandeiro», y abundando mas
la danza vaqueira del «Son de Arriba» que se

Fidela Uria Libann

baila indistintamente en uno y otro lado de la
cordillera.

Posiblemente una de las manifestaciones
folklérico-musicales de la regian gue nos ocupa,
en la que estas interinfluencias se hacen mas
patentes, sea la de los llamados «cantares de
boda-, de fuerte arraigo popular en toda el
area, por lo menos hasta los anos 30 de nues-
tro sigle (2) y que a continuacidn pasamos a
estudiar,

La primera descripcién que conocemcs de
la interpretacion de cantares de boda en [a mon-
tafia occidental astur-leonesa aparece en un pe-
gquefo diario manuscrito -inédito de Juan Uria
Riu; Uria la recoge de la celebracion de una
ceremania nupcial en el pueblo de Villaseca de
Laciana, en julio de 1918, describiéndonosla de
la siguiente forma:

«Las cantadoras son cuatro y con panderos
adornados de cintas de colores, van formando
el cortejo con los novios v padrinos, puestas
en fila; golpeando muy suaves 'os panderos
cantan al unisone y en voz delgada las coplas
que de antemann compusierons,

El ritual comenzaba con una invitacidn a
fa novia para que saliera de casa de sus padres
y se dirigiera a la iglesia con el que seria su
maridp {3}:

Casadina, por bandera
gue es tiempa de caminar
{a casa de los tus padres
va la puedes olvidar.

Modesto Gonzilez Cobas ofrece otra copla
en la gue aparecen reminiscencias de los anti-
guos gantares paralelisticos (4):

Que salga la nifia, salga

gue su amor viene a buscarla.
Que salga la nifia afuera,

gue su amor viene por elfa

Viene su amor a huscarla
vy a fa iglesia va a Hevarla.
Ya viene su amor por ella
y a la iglesia se la lleva.

— 120 —



La presencia de la lirica medieval se obser-
va también en esta otra copla que se cantaba
al dirigirse al novio (5):

Caballerc, donde entraste,
buena palomba sacaste.
Caballeroc, donde entrd
buena palomba sacd.

La comitiva se dirigia a la iglesia en medio
de! regocijo general y durante el trayecto se
cantaban coplas alabando a la novia y al novio.

Al acabar la misa las mozas se colocaban
en la puerta de la iglesia y cantaban (6):

Buenos dias, sefior cura,
tambien los sefiores novios
que con el cuerpo de Cristo
se desayunaron todos.

O también esta otra copla:
Buenos dias lus padrinos,
los novios y el sefior cura
que a la verdad representan
amor, virtud y hermosura.

Y refiriéndose a la novia habia esta otra
copla en la gue de nuevo aparecen recuerdos
de los cantares paralelisticos (7):

Ayer estabas soltera

con ef cabelio tendido;
ahora estds prisionerina
en los brazos del marido.

Ayer estabas soltera
y el cabello desatado;
ahora estds prisionerina
en los brazos del velado.

Novios y acompafantes legaban a la casa
del novio donde se hacia el banquete de bodas:
las mozas entonaban la invitacién a la madre
del novio para recibir a los desposados (8]:

Salga la sifiora suegra,
aqui le fremus la novia,
ctiidala, Xuana del alma,
comu fitsa sua propia.

Después de la comida habia baile y en &l
se sucedian las estrofas; algunas aludian al
=cantelo» o pan de hueveo y azidcar que se repar-
tia entre los convidados (9):

El =canielo» era bueno,
y dejard memoria:

no dejéis sin parte

a la sefora novia.

El =cantelo= era bueno,
de trigo del horreo:

no dejéis sin parte

al sefior novio,

En la despedida se cantaba:

Ya hemos ffegado al punto
de daros fa despedida,
gue sea por muchos afcs,
que feliz paséis la vida.

Como se puede cobservar, las letras de los
cantares de boda eran cuartetas octosilabas, la
forma estrofica mas extendida en Espafa. Mu-
chas de estas letras se repiten en versiones
de distintos lugares, tal como ocurre con esta
copla, mencionada anteriormente, cuya letra
aparece en Cangas del Marcea, Laciana vy So-
miedo:

Buenos dias fos padrinos,
fos novios y el sefior cura
gue a la verdad representan
amuor, virtud y hermosura.

Por otra parte, los recuerdos paralelisticos
hablan de la antigiiedad de algunas de estas
estrofas.

Para el ané&lisis musical de los cantares de
boda examinaré ejemplos representativos de los
mismos: tres melodias que Eduardo Martinez
Torner transcribe en su obra «cancicnero mu-
gical de la lirica popular asturiana» y otra recp-
gida por Juan Uria Maqua en Rloscuro de La-
ciana.

El primer cantar de boda que aparece en el
cancionero de Torner (10) fue dictado por Ma-
nuela y Josefa Martinez Martinez, de 80 v 82
afos respectivamente, en Lllanuces, Ayunta-
miente de Quirds:
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Sale, nifia, de la iglesia
que le estamos esperando
pa darte la norabucna
que sea por muchos afios.

Cuando def altar bajas
toda vestida de negro,
me pareciste una estrella
de las mds altas del cielo.

Tente, puente, tente, puenis,
de cal y canto y arena;
deja la novia pasar,

la gente que va con efla.

La calle por donde vamos,
calle de la Verde Gliva,
todos son dugues y condes
y parientes de la nifia.
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la calle por donde vamos,
calle de! Yerde Romero,
todos son dugues y condes
parientes del caballero.
Entran los recien casados
por bajo de los feones;
gue salgan a recibirlos
los mgs tiernos corazones.

En el aspecto melddico lo primero que se
observa es un dmbito muy corto, tan sélo de
cuatro notas, de so! a do. Estas notas se mueven
par grados conjuntos o en salto de tercera,
exceptuando un intervalo de cuarta, de sol a
do en el quinto compas.

El ritmo es ternario y Tarner. al hacer la
transcripcion, puso un 3/4, aungue también po-
dria ser un 3/8 o un 6/8. Ademads, la ritmica es
bastante marcada, con una melodia de caradcter
silabico, si bien aparece un pequeno melisma
al final de la cancion, en la palabra «afioss,

El esguema estructwal de la melodia es
bastante simple: una primera frase formada por
dos versos y otra seqgunda constituida por otros
dos. Los dos periodos en los que se divide la
primera frase son idénticos musicalmente. En
la segunda frase el Gltimo periodo €s como una
resolucién del primero y se vuelve a la nota
fundamental de la melodia, sol.

Ctro cantar de boda que aparece en la obra
de Torner {11) fue recogido en el puerto de Lei-
tarieges:
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Juan Uria Maqua recopilé en 1957 una serie
de coplas de boda interpretadas por Matilde la
Ferreira, de 80 afos, en el pueblo de Rioscuro
de Laciana (12}:
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Al estudiar la cancién de Leitariegos y la
de Rioscuro se comprende que son dos varian-
tes de upa misma melodia, de hecho la |etra

es igual. La diferencia estd en que la version
de Leitariegos se desenvuelve basicamente en
un modo menor y la de Rioscurc lo hace en
un modo mayor: este hecho indica cierta inde-
cision en este aspecto de las meledias, gue se
refleja tanto en la interpretacion como en el
momento de recopilacion y transcripcion.

Comparando las melodias de los cantares
de Leitariegos y Rioscuro con la de Quirds, se
ve que presentan esencialmente las mismas ca-
racteristicas; sélo es distinta la extension me-
ladica, mayor en los ejemplos de Leitariegos y
Rioscuro, lo que quiza indica mas arcaismo en
la copla de Quirds, al haber menor desarrallo
melodico. Las tres melodias participan de ras-
gos que recuerdan al folklore musical vaqueiro:
el ritmo ternario y marcado; el caracter silabico
de la cancidn, saelvo algun peguefio melisma; y
una linea melédica de ambito reducido, no mas
de una octava, que recuerda a algunas cancio-
nes del baile del pandero. Hay que fener en
cuenta que los lugares donde se encuentran
localizadas estas coplas fueron territorios de
transhumancia vagueira y, por lo tanto, se pro-
dujo en el folklere una interinfluencia.

El cantar de boda recogido por Torner en
Cangas del Narcea (13) presenta algunos ras-
gos comunes a los otros ejemplos ofrecidos:

8u esguema estructural es sencillisimo: dos
frases, la segunda de ellas derivada de la pri-
mera, La extension melddica es corta, de cinco
notas, v los intervalos van por grades conjuntos.
La melodia tiene un caracter silabico,

El cantar se aleja de los otros en cuanto a
su linea meladica, gue no tiene ese caracter
que recuerda a la musica vaqgueira. El ritmo
también es distinto; aparece una caracteristica
interesante, la alternancia de ritmo yambo { )
y €l troqueo (), ritmica de la que ya Salinas
cita varios ejemplos en el siglo XVI.

Del estudio de estos cantares de boda se
pueden extraer dos rasgas esenciales en su
musica: por una parte, la influencia en algunos
de ellos del folklore musical vaqueiro; por otra,
fa sencillez de la estructura, el escaso desarro-
llo melédico y la indecision en la modalidad que
indican cierto grado de arcaismo.

Asi pues, la costumbre de los cantares de
boda es una de las manifestaciones mas autén-
ticas y ancestrales del folklore de la montana
occidental asturleonesa; los vagos recuerdos
que quedan de estos usos desvelan una tradi-
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cién que se extendia mucho mas en otros tiem-
pos. Actualmente estas reliquias culturales han
quedado en el recuerdo de algunos anciancs vy,
como decia Eduarde Martinez Torner: «...no
seria exagerado el suponer que cada viejo que
muere lleva consigo a la tumba una de estas
manifestaciones del espiritu...» (14]).

NGTAS:

(1) A esta cuestion me referiné ampliamente en i tesis
dootoral que versa sobte “El folklore musical asturiano: drea
suroccidental”, en la que actualmewie estoy trabajando.

(2) Juan URIA MAQUA: En su disco "Canciones de los
vagueiros de alzadz v otias cancirmes asturianss”, dice que
hacia ol ano 1930 presencid una boda en la que todavia
las mowas interpretaban estos cantarcs, aungue cimidamente,
en el lugar de Rioscuro d¢ Laciana.

(3) MARTINEZ TORNER, Eduarde: “Candivoerc mu-
sical de la lirica popular asturiana”. Owiedo, 1971, pdg. 201.

(4] GONZALLEZ COBAS, Modesto: “De  musicologla
asturiana, la caocién rradicional”. Oviedo, 1975, pig. 49

(3} MARTINLZ TORNER, Eduvardo: Ob. cit., pég. 201.

{6} DE LLANGC ROZA DL AMPUDIA, Aurclio: "Del
folklore asturiano”. Oviedo, 1972, pae. 183,

(7} GONZALEZ COBAS, Modesto: Ob. cit, pdg. 31.

{8) MARTINEZ TORNER, E.: Ob, cit, pig. 202.

9 CABAL, Constantino: “"Las costumbres astorianas, Su
significacién v s oripen. El individuo”,”. Madrid, 1923,
pig. 338.

{10) MARTINEZ TORNER, E: Ob. cit, pig. 4, can-
con n.* 7,

{11) Idem, pag. 145, cancidn ns 374,

{12) Aparece en ¢l disco de fuan Uria Magua “Vagueiras
y otras cancioncs asturigmas”, Sociedad Fonogrifica Asturiana,

(1% MARTINEZ TORNER, E: Ob. cr., pag 52, can-
cibén n® 142,

(14) Idoem, pdg. LIX.
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VILLAFRECHOS DE CAMPOS:

Aproximacion a las formas rituales

COLGAR GALLIMNAS

De entre las varias ficstas que tiencn a los
Quintos de Villafrechds bien comao protaganis-
ras cxclusives, bien como coactores, presento a
continuacion la conocida como Colgar Gaihi-
nas (1) en un sentide lundamentalmente intro-
ductorio para un posterior andlisis del ciclo
Festiva de la villa. El motive de la eleccién de
csla fesia sc ird adivinanda a lo largo del tra-
bajo, aunque es mi intencion resaltar desde
ahora cl caricter carnavalesco del rito y, por
1anto, su significado marcadamente complejo,
dada la cantidad de connotaciones sexuales, in-
volucionistas y anticonvencionales que toda ce-
lebracion de estc tipo suponc.

Colgar Gallinas, en efecto, s un acto mas
del grupo de actos que con motive de la fiesta
de Quintos se desarrolia durante el Domingo v
Lunes de Carnaval. La tarde del primer dia,
los mazos Hamados ese afio a quintas han co-
rrido las cintas en el [lamado camino de Pala-
zuelo. No hago mds hincapié en dicha manifes-
lacién por considerarla cierlamente una trans-
farmacion galantc de la ficsta de gallos, en Ia
que las cintas son fruto de la sucesiva sustitu-
cién del «tolem» primigenio.

L.a mafana del Lunes de Carnaval ha trans-
currido con normalidad. Hacia el mediodia, fa
plaza conocida como La Citara comicnea a lle-
narse de piblico. Un dato a simple vista signi-
ficalivo cs la distribucion de los asistentes:
mientras que los hombres adultos se hallan si-
tuados en un extremo de la plaza, las mujeres
jovenes v de cdad permanecen expectantes en
el lado opuesto. Jovenes varoncs y nifios, por
el contrario, deambulan por todo ¢l lugar.
Transcurrido un hrove espacio de tiempo, hace
su aparicion la quinta, Vienen a pie o 2 lomos
de burros v bien surtidos de bebidas. En un
saco se amontonan las protagonisias de la ce-
remonia: las asustadas gallinus donadas por
los familiares de los quintos.

Se inicia la colocacion de la soga. Un extre-
me se ata en uno de los halcones de Ja calle.
Con el otro sc hara lo propia en el balcon gue
caiga enfremte, con la siguiente salvedad: la
cuerda sc hace pasar por una polea simple, de
modo que quepa la posibilidad de hacer variar

Domingo Represa

Iy altura de la soga y, consecuentemente, la de
las gallinas, que de una en una habrdn de ser
cogadas por las patas en el centro de la cuerda.
Lograda esta primera premisa, los quintos pug-
pan por asir ol cuello del animal. Cuando lo
consiguen, todo su esfuerzo se ventra en arran-
car ¢l cucllo de la victima del resto de su cuer-
po. momento este en el gue se hace mas oslen-
sible el griterin. Arrancado el cuello, se desata
a la gallina, que, atin con vida, da sus dltimos
aletazos. La mayoria de jovenes v nifos se aha-
lanzan sobre clla. El cuello y cl mismo cuerpo
ensangrentados sirven ahora de proyecliles que
se lanzan en primer lugar hacia el grupo de
mujeres, pera que tras el sacrificio de las nue-
vas gallinas gque cse afio se colgaron, encuen-
tran su blanco en cualguiera de los cspectado-
res del acto, hnalizando la ceremonia en una
verdadera batalla campal.

No termina aqui la festividad. Se abre en
cstos momentos un espacio de tiempo que se
alargara hasta la nache, en el cual los quintos
visitaran una a una las casas de los gue ese
afio tienen la condicidn de tales, quintas mclui-
das, en peticion de un trago de vino o de cual-
quier vtra bebida alcohdlica. Un espacio dc im-
punidad y consentimiente para nuesiros pro-
tagonistas, que gozaran de la oportunidad de
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cometer pequeiios hurtos y toda clase de bro-
mas y picardias, no siempre bien toleradas, que
su imaginacién y el alcohol ingerido les sugie-
ra.

Llegada la noche, llega igualmente el dltimo
acto de la hesta que nos ocupa: la despedida
de la Quinta. Despedida consistente en una ce-
na a la cual asisten como miembros de derecho
los quintos/as del afio v aquellas otras perso-
nas que hayan sido expresamente invitadas.

FIESTAS DE GALLOS
E INTERPRETACIONES

La geografia castellana presenta numerosos
ejemplos de las denominadas fiestas de gallos.
Las multiples variantes y su tiempo de ejecu-
cion no sun Obice alguno para afirmar con Ca-
ro Baroja su pertenencia al ciclo festivo de in-
vierno y, mas concretamente, a los Carnavales:
«Si comparamos la naturaleza de los actos con-
siderados como propios de los altimos dias de
Carnaval con los de otras festividades particu-
lares que van desde primere de afio a la Cua-
resma, podemos sacar la conclusién de que en
dichos tres altimos dias hay comu un compen-
dio, como una sintesis de todas o casi todas
aquellas fiestass (1),

En apoyo de esta tesis encontramos lesti-
monios escritos en varios de nuestros clasicos,
todos ellos recogides en la obra citada de Ba-
roja (2). Asi, cn la segunda Egloga de Antrugjo,
Carnal o Carnestolendas de Juan de la Encina,
leemos:

«Los galios por los oteros
muy corridos,

cansados, muerios, heridos
a poder de cafaveros.»

Y en los Dichos del apacible entretenimien-
1o de Gaspar Lucas Hidalgo:

«Aqui va un perro acosado
de un ctierno que atrds le cuelga. ..
Los nifios van a sus gallos.»

Por dltimo, Calderon de la Barca cscribe en
Las Carnestolendas:

«No hay guien no tema en las Carnestolendas.
El capin teme su muerte supitaiia;
el gallo ser corrido en la camparia...»

Una idea de la abundancia territorial del
rito v de su distribucién en el calendario nos
puede ser ofrecida por la siguiente relacion;
en verdad. no exhaustiva, aunque si represen-
tativa:

— 22 de noviembre. Santa Cecilia. Salas de
los Infantes (Burgos).

— 17 de enero. San Anton. San Cebrian de
Campos (Palencia).

— 22 de enero. San Vicente. Tordesillas (Va-
Hadolid).

— Ultimo domingo de cnero. Guarrate (Za-
moral.

— 2 de febrero. Las Candelas. El Pego (Za-
mora).

— 5 de [ebrero. Santa Agueda. Pozal dc Ga-
llinus (Valladolid).

— Jueves Lardero. Varios pueblos sorianos.

— Carnaval. Mucientes (Valladolid), Merce-
rreyes (Burgos), Nava de la Asuncién (Sego-
via), San Martin del Castafiar (Zamora). La re-
lacién podria extenderse.

— Segunda lunes de Pascua. Dia del Trago.
Zamora, La Alberca.

— 4 de mayo. Fiesta de la Santa Cruz. Vi-
llabragima (Valladolid).

La descripcion detallada de las fiestas arri-
ba mencionadas nos daria una visidén mas quc
suliciente de las diferentes caracteristicas que
«lus gallos» presentan: desde el nombre en si
del rito hasta los métodos de dar muerte al
animal, pasando por los principales protago-
nistas del acto. Una buena aproximacidn a es-
te respecto nos la ofrece el Diccionario de Au-
tortdades de la RALE. de 1734 (3). Y otra, mas
completa v significativa, Luis Diaz Viana (4),
quien particndo del rito original clectaa la si-
guiente clasiticacién:

— Gallos colgando. Mujeres. Ojos vendados.

— Pinatas. Nifnos. Qjos vendados.

— Galles colgando. Mozos, Se mueve la so-
ga.
— Cintas. Mozos. Se mucve la soga.
— Gallos cnterrados, Mujercs, Qjos venda-
dos.
Clasificacidin a la que podria afiadirse olra
serie de variantes:

— Correr la gallina. Mujeres en Miranda
dcl Castanar y Cuadrillas cn Mucientes.

— Arrancar ¢l cuello. Mozos casados. La
Alberca.

— Gallo enterrado. Ninos. Qjos vendados.

— Embaorrachar el gallo. Mozos v mozas.
San Cebrian.

— Gallo colgado. Ojos vendados y zanga-
rron molestando. Mercerreyes.
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En el estudio de Diaz Viana enconlramos
una clara advertcncia acerca de la dificultad
que presenta la explicacién etnologica de la
fiesta que nos ocupa. La abundancia de formas
cn que ol rito sc expresa posibilita el manejo
de varias hipétesis de interpretacion, lo que, a
su vez, hace mas dificil un analisis global.

Con todo, es posible acercarse de modos di-
ferentes, aunque complementarios, a una com-
prensién razonable del rito sin caer en tenta-
ciones «survivalistas» o ajenas al contexto dan-
de aquél sc¢ desarrolla. La primera es la cxplo-
racion de la tradicion oral en tanto se relacio-
ne con el senema gallo v sus cosenemas corres-
pandientes. A partir de este primer acercamien-
to sera mas facil el entendimicute de las tco-
rias interpretativas que de varios autores pre-
sentaré en este apartado.

Comencemos, pues, con la primera premi-
sa:

ADIVINANZAS:

«Yo soy el amo [ que manda aqui
tengo una gorra | color rubi

y al mds guapo [/ despierto asi:
Quiguirigui.»

«Alta, altanero

gran caballero

gorra de prana

capa dorada

y espuela de acero.»

DICHOS:

Tener mucho gallo, Ser un gallito, Ser el
gallitc del pueblo, Tener gallardia, Ser gallar-
dn, Levantar cl galle, Haber comido gallo, En-
greido como gallo de Cortijo, Acostarse uno
con las gallinas, Holgad gallinas que el sallo
esla en la vendimia o muerto esta el gallo, Ser
un gallina, La polla, Pelar la pava, Ser un po-
llito o una pollita, Ser mas puta que las galli-
nas.

REFRANES:

La mujer y la gallina, hasta la casa de la
vecina.

La mujer v la gallina, por andar se pierden
AlllA.

Tristc es la casa donde la gallina canta v
el gallo calla.

En casa dc Gonzalo més puede la gallina
que &l gallo.

COPLAS:

Las mujeres de este pueble [ parecen a las ga-
[hinas,
que en faltando el gallo padre [ a cualgsier po-
(o se grrimon.

w - "

Permita el ciela, mi nivia, [ gue en tu casa cai-

[ga un rayo

v fe mate las pallings | y te deje solo el gallo.
* * *

Este gallo que no canta | tieme mala la gar

f gania

de comer trigo v avena [ en las cdnaras afenas.
* & *

Dime pallo fanfarvon [ ;por qué dabas rantas
[voces
cuando yo estaba charlando [ con mi novia la
[otra noche?

* 1] *

Ya se te acabé | oh gailo

el dormir con las gallinas

v el cantar por las maiianas
suludandn al nuevo dia.

* k%

Gallilo que esids colgado [ tienes lus plumas
fde seda.

Y has de venir a morir | a manos de estas don-
feellas.

5i unimos a la semanticidad de la palabra
los valores mas salientes del tiempo carnava-
lesco durante el cual se celebran la mayoria de
los rilos donde ol gallo es protagonista, es muy
posible guc las tesis quc a continuacién pre-
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sento gocen todas ellas de razén. Vedmoslas
agrupadas segin sea el valor dominante que en
al gallo se quiera resaltar.

- Gallo y Mayoria dec Edad. El momento
de la talla ¥ entrada a quintas es la puerta por
la cual el joven se incorpora de forma recono-
cida a la vida social de la comunidad. Segan
C. Blanco, «para los mozos de Guarrate correr
el gallo es un hito tan importante en su vida
come el de su boda, bautizo o primera comu-
nién», ya que «confiere al mozo gue mata al
gallo el marchamo de adulto. Con cste rito ca-
si inicidtico se traspasa el umbral de la mavo-
ria de edad, de la responsabilidad y de la auto-
ridad» (5).

En la misma linea, J. R. Cid Cebridn sugie-
re que ¢l sacrificio del ave constituye «un ritual
de pasaje por el que el joven, en muchos ca-
sos, los quintos entrantes, superador de la
prueba, dejaria de ser un nifio para mudarse
en hombres (8).

— Gallo e Iniciacion a la Vida Sexual. Un
apartada dentro del anterior seria la adquisi-
cion por parte de los quintous, u otros protago-
nistas, de las cualidades sexuales atribuidas al
gallo. Escribe Cid Cebrian: «Nuevamente las
connotaciones sexuales vienen a tener aqui ca-
bida por ser ¢l gallo ¢l rcy de las gallinas y
macho por excelencia. Concluido el sacrificio,
se efectuard con las aves una comida comunal.
En su degustacién, los asistentes se haran par-
ticipes de los atributos del gallo» (7). El caso
de Villafrechos parece ahondar en esta inter-
pretacion, si valoramos la plasticidad que en-
cierran ciertos aspectos del rito, tales como el
ricgo de sangre al que se somete al grupo fe-
menino.

— Galle y Denuncia v Exculpacion de Ma-
les. Asociada a la mucrte del gallo esta la ex-
culpacion de faltas tanto del quinto como del
pueblo entero. Las relacioncs que antes del rito
tienen lugar apenas dejan asunto sin denun-
ciar (8) y son formuladas cn publico y sin cor-
tapisas, La libertad de expresion que se da en
el ritual, asi como el «status» subordinado de
los denunciantes, quintos o mujeres, es lo yue
hace caer a la celebracion en el grupo carnava-
lesco-leslivo.

— Gallo v Sublevacién ante la Autoridad.
En esle punio es conveniente seguir la valora-
cién realizada por L. Diaz Viana (9), quien con-
sidera la celebracion como una actividad car-
navalesca promovida por quinlos o mujeres
que cae de lleno en los ritos llamados «inver-
sionistas». Para cl investigador, el gallo ven-
dria a relacicnarse con ¢l 6rgano sexual mas-
culino y con la autoridad ¥ poder familiar, con

lo cual el rito representaria la liberacién de al-
guna forma de opresién. En suma, citando a
Carvalho Ncto, ¢l rito formaria parte de las
manilesiaciones riluales de lucha conlra la au-
toridad patriarcal» {10): el odic hacia el adulto
se proyecta hacia el gallo, e oprimido se des-
ahoga, pero a la vez ¢l rito conjura ¢l ricsgo
real v garantiza el respeto de los valores el
resto del afio.

— Gallo y Expulsion dc la Carnc, La prime
ra y méds importante afirmacion que hace Ba-
roja respecto del Carnaval, desmitifica v de
rrumba muchas concepciones pasadas dvidas
de hallar en €l residuos protohistaricos. Para
Baroja, «cl Carnaval, nuestro Carnaval, guié
rase 0o no, es un hijo del cristianismo, de la
idea de la Cuaresma» (11), de modo que en las
ficstas dc gallos «hay un simbolismo cristia-
no relacionade con la moral y las costum-
bres» {12). Este no es otro que la mortifica-
cién del rito carnal y la privaciéon futura de
carnes (13).

Pero el Carnaval es a su vez una época de
alegria que contrasta de forma muy acusada
con el «valle de liagrimas» en que el catolicis
mo ha convertido el mundo lerrcno. Durante
su desarrollo, Baroja sefiala una serie de actos
violentos y desaire bestial:

— Injurias, escandalizar, satira publica.

— Desharatar, trasladar, robar objetos.

— Ensafiarsc con los débiles, arrojar obje-
tos injuriosos.

— Colgar carros e interceptar caminos y
pasos,

— Enfrentamientos entre edades y sexos.

— Producir horror a las mujeres pudibun-
das.

— Inversiones de sexo,

— Comidas colectivas de mucha susiancia
y abundancia de bebidas (14).

En definitiva, «romper ¢l orden social, vio-
lentar ¢l cuerpo, abandonar la personalidad
equilibrada y hundirse en una especie de sub-
consciente calectivo» es lo que mejor caracte-
riza a esta extrafna fiesta invernal (15).

Volvamos a Villafrechds. Evoquemos ahora
el acto de Colgar gallinas, centrando nuestra
atencién en los aspectos mas puramente sen-
sitivos. Ralenticemas expresiones, movimientos,
gritos. Pensemos en manos que arrancan cue-
llos de aves colgadas v en borbotones de san-
gre que estallan en rostros ¥ cuerpos de una
masa de mujeres que huven gritando; en hom-
bres de mirada hosca v en nifios contagiados
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por el desbarajuste, Notemos coémo en una es-
piral de locura, los nifios golpean gallinas de-
capitadas contra el suelo, como los lanzamien-
tos de las partes del ave se han generalizado
entre todos los bandos. Observemos esc caos,
congelemos la imagen de todo un pueblo com-
batiecndo v hagdmosnos una pregunta: ¢puede
ser un simple juego valvula ritualizada de un
constante malestar? ¢Estamos asistiendo a la
dramatizacién de una mal soportada vecindad?
:Son la crispacién, el correr y el chocar, el pol-
vo y ¢l desconcierto, las caidas y los empujo-
nes, la intencionalidad v el miedo, representa-
ciones de las tensiones y envidias, de los des-
afectos v la compelencia diarios?

Un repaso a la variada ¥ rica galeria festiva
y ritual de Villafrechds podra aclarar, al me-
nos en parte, las incognitas forrnuladas.

(1; CARD BARQJA, J.: E Carnaval Tacrus, Paginas
[ 47-8.

2y BAROJA: Op. ., pags- 110 y .

3y Cira tres modalidades enterrado, codgado v corrido.
Fu Caro Barroja. Op. otd.

(4) DAL VIANA, Luis: Juegos de Gallos: Formas,
teXTos e nterpretaciones. Revista de Folklore, n® 24, Caja
Topular de Ahorrcs de Valladelid, Valladolid,

(3} BLANCO, Catlos: Las Fiestas de aqui. Ambito. 1583,

(6 CID CEBRIAN, J. R Los Quintos. Revima de Fole
klore, 0" 38. Caja de Ahorros Popular de Valladolid. Va-
iadolid.

{5y CID CEBRIAN: Op. ol

{(8) Un ejempln puede ser ilustrativo: en Muclenbes, Ju-
rocte lus carnavales cel 87; las mujeres denunciaron v jue-
garon al equipo de fartho! local, a la programacidn de acios
culturales ¥ al problema del agua en las viviendas.

©) DIAZ VIANA, L. Op. cd.
(10) DIAYZ VIANA, L.: Op. citd.
(11) CARD BAROJA: Op. cd.
(12) CARD BAROJA: Op. crd.

(13) “La razan pur la gque se ha iotcodycido carmer gallos
por Carnestolendas es, segin azlgunes, porue se han comidn
aguellas Hestas [as gallinas, ¥ porque no quede solu ¥ vindo...
Ctros ddcen significar en esto a monificacion del  apetico
cathal per Cuanto este ave et lujuriosa y con tanta Jujura
que el hijo mata al padre sobre cual de los dos montara a la
gallina.” Scbastidn de Covarrubias. Tesoro de la Lengua. 1611.
citado por Baroja en Op. cd.

Ctra forma de expresar el rechazo a la carne no cuenta
rotesatizmente con la presencia del galle. En Valoria d¢ Buena
curante el Lunes de Carnaval se celebraba la ficsta denominada
“Carnefucra™: los ninos de la localidad s¢ reunizn en los
picos ¥ montes inmediatos al pueblo para comsumir chorizo ¥
fumar. La fiesta parece que tiene ln ingenciom de alejur la
corne Jel pueblo en tiempos de Cumiesine, {Telipe Panedes.
Corresponsal de "Rl Morne de Castilla”, en Valoria).

(14) CAROQ BAROJA: Op. cud.
(15) CARO BAROJA: Op. ctd.

SEGMENTACION Y PARTICULARIDAD

Al presentar la fiesta que los quintos llevan
a cabo en Villalrechds, ha sido mi intencién
resaltar Tundamentalmente dos aspectos: por
un lado, la constitucion de un grupo de identi-
dad cerrado y bien definido v, por otro, la po-
sibilidad de que el ritual festivo sea testimonio
de rivalidades y divisiones intracomunitarias.
A continuacién voy a redundar en ambos pun-
tos, subravando la exisiencia de grupos espe-
cificos y excluyentes y la celebracién de ritos
y fiestas que, lejos de borrar cotidianas dife-
rencias, aumentan y clarifican la separacion
entre los diversos colectivos gue integran el
vecindario.

LA CALLE

A un nivel puramente espacial, fisico, Villa-
frechds presenta una {ragmentacion urbana tan
corriente como la de cualquier otro pueblo de
nuestra geografia. La villa queda dividida por
grupos de calles que conlorman barrios mas
o menos establecidos v asi reconocidos por sus
habitantes, La vecindad inmediata resalta por
sus connotaciones afectivas, por los intercam-
bios dc ayuda mutua (1) ¥ por el conjunto de
intereses comunes respeclo de ciertos scrvi-
cios. En suma, «la calle formaliza un modo es-
pecifico de existencia, organiza segmentos de la
experiencia cotidiana y del vivir de sus veci-
nos; lo pragmatico y lo necesario, el uso del
comin espacio, el estar siempre a la vista y a
la mano generan relaciones reciprocas» (2).

¢Como ritualiza el vecindario de Villafre-
chis esta fragmentacion residencial? O dicho
de otro modo, ;qué mecanismo simbodlico da
espiritualidad y santifica la unidn vecinal? Las
respuestas a estas preguntas creo que pucden
hallarse cn lo que los vecinos denominan Co-
ras. Las Coros hacen rzferencia al conjunteo de
personas gue reciben y mantienen con sus li-
mosnas las capillas que con la imagen de la
Sagrada Familia recorren diariamente las casas
del pueblo. Existen un total de cuatre Coros
y, por lanto, cuatro capillas, cuyos componen-
tes son mavoritariamente vecinos de un mismo
barrio. De este modo, cada imagen visita men-
sualmenie ¥ de forma circular todo ¢l grupo
de vecindad marcando limites precisos v reser-
vando la proteccion de lo sagrado para guienes
forman parte del pequeno universo que es ¢l
barrio. En definitiva, v en palabras de C. Lisén
Tolosana, «esta apropiacion de lo sagrado cs-
conde toda una trama de relaciones solidarias
que sobrepasando los clanes familiares, no al-
canza, sin embarge, al conjunio total de los
vecinos. La calle tiene interioridad; las calles
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son escenarios de la rotura del «nosoiross cn
pequefios «vasotros», porque cada calle es un
tirén centrifugo exclusivo que fomenta y ro-
bustece modas de convivencia mas intcnsos ¢
intimos que los comunitarioss» (3).

LAS COFRABDIAS

Pero la segmentacién no termina aqui. Si
todas las posibles causas de fragmentacién lo-
cal hubieran de rcducirse a hechos tan escasa-
mente conilictivos como son ¢l lugar de resi-
dencia o la entrada a quintas de un scclor mi-
nimo del pueblo, lo més seguro es que nos en-
contraramos ante un modelo de comunidad
ideal ¥ extrafiamente uniforme, donde la convi-
vencia, lejos de ser «una de los problemas mas
antiguos v rebeldes de la Humanidad» (5), pre-
scntaria rasgos certeros de armonia.

El estudio de algunas instituciones religio-
so-populares, sin embargo, va a servirnos para
reconocer otros motivos de oposicién interna,
ofras causas mayores y menos proclives al
acuerde que conducen irremediablemente a la
desunion v, a veces, al conflicto,

Actualmente, Villafrechés cucnta con cua-
tro cofradias, de las cuales tres van a ser ob-
jeto de anilisis en el apartado gque ahora nos
ocupa. No obstante, y pese a su desaparicion,
quisiera hacer breve mencién a otro grupo de
cofradias que por sus cometidos v celebracio-
nes cncajan v apoyan coherentemente la tesis
aqui preseniada.

La Cofradia de Animas v la Cofradifa del
Corpus son dos ejemplos de instituciones reli-
giosas en las cuales el protagonismo de sus ce-
lebraciones, asi como los fines de su fundacion,
recaen en seres qule por razones obvias no son
los mismos que aquellos que componen y dan
vida a la cofradia. El caso de la primcra cs co-
mun a muchos pueblos espaiioles, v hasta hace
poco su importancia dentro del abanico de or-
ganizacioncs c¢ instituciones religiosas era de
primer orden. En Villafrechds, la Cofradia de
Animas costeaba por medio de un cepillo un
novenario de misas. Funciéon del Mayordomo
era la peticién semanal de limosna por lodas
las casas de! puchlu. Para ¢l dia de Todos los
Samios se reservaba la visita al cementerio, y
durante la noche de Difuantos se hacia tafier
monétona ¢ insistentemente la campana de la
iglesia. 1.a comunidad de los muertos, en bri-
llante y sonora metafora, tenia tambicn su cs-
pacio y presencia en la comunidad. Y se signi-
ficaba v diferenciaba de modo tan acusado y
cromico come cualquiera de los otros grupos
del vecinlario.

La Cofradia del Corpus prescentaba una in-
teresantisima disparidad entre los destinata-
rios de la [estividad dol Corpus y los compo-
nentes de la institucidon. La festa del Corpus,
come ocurre con el Dia de Difuntos, se encami-
na a privatizar la divinidad en un determinado
colectivo. La bendicion de los nifies se encarga
de convertir a este grupo indefenso ¥ desorga-
nizado ¢n un momentanes segmento de pobla-
ci6n coherente. Los nifios expuestos en las en-
tradas de las casas son reconocidos uno tras
otro por la pracesién que recorre las calles.
Reclaman la atencion de tedos y, lo gue aun
es mas importanie, rellcjan un potencial de re-
novacién futura indispensable para la continui-
dad y permanencia del pueblo. Los nifios, co-
mo los difuntos, los quintos, los ganaderos y
los labradores, tienen su dia y su liesla; se
constituyen en parte vy adquieren simbdlica-
mente su especificidad.

La Colradia del Corpus, como ya esta apun-
tado, tenia otra cualidad: su constitucidn. Co-
nocida como la Cofradia dc los Ricos, la insti-
tucién se conformaba con vecinos de sstatuss
elevado y niveles econdmicos altos. Siguiendo
el principio de no coincidencia y, por tanto,
procurando resaltar su ser y particularidad, la
Cofradia trasladaba su fiesta al domingo si-
guiente a la festividad del Corpus. Con el tiem-
po, el gasto que suponia servir el convite hizo
que la Cofradia fuera perdiendo fuerza, hasta
desaparecer (3).

Por ultimo, v dentro de este subgrupo de
colradias ya inexistentes, la Cofradia de Curie-
ses se constitula como la titular de la Virgen
del mismo nombre, Curicses fue un pago de
Villafrechds que como enlidad scparada del
pueblo hubo de configurarse como un mundo
menor y singular dentro de la comunidad. Su
propia identidad reclamaba, por tanio, un pa-
tronazgo especifico y un proceso ritual exclu-
sivo, Estos toman forma en la Virgen de Cu-
rieses v en la festividad denominada Curiesada,
que tenia lugar el lunes anterior al dia de la
Ascension. Pese a la desaparicién del pago, las
curicsadas han scguido celebrdndose, v si bien
en la actualidad su significacion diferenciadora
no es la de antano, cs decir, pucblo-pago, la
funcion del ritual contintia intentando estable-
cer fronteras v divisiones entre distintos gru-
pos. En efecto, las curiesadas se celebhran hoy
cn dia como meriendas campestres que agluti-
ran, por un lado, a la juventud soltera y, por
otro, a grupos familiares mis o menos exten-
sos. Mientras aquélla se desplaza unos ¢uantos
kilometros allende el pueblo, éstos se desper-
digan por los campos colindantes a la villa.
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Hemos llegado, finalmente, al estudio de
aquellas cofradias que atin perduran y que de
forma maés evidente pusden darnos testimonio
del enfoque popular sobre la dialéctica nos-
otros-vosotros, unidad-diversidad.

Al iniciar mis primeras investigaciones de
campo en Villalrechds, supuse que la confec-
cion de un invenlario [eslive sceria una buena
plataforma desde la cual profundizar y recabar
mavor informacion sobre la lotalidad del ciclo
ritual v festero del pueblo. En esta tarea, y a
la vista de la riqueza vy variedad de datos, me
sorprendia la auscncia ¢ incluso ¢l desconoci-
miento de la tan celebrada y revitalizada fiesta
de las Aguedas (6).

Sin embargo, el hecho de que en Villafre-
choés las mujeres no cuenten con el patronazgo
por excelencia del sexo femenino ni celebren,
por tanto, un rite de tintes involucionistas y
de marcado tono carnavalesco, no significa gue
como tal, el conjunto de mujeres no constituya
una parte independiente dg! total de la comu-
nidad. Una simple vision de la vida diaria de la
villa seria suficiente para advertir que las mu-
jeres mantienen un tipo de actividad distinto
al del hombre; gue su distribucién espacial co-
rresponde al mundo interior de la casa y que,
en definitiva, sus roles, «status» y significa-
cidn social les conficre la catcgoria de grupo
segmentado, poseedor de atributos propios v,
en consecuencla, creador de sus exclusivos sim-
bolus v celebraciones. En un pucblo donde la
religiosidad catdlica es tan acusada no debe
extrafiar que las mujeres hayan escogido como
institucién propia una cofradia que en su ca-
récter v en sus cometidos difiere tanto de las
«paganizantcs» Aguedas v su ladica y bullan-
guera fiesia. No obstante, en algo coincide la
Cofradia del Carmen de Villafrechés con las
cotradias agucderas: la sola admision en su se-
no de mujeres. La barrera que separa a su sexo
del masculine le concede una de las pocas opor-
tunidades de asociacionismo institucieonalizado.
La Cofradia del Carmen, por lo demas, es emi-
nentemente religiosa. Dedicada al culto de la
Virgen, sus actividades se reducen a la organi-
zacién de novenas v a la celebracién de su fies-
ta ¢l domingo mas inmediato al 16 de junio,
dia en el que tiene lugar !a misa con sermdn.

En oposicion a la Colfradia del Carmen, las
cofradias dc San Isidro vy del Rosario admiten
solo a hombres. Pero la importancia de ambas
no radica en su cardcler scxista, sino cn ¢l tipo
de ocupacion que poscen sus miembros. Ahora
bicn, ¢cn un pucblo donde la basc ccondmica

descansa en la ganaderia y en la agricultura, la
existencia de cofradias propias de pastores y
labradores no debe ser advertida dnicamente
comn manifestacién de cierta religiosidad gre-
mial. La Cofradia del Rosario cuenta en la ac-
tualidad con nueve miembros, los cuales han
de ser ohligatoriamente pastores. Celcbran fics-
ta el primer domingo de octubre. Consiste ésta
en misa matutina y procesion por la calle del
Convente. A la tarde sc sirve un rctresco. El
luncs siguicnle hay misa cn meomoria de los co-
frades difuntos v una comida de hermandad
ulrecida por ¢l mayordomo del aiio.

De mayor envergadura, la Cofradia de San
Isidro estd compuesta por 35 labradores. La
colradia celebra su fiesta el 15 de mavo, con
misa solemne, procesion por la pradera de la
ermita y refresco servido por los mayordomas
titulares.

Virgen del Rosario v San Isidro presiden y
fomentan rivalidades v pluralisme interior; la
divinidad es flexible v puede privatizarse en
zonas de extension variable, pero siempre en
correspondencia con la fragmentacidn social
real. Ganaderos y labradores picnsan y simbo-
lizan sus propias diferencias en términes de
una estructura festiva dualista. Cada uno de
£stos segmentos viene activado y simbolizado
pur un santo protector exclusivo con su corres-
pondiente fiesta. Las cofradias y sus celebracio-
nes definen quién es miembro v quién no del
grupo ocupacional, manifiestan la tendencia
general a la escision y a la diferenciacion ob-
scrvable.

Posesion de imagenes, exclusividad en fies-
tas v en pertencncia a instituciones, protago-
nismo, dias senalados para colectivos concre-
tos, son cxponentes claros de diferenciacion in-
tragrupal. Sagrados Corazoncs dividen barrios,
nuclcos de vida formados por personas v ca-
sas. Cofradias scparan olicios a veees enfrenta-
dos v sexas no siempre reconciliados. Fiestas
rivalizan ¢n le y devocion hacia un abogado
que cs propio de un grupo v a ¢l sdlo protcge
y benehcia.

La individualidad, la afirmacién del grupo
mads primario, la delensa del medio de vida y
de la posicién que otorga, la condicidn sexual
y la edad se significan y representan por medio
de comiraposiciones simbdlicas, de exlraposi
cién de intereses, de ausencia de solidaridad y
de exclusion consciente. En suma, de un uni-
verso cscasamentc cn cquilibrio, emocional v
animicamente victima de un machacéon males-
tar.
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Pastores pleitan con labradorcs (7), jovenes
rclan, desobedecen v llaman la atencién de los
adultos; las familias dejan de divigirse la pala-
bra v las mujeres se agrupan en tareas pias y
devotas de su sola competencia. El pueblo bu-
le con mas o menos intensidad en enfadaos,
provocaciones, murmullos, criticas, vigilancia,
discusiones v maneras propias de ambicnles
tensos v no congraciados. Todo ello es, entre
ofras, una de las imposiciones que la comuni-
dad hecha para subsistiv impone a los hom-
bres.

Que la comunidad scporte esta premisa,
que se subreponpa a fucrzas destructoras in-
ternas y convierta a sus miembros en <hijos
del pueblo» son las vnicas armas que ¢l grupo
dispone para sobrevivir. Con ellas esté obliga-
do a hacerlo v con ellas contintia haciéndolo.

Otras fiestas, otros ritos y otras institucio-
nes ilustraran el triunfo laboriosae del nosotros
como pueblo frente a las amenazas que desde
dentro y fuera se ciernen sebre él.

(1) 5obre el aspecto de la solidaridad vecinal o svema-
mente iteresante el trabajo scalizade por Sendra Ot cn un
pueblo del Pirinco wasco-francés. En su libro dfulado El
circulo de moneiass hay una cxhaustiva  descripuidn del
concepto de Drimer Vedno y la seric dc¢ presaciones asime-
tricas ¥ anuales que dicha relacién conlleva. Citado por ¢l
Prafesor Kavanagh en el H Seminaric de Cultora Pepular
en Castilla v Ledn, Valladolid, abril 1986.

{2} LISON TOLOSANA, C.: Antropologia Social v Her-
menéutica, FCE-1983, pag. 64.

) LISON TOLOSANA, C.: Op. ., pig. 65

() LISON TOLOSANA, C: Antrapalogia Sceial. He-
flextones Incidenta’es. CI.5. Siplo XXI1-82, pag 22,

{3) La desaparicibn de fiesras y Je cofradias por el elc-
vado coete econdmice que supone su mantenimiento ha sida
tratada por Waldemar R. Smith en su obra: El sistema de
fiestas v al cambic econdmice. FUE. Méxvico-81.

(51 Lo ausencia ae cofradias de Apoedas es exrensible a
toda la comamn de Tierrz de Campos.

{7y Incluyo al completa las noticias aparecidas en "Ti
Noro de Caseilla”. Su auwior, quizdi de {orma  ticonsciente,
ilustra ¢l texto cen uma fofo de la Ereim de la Vicgen de
Cabo, patrons de la Villa.

LA EXPRESION DE LA UNIDAD

En el apartado anterior hemos podido cons-
tatar cémo la comunidad presenta sintomas de
fragmentacién interna y cdmo la experiencia
del vivir cotidiano conlleva tensiones v conflic-
tos. Hemos advertido igualmente céomo ciertos
ritos e instituciones operan en ¢l sentido de
reaflirmar peouliaridades, afinidades excluyen-
tes y pertenencia a grupos menores que Opo-
€N a UNOS Verinns con otros.

Pese a ello, la evidencia nos demuestra la
inviabilidad de la comunidad humana sin la ac-
tuacion de fuertes mecanismos de cohesién que
superen y borren a aguellas otras fuerzas que
debilitan y entorpecen el proyecto comin que
es ¢] pueblo. Escribe L. Tolosana: «Los ritua-
les aislaclonistas son cicriamenle nUmMcrosas,
pero siempre hay que cansiderarlos como "pars
in tolo’. Casi slempre a un ritual de separacidn
sigue otro de enlace o fusién» (1), La cita nos
sirve perfectamente para iniciar cl cstedio de
aguellas otras fiestas e instituciones que han
de rcflejar la solidaridad comunal, el apego al
grupo como un todo v la subordinacién de los
pequefios «voSOIress en un unico «nosotross
homogéneo vy duradero.

LA CALLE

Si la fragmentacion vecinal en barriadas to-
maba forma ritualizada a través de la perte-
nencia a un determinado coro, la idea dc ve-
cindad gue debe supcrar csta division para al-
canzar la imagen global del pueble posee un
mecanismo ritual propio y también basado en
la circulacién puerta a puerta de un ser sagra-
do. Lxiste, efectivamente, una capilla con la es-
tampa de la Patrona de Villatrechds que todos
los Tunes recorre casa por casa ¢l conjunto de
viviendas de la villa. La visita que cfectiia la
Virgen de Cabo a sus hicles borra cualquicr an-
terior divisién y, a su vex, borda un scendero
espiritual v atectivo que engloba a la vecindad
cntera, destruye limites entre hogares v crea
uno nuevo y superior respecto a la pertenencia
al puebla.

La funcion de la capilla no termina aqui,
sino que cumple un cometido social de impor-
tancia manifiesta, El cargo de ermitafia, aque-
lla mujer que se ocupa de cuidado y limpieza
de la ermita v del recorrido semanal de la Vir-
gen, es un cargo de por vida v retribuido que
se otorga a personas con escasos medios eco-
némicos. Los vecinos, con sus limosnas y con
gl pago de misas cspeciales, contribuyen  al
bienestar de la ermitafia ¥ su familia, Pero es
por medio de la Virgen de Cabo por lo que esta
«relacion laborals puede llevarse a buen térmi-
no. De modo que su cometido queda aun mas
realzado, ya que no sdlo une hogares, sino que
por medio de ellos alivia la situacién de penu-
ria de alguna tamilia,

COFRADIAS

De forma similar a la anterior, ¢l puchle de
Villafrechos ha sabido crear un método por el
cual la fragmentacion v exclusividad gue refle
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jaban las diversas cofradias cstudiadas sc vie-
ran superadas por medio de uma cofradia gue
facilitara la pertenencia por igual al Iabrador v
al ganadero, a Ia mujer v al hombre {2} ¥ al
joven v al adulto. Se trata de la Cofradia de
Nuestra Sefiora dec Caho, Patrona de Villafre
chds. La cofradia, desde un punto de vista
«emics, es la més importante de todas las exis-
tentes, v sus cometidos y celebraciones supe
ran a los asignados a cada una de las restantes.

La Virgen de Caho, como «Madre v Sehora
de este pueblo agraciado» (3), va a ¢onseguir
diluir atributos especificos, diferencias ocupa-
cionales v enfrentamientos, en una vnica cuali
dad gue iguala v acerca a todos bajo una mis
ma condicidn. La semanticidad de las palabras
vale mas que cualquier otra explicacién. La
Virgen, como Madre de los vecinos del pueblo,
convierte a éstos en hermanos. Y no sdlo son
todos hijos de una misma Madre, sino también
de un padre comun: el pueblo. Padre, Madre ¢
Hijos conforman la Familia Villalrechds, que
como tal estd obligada a superar rencores v
desafectos, procurando limar envidias v cola-
borando al bienesiar de todous: «Convidncles
también, para la propia lelicidad v bicnestar
de todos, que se amen muy de corazén unos a
otros. .., haciéndose bien unas a otros, alegriao-
dose cn verdad de sus prosperidades, sintiendo
de corazdén sus males v ayuddndose todos a sus
prosperidades como Hijos de una misma Ma-
dre...» {4).

La solidaridad comunal ha ganado la bata-
lla a lo que L. Tolosana denomina «singuiari-
dad plurals. Dentro de la comunidad viva, to-
dos aquellos sectores que reclamaban su espe-
cificidad han dejado a un [ado sus santos ¢ ins-
tituciones, sus ficstas v ritos particulares, para
integrarsc y colaborar cn un provecto superior
v dc mayor trascendencia, que abarca a la to-
talidad del pucblo, Pera sque ocurre con la co-
muidad de lus mucrtos? ¢Participa de algin
modo en la integracion que han llevado a cabo
los miembros vivos del pueblo? La respuesta
es afirmativa, aunque sea obvio que su aporta-
cion es mas simbalica v testimonial que efec-
tiva: «Tiende tambkién al aumento v conserva-
cién de estos (vbsequios y amor) para con su
dulce Madre ¥ Patrona, hallarse junto a su er-
mita y santuario el cementerio de la pobla-
cicn, lo cual hace ver que ni en la muerte guie-
reit separarse de su refigio v protectara...» (5).

CLLEBRACIONES

Si Ja segmentacién se ha visto superada por
medio de una sola cofradia, parece necesario
quc la definitiva unidn presente manifestacio-

nes rituales v festivas que redunden en esta
idea v scan capaces de transmitir a proplos y
extrafios la deseada integracién colectiva.

¢Cudndo tienen lugar lales demosiraciones?
;Como encajan los diversos grupos en la dra-
matizacion del ritual? ;Qué detonantes pro-
mueven la participacién comunal? Un breve re-
paso a las siguicntes celebraciones servird pa-
ra aclararnos, al menos en parte, tales incog-
nitas.

Con las Rogativas y durante la Bendicidn
del Campo encontramos dos claros ejemplos de
ritos colectivos en Jos cuales (a finalidad altima
v mas imporlante es el ascgurarse la protec-
cion v la ayuda de la Santa Patrona.

Las Rogativas se celebran, por lo general,
ante la escasez de lluvias, y tienen una dura-
cion de nueve dias. El riesgo que la sequia sig-
nifica para la vida y bicnestar del pueblo obli-
ga a sus habitantes a [undirse ¢n una sola voz
v 4 olvidar inicreses particulares. Las Rogati-
vas son solicitadas por el puebo entero al
Ayvuntamiento, y aungue el protagonismo cn
los actos recae sobre un grupo de nifias ado-
lescentes, es Ja comunidad toda quien suplica
la llegada del agua:

«Que mandes agua copiosa
fervientes rodos pedimauos,
Y en ti la esperanza puesta
humildes wos despedimos,

E! hambre nos amenaza

v &1 nos kus olvidedo
tendremos en este pueblo

fos males que deploramos» (6).

La peticidn encierra no sélo el deseo de lu-
via. Esta traerd una buena cosecha y pasto su-
ficiente para el ganado, cfectivamente. Pero
mas alla de esto, conseguira que el pueblo man-
tenga su lograda cohesion y la armonia por to-
dos imaginada: «Agua, Madre Divina, para gue
tengamos abundancia y paz en nuecstras casas
v caridad con nuestros patsanos» (7).

La Bendicién del Campo es quizds el ritual
en el que mas claramente observamos la subor-
dinacién de todas las partes aludidas con ante-
rioridad a la globalizadora idca de comunidad
total. Cofradias meneres y sus Santos v Virge-
nes correspondientes, edades v sexos, intereses
opuestos o simples diferencias ordinarias, se
difuminan v pierden relevancia ante la impor-
tancia y el valor quie se otarga a tal ceremonia.
Esia se lleva a cabo el Lunes de Pentecostés, y
es organizada por la Cofradia de Nuestra Sefio-
ra de Cabo. A grandes rasgos, su desarrollo es
¢l siguiente. A prirmera hara de la tarde, ¢l pue
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blo se dirige hacia la ermita de Cabo, siluada
en las afueras de la villa. Considerada como la
segunda fiesta en importancia el ciclo anual,
acuden las auntoridades municipales ¥ hay lan-
camienio de cohetes. En cl arco central de la
fachada de la ermita los quintos del afio han
colocado un vistoso entramado de ramas, del
cual cuelgan rosquillas, naranjas v pafiuelos de
mujer. Se reza el Rosario v tras ¢ se inicia la
procesién. En ella estdn prescentes todas las in-
sipnias de las colradias cxistentes y las imdge-
nes de sus sanlos y virgenes patronos, si bien
hay especial diferencia en la altura en que és-
tos son transportadas respecto a la que perte-
nece a la Virgen de Cabo. Lous hambres abren
la comttiva ¥ son seguidos por las mujeres ¥
gl cura. Sc camina rezando las letanias, vy tras
una marcha de doscicnios metros, la procesion
se dettene, Se bajan todas las imapenes, a ex-
cepcion de la Virgen de Cabo. El cura reza al-
gunas oraciones v a conlinuacion bendice a los
presentes y al campo. El grupo femenino abre
un pasillo por el que pasan los hombres por-
tando las imagenes. De regreso a la ermita, las
mujeres van cantando a la Virgen, v al llegar
a la pradera de la entrada sc lanzan cohetes
y se cama la Salve. Ahora son los hombres
quienes se aparian para permitir el paso al in-
terior del santuario a las mujeres. Durante la
ceremonia se ha buscado un instante para orar
ante el cementerio anejo a la ermita. Los quin-
tos no han participado en la procesién, perma-
neciendo en todo momento a la entrada. Cuan-
do la bendicién parece conoluida, se encaraman
al arco v reparten, especialmente a los nifios,
las rosquillas v naranjas.

La Bendicion del Campo, innecesario es de-
cirlo, va destinada a la consecucidon de una pro-
vechosa produccion que logre la prosperidad vy
el bienestar de la comunidad. Por tarlo, ¢l pro-
tagonismo y las invocaciones recaen en una
Abogada comin v superior a cualquiera de los
otros palroncs scctoriales. La fiesta de ese dia
no es excluyente ni privativa de grupo alguno.
Tras el conflicto, la division sexmal o ¢l ritual
propic de la edad, se produce la cohesién, no
obligada, sino servida por la tradicién. Las pa-
peles varios e inclusivos, por lealtad y en bene-
ficio comtin, se acoplan en un tipo ideal de co-
munidad donde se armoniza la idea del puebloe.

Hemos llegado, para finalizar, a la Fiesta
que por antonomasia es reconccida como la
mavor v mdas importante de cuantas se ccle
bran en Villafrechds. Nos estamos reliriendo a
las ficstas patromales de septiembre, «donde
muy especialmente brilla con esplendor v apa-

rato el amor v obsequios de estos heles para
con su majesinosa Reina y Madre» (8).

El andlisis pormenorizado de la fiesia ma-
vor de un pegqueno nicleo rural bien mereceria
por si solo todo un trabaju en el que indagar
y explicar la variadisima gama de actos que la
componen, los mualtiples efectos sociales ¥ eco-
nomicos que conlleva v, en definitiva, las alte-
raciones y transformaciones que su desarrollo
produce en la vida y en ¢l pulso ordinarios dc
la comunidad.

Me interesa resaltar, no obslante, los aspec-
tos mas puramenie emotivos quc subrayen la
idea hasta ahora aqui desarrollada: el trivnflo
final del enosolros» [rente a lisuras internas.
En cste sentido son de gran validez las pala-
bras dec H. Velasco: «<La fiesta es, en definitiva,
una expresion de cohesidgn social ¥ ccondmica.
La ficsla s¢ celebra ¢n honor de si misma. Se
celebra al "ser’ sociedad dispersa que ahora se
congregar ().

La festa provoca, cn primer lugar, una ox-
citacidn v una ilusién que queda reflejada de
forma magistral en la alegria de cientos de
rostros y en el jolgorio de los bailes piblicos,
Cantos, risas, cuerpos unidos en ritmico movi-
mienty, abrazos ¥ besos, carreras v caidas que
producen carcajadas; musica y sonidos festi-
vos de cohetes inundan un marco que ha sido
transformado por completo. El pueblo en fies-
tas es, ante todo, un pueblo feliz. Y si esto es
asi, es porquc todos sus hijos han entendido
que ne hay nada equiparable a ser miembro de
la comunidad (10).

La fiesta exige, por otro lado, cl cesc dc las
crnemistades. «Las rencillas tienen que ser per-
donadas y olvidadas a la puerla del contra-
rio» (11). Las invitaciones cruzadas, la comen-
salidad, la manta que se comparte a la madru-
gada ¢ el corte que se hace al toro evitando
una cogida, expresan de forma visual y cericra
todo cuanio podamaos decir sobre la ayuda co-
munal y el sentir sclidario que el tiempo de
fiesta revive v proclama a los cuatru vicnlos.
Es cn cstos v otros actos afines donde mejor
podemos ver la realizacion de tan ansiada y di-
ficil hermandad. Hermandad que se fundamen-
ta, ante todo, como necesidad Frente a la hila-
ridad de scnlirse «nada» ante ojos foraneos.
En efecto, la fiesta, por ultimo, confiere a la
comunidad interidad y afirmacién frente a uni-
dades externas. La Virgen de Cabao, la proce
sion a su ermita v las celebraciones en su ho-
nor opcran como poderosos simbolus locales
sefialando quién es miembro y quién no de la
comunidad.
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Si duramte las Rogativas v la Bendicién el
puchlo toma conciencia de su ser como unidad,
renunciando cada pequefio grupo a su parcela
de especiticidad con la Fiesta se exhibe y cele-
bra tal logro. Y, ademas, se Inlcnla demostrar
al exterior las virtudes de que la villa goza. Ca-
lles v casas engalanadas, mclusién de toros en
los festejos, variadas sesiones de baile y hospi-
talidad generosa se despliepan ante las visitan-
tes para que acaben empapandose de la idea
de prosperidad del pueblo. ¥ no solo esor <l
fervor hacia la Virgen, la fuerza y destreza de
los hombres al bendecir con el pendon de la
cofradia a la Patropa, la belleza de las mujeres
o ¢l correr ¥ cortar con bravura a los toraos,
son otros tantos simbolos que hablan de un
vecindario sano fisica y espiritualmente (12).

(1) LISON TIOMGSANA, Coo Dbereduccidn a la Aatre-
pologia Cultural en Espada,

{2] La purtenencia de mujeres 2 la Cofradiz Je Caba
tuve prohibida hasta hace wn aio. Bsta circunstancia, lejoa
de conrradecic la resis ewpuesta, ofed que sirve para refirmar
la ides de integracién que se ha dedo a4 la instiucion ya
qguc =L fin de lo prohibicien pucde cunsiderarse un logre

estrcchamente unido @ otros avances conscguidos por va mujer
en el medio mural.

{3} Devera Novena a Marfa Saneisima en so Namvidad o
sea Nt Sra, de Cabo, baju cuyo titulo Ja wenera coimo a
su Mude v Paoond of pladoso vecimdirio de Villafrouhos de
Campos. Valtadolid, 1949,

(4) Devota Movena a Maria Santisma en sn Nativided.
Valladolid, 1949,

(%) Devota Novena a Maria Santisima en s MNatividad.
Valladelid, 1949,

(6) Versos para el Ramo, La Despedida, Versos reconidos
de viva vor en Villafrachds, Navidad, 1950,

(73 Ormacidn pidiendn agna. Bo Devada, ., Valladelid, 1949

{8} Dovom Novena, .. Valladolid, 1949,

(9} Confcrencia pronundada por ¢l profesor Honorin M.
Velasco en el I Sominario de Cultura Popular de Castilla v
Lebn, crganizado por el ICH de la Universidad de Valladelid
vl Junta de Castillz y Ledn. Velladalid, abrii, 1984.

(10; “H puchlc emtero peunido, oalebramdo = su parrona,
W cotvicrte en vna unddad festiva, o3 decir, ¢n vpa comuni-
dad exhubersmte en emctividard, en una  comunidad  ideal,
toeal, que dura mnte cuante la fiesta. Se han cransformade
los vosorros plurales on un nosotros sinpuilar, la excisicn
en inclusidn, la particularidad en peneralidad, la periferia en
cenera”, . Lisén Tolosgna: Ansropalagiz Socisl vy Hewmie-
oneutice. FCE, 1983, pdg. 68,

(i1} LISON TOLODSANA, C: imrrodeccién 4 la Ancros
pologia Colowral en Espafa.

{12} Como meversn de la moneda, aunque insisiiendo en
el mismo binomic pueblo-esterior, podriamues citar las pebeag
de lu juventud <on los forasteros o la poca delicada adulteras
cidn de limonadas preparadas exclusivamente para Jos ajencs
a las peias.

QUINTOS E INTEGRACTION

Inicié el presente estudio con un ritual pro-
pio de Quintos por considerar que la plastici-
dad vy sensorialidad quc de él emanaban reile-
jaban de forma certera aspectos negativos de
la vida diarvia v obligada del pueble elegido
para ¢ste trabajo. Continué posteriormente
buscando en todos aquellos sintemas de frag-
mentacitn v oposicién inlracomunal que toma-
ban cuerpo v simbolismo en asociacionoes, san-
tos, v virgenes y rilos y celebraciones exclusi-
vislas y sectoriales. He descrito, por tltimo, la
superacion de diferencias y conflictos por me-
dic de aglutinadoras ipstituciones y festivida-
des, en Jas cuales, como si de un puzzle se tra-
taéa, cada sector encuentra su lugar v come-
tido.

Quiero terminar haciende de nuevo refercn-
cia a los Quinius. De ellos nacié la idea para
esta investigacion v con ellos considero cerva-
do el analisis. Los quintos no limitan sy activi-
dad festiva al ritval denominado «colgar galli-
nass, sing que, muy al contrario, poseen nwme-
rosas celehraciones tanto propias como €n
unidén del resto del vecindario. A ellas voy a re-
ferirme muy brevemente, con el animo de ilus-
trar cémo este grupo de acusada identidad so-
cial evoluciona desde posturas disfuncionales
a situacioncs en las que su papel es el de ma-
vor voluntad integradora (1).

Bl ano festivo para los quintos se inicia el
dia 17 de enero, festividad de Sun Antdn. Se
considera lal fecha como la del santo de tedos
ellos, v a tenor del significado que esto conlle-
va, es facil supuner el trato burlesco que reci-
ben por parte de los adultos. Bromas y felicita-
ciones pevorativas ridiculizan a la recién nacida
qurinta, que, no abstante, y gracias a ello, co-
mienza a desarrollar su fuerte sentido de gru-
po. Su reaccién no se hace esperar y, como es
natural, ésta adquiere tintes de revancha y de
awtoafirmacidn. Roban v pascan alocadamente
un carre por las calles del pueblo; cometen tra-
vesuras de grado diverso y, en definitiva, adop-
tan una clara disposicién combativa que a la
par que los enfrenta con el mundo adulto, les
sirve para significarse como grupo aparte v pe-
culiar.

Durante fos Carnavales, la quinta redobla e
intensifica su sentimiento de particularidad. Se
come ¥ se ducrmc juntoes, se organizan bailes
propios vy se entrega un obsequio comun a la
Patrona. Por otro lado, se contintia la batalia
iniciada liempoe atris contra los mavores, Refi-
nando las bromas v aumentando el valor de lo
sustraido, la quinta crea situaciones tensas en
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la vida caotidiana de pueblo (2). Y logra, en su
papel de detonantes, que el pueblo entero, re-
unida ¢p una de las plazas del lugar, estalle ¢n
upa violenta y fugaz algarada. La desunion v el
enfrentamiento rituales estdn servidos de su
mano. A partir de entonces las posteriores in-
tervenciones de la quinta irdn encaminadas o
facilitar no sélo su integracion en la comuni-
dad, sino la de los demds sectores. Veamos
¢cdmo ocurre.

La colocacion del Mayo supone un nucvo
paso cn la consalidacién de Ja quinta como gru-
po. Sin embargo, su intencion ahora es bien
distinta a la observada cou anterioridad. No se
trata va de molestar al resto del vecindario i
de alborotar el tiempo y ¢l espacio cotidianos.
La colocacion del Mayo es un requisito para
acceder, segun manda la tradicién, a la nueva
categoria de adulto a la gque la joven quinta
aspira. Dice Honorio M. Velasco: «(En la colo-
cacién del Mavo), es de advertir yue no es cada
individuo, sine cada guinta la qQue es sometida
a pruchas (3). Y contimia: «La consolidacion
de los rituales de mayo como ritos de paso s
clara. Las quintas han llegado a sivtetizar la
transicién de muchachos a adultos» (4). He
aqui, pues, una primera prucba de la voluntad
final de la quinta por entrar a formar parte
como categoria bien definida dc la estructura
social del pueblo. Pero, ademads, su deseo es
hacerlo de forma correcta, segin canones here-
dados y siempre con la intencién de superar
las actuacianes de guintas anieriores. De modo
que la habilidad y fuerza cu ¢l l[evantamiento
del mayo, la robustez de éste v la solidez flinal
de su colocacion intentan demostrar a la vecin-
dad entera la valia de la quinta, la confianza
que en ella pueden depositar los miembros
adultos del pueblo. Ain hay mas. Con la colo-
cacién del mayo la quinta comienza a temder
una scrie de redes solidarias a niveles diferen-
tes con sus convecinos. El rito es, en primer
lugar, bienvenido y veJebrado por toda la co-
muridad. Su realizacién nos habla de expecta-
cidm colectiva, de inicic de galanteos y de di-
version y asombro generalizados. Y también
nos dice mucho acerca de su colaboracién. Es-

(1) La importancia de ser quinto powde no ser compren-
dida on nibdeos urbanms. Segin testumomivs recogides por mi
en Simancas, durnte lo fiesa de quinecs del afe 89, pude
comstatar qué la valomcidn mis generalizada respecto a la
condicibn de ser “quinte” cra sn caricter de exdlusividad.
Aquella era “su fiesra” y lo era “unicamente upa vez en su
vida". Un joven quinto se desplazé dexde Andorm, su lugar
de residencia, con la inwencidn Gnica de asistir a la fiesta
Por otro lado, el espiritu de la guinme y los luzos que crea
suclen mentenerse durante afics enteres, no siendo exirata
sjetaplos come el que sigue: “Los quintce de 1962 telebrin

cribe H. Velasco, citando a Preccourt: «la in-
tervencién en estas pruebas de imiciacion no
solo de quintos, sino de mayores encargados de
transmitirles las técnicas hacen de estos rifua-
les reproducciones de una transmisién cultural
no necesariamente verbalizada, que articula a
las personas en la estructura de un sistema par-
ticular cultural» (5). Realmente es sdlo con la
avuda y el consejo de guintas pasadas como la
actual puede levar con éxito su cometido. Y
se logra el paso, la integracion dehnitiva, del
es por medio de tal relacidn cooperativa como
joven quinto a la vida «importante» del mun-
do adulto.

En este recorrido de integracidn gradual
que ha lNevado a la quinta desde posiciones
marginales y combativas a una recién nacida
voluntad de pertenencia armonica a la comuni-
dad, {legamos, para finalizar, a la demostracién
mas clara v evidente de gue dicha intencion es
real. $i, como afirma L. Tolosana: «La peque-
fia comunidad ¢s el «locus» privilegiado de re-
laciones humanas, de vecindad afectiva, en
intercambio, en colaboraciéon v subordina-
cinns (6), la intervencion de la quinta en la
Bendicién del Campo es la mayor expresion de
todas las cualidades por ¢] citadas. La quinta
ha pcrmanccido en vela toda la noche anterior
a la puerta de la ermifa custodiando a la san-
ta Patrona: ella ha confeccionado y ¢olocado
el hermoso arco vegetal que adorna el templo
en donde se venera a la Virgen y se ha mante-
nidu en todo momento a la puerta del edificia,
siendo el ultimo grupo en abandanar el lugar
finalizada la ceremonia. Su sacrificio ¥ su leal-
tad a la tradicion han contribuido de forma no-
table a la realizacion de un rito de transcenden-
tal importancia para el futuro del pueblo (7).
Si hace escasamente unos meses la quinia so
bresalia por su capacilad de crear desorden y
molestar, su recién expuesta participacién en
la Bendicidn del Campo ilusira bien a las cla-
ras su definitiva cohesién con ¢l pueblo y la
validez e importancia que para ¢ste tiene el jo-
ven scctor masculing conocide como la «Quin-
ta del Afio».

en Paredes las bodas de placa”. "El Nure de Caseilla”,
1-3-1987.

(2} [} excesc en que pueden incurrir los guintos con
sus bromas y actividades ha sidn recogido en varias ocasiones
por Ja prenss vallisoletana como motive de noticia destaezble,
Haoe 75 abos, un quinto hirid de muerte a ia esposa del
seoretario del Ayunmamiento de Pinilla de Campos o descar-
gar subre ella una carga de perdigones. ("Bl Norte de Cas
clta”, 24-2-19127. Mis cecienrements aparecian en ¢l diarie
cieado los siguientes titulares: "Malesar entre los wecinos por
las 'hromas' de les guintos” (Tudela de Duero) ¥ “Los quinros
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pemuban las actividades del lostiowto de FP (Mavas de la
Asyncidn).

Tlevado al rerrene de la explicacion antropoldgica, Lisan
Tokmane considern “de este modo, los quinkos, ensayam y
practican Ja  canalizacidn  cultural del desonden”. {Antoopo-
logia. Reflexiones [Ircidearales. {C.1.5. siglo XXI, 1986, pi-
gica 19},

(37 M. VELAXIO, Hcnorio: Las Fiestas como prooesos
de identidad. Revista Universidad v sociedad, Centro UNED.
Madrid, 1984, pig. 342.

{4) M. VELASCO, Honorio: Op. ad., pig. 342.

(5) M. VELASCO, Honorie: Op. od., pag. 342

{6)  LSON TOLOSANA, C.: Ansropalogia Social v Her-
menetitica. F.C.E. México, 1983, pig. 77.

(7) Esta misma idez, expresada en pasado, s recogida
con aciecto por Luis Diaz Viana: “Tredicdonalmence, los
quintos se ocupaban de realizar los proparativos que derms
costumbres exigian, eran como una especie de invendenoss de
lo tradicional". Ea Ritos y Tradicion oral en Castilla v Lebn
Ambiro, 1984, pig. 28.
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"EL RELOJ DE LA PASION

El Reloj de la Pasidn es un poema que se
canta en Villanueva de las Manzanas el dia de
Jueves Santo, por la tarde, en la procesién que
s¢ hace desde la ermita del S8anto Cristo de la
Salud a la iglcsta parroquizl. En csla procesidn
se llevan las tres cruces, que habitualmente cs-
tan en la ermita a la parroquia, donde perma-
neceran hasta después del Domingo de Resu-
rreccidn. Presidirdn todos lus actos religiosos y
serdn las unicas imagenes que saldrdn en las
procesiones. Con esta procesién empiezan los
actos procesionales de Semana Santa.

Todo ¢l poema es una meditacion sobre la
Pasion dc Jesas, sipuicndo hora a hora cada
uno de los momentos que, segtin la narracion
de los Evangelios, sufrié Jesiis. En este caso
abarca desde las 7 de la tarde del Jueves, con
¢l lavatorio de los pies a sus discipulos, hasta
las 6 de la tarde del Viernes, hora en que, se-
gtin el poema, fue enterrade su cuerpo.

Se van presentando a la consideracion de
los fieles cristianos, con todo detalle, los hechos
que fueron ocurriendo a lo largo del dia de
la Pasién: la institucién de la Eucaristia con el
mandamiento nuevo del Amor, la oracién del
hucrto, ¢l prendimiento de Jesis, su presencia
anle Anas, Cuilds, Herodes vy Pilatos; las acu-
saciones de falsos testigus, las negaciones du
Pedro, la coronacién de espinas, la flagelacion,
su condenacién a muerte de crue, la crucitixion
en medio de dos ladrones, las aliimas palabras
de Jestis en la cruz, la lanzada que le abrio ¢l
corazén, el descendimiento y, hmalmente, su
entierro y la soledad de Maria.

El «Reloj de la Pasién» es un poema que he
encontrado publicado en un libro, muy deterio-
rado, que de manera inesperada llegé a mis
manos. Lleva por titulo Pasivnario Popular, re-
copilado por don Fausiino Guti¢rrez. Fn la in-
troduccion nos dice su autor: «..,se han co-
leccionade Via-Crucis populares, canticos vy ro-
mances piadosos, recagidos entre ¢l fervor reli-
gioso de la Semana Santa de los pueblos de la
regién castellano-leonesa». Y mas adelanic:
«... s para que los heles puedan sepuir de cer-
ca y meditar los profundos Misterios de la Sa-
grada Pasién, Muerte v Gloriosa Resurreccién
de Jesucristox (1).
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La letra del pocma es como sigue:

1—Fs g pasidn de Jesis
un reloj de gracia y vida,
reloj y despertador
qiie a gemir y orar convida.

2—0ye, pues, oye sus horas
v en todas di agradecido:
Jué o3 daré, mii Jesis,
por haberme redimido?

3 —Vuestro relof, Jesiis mio,
devote quiere escuchar:
v er cada hora cantar
lo que por mi hubéis sufridu.

4 —Cuarndo a las siete os veo,
humilde los pies lavar:
cCdmo, si no estoy muy limpio,
me alreverd ¢ comulgar?

5.—A las ocho instituisteis
la Cena de vuestro allar
v en ella, Serior, nos disteis
cuanto nos podiais dar.

6.—A las nueve el gran mandalo
de caridad renovdis,
gue habiendo amado a los fuvos
hasta el fin, Jesus, amdis.

7 —Llegan lus diez, y en el huerto
ordis al Padre, postrado;
quie vo pida con acierto
haced, mi Jests wnado.

8.—Sudando sangre, a las once,
os coniempln en agonia:
cComao es posible, mi Dios,
que agonice el Alma mia?

9—4 las doce de la noche
os prende la turba arpada
y luego, en casa de Ands
recibes la hofetada.

10.—A la urna de blasfemc
e impio, Caifds os nota:
v en seguidu canira Vos
la chusma vil se alborotd.

11.—A las dos, {alsas testigos
acusan vuestra tnocencia:
jqué impiedad y qué descaro!
jqué indignidad, qué insolencial



12—-A las ives os escarnecen
e tnselran wnos villanos,
gue caon sacrilegas monos
as dan lo que ellos merecen,

13— 0ué dolor, cuando a las cnatro
os ntega, cobarde, Pedro!
mas Vos, fests, le miirdis
¥ 8l reconoce su yerro.

I4—~—Las cinco somn v se funta
el concilio malignante,
gute dice: «Muera Jesis,
spsiera en la crvaz al instanrels

15—A las seis sois presentado
wite Pilatos, el Juez;
v &l os declara inocente
hasta por tercera veg.

16.—A las siete, por Pilatos
a Herades sois remitido,
cormia seductor (ratado
¥y coro locu vestido.

17 —A lus ocha, nuevamente,
presn a Pilatos volviste,
y entonces a Barrabds
pospuesto, Jesds, fe visie.

18—A las nueve, seis verdugos
as azotar ivhumanos,
¥y para €so a tna columna
us alan de pies y manos.

19.—A lgs diez, duras espinas
coronan vuesira cabeza,
ESPINGS Que en vuestras sienes
clavan con dura fiereza.

20—Cuanda a las once as cargan
una cruz de enorme peso,
entovces veo, joh mi Dios!
cudhto pesat mis excesos.

21—-A las doce, entre ladrones,
Jesis, os veo clavado,
¥ se alienra wi esperanzo
viendo af mundo perdonado.

22—Fs la una y encomiendas
a Juan 1u guerida Madre,
y luego pides perddn
por nosotros a fi Padre.

23.—A las dos, otra vez hablas,
sediento como Ismael,
v al punte te mortifican
con el vinagre v la hiel.

24—A las tres gritas y dices:
«¥Ya estd tado cancluidon.
Mueres v llara tu muerte
todo el orbe estremecido.

25.—A las cuatro, una lanzada
penetra vinesiro costadao,
de do salio sungre y agua
parg lavar ntis pecados.

26.—A Tas cinco, de la criz
o5 bajan hombres piadosos,
3 en los brazos de tu Madre
os udoran religiosas,

27 —A las seis, con gran piedad,
presente también Maria,
antierran vuestro caddver
¥ ella queda en agonia.

28— Triste Madre de mi Dios,
sola, vinda v sin consuelo!,
ya gue no puedo Horar,
Hlorad, dngeles del cielo.

29.—FE! relpf se ha concinido.
Sélo resta, pecador,
yue despiertes o fos golpes
¥ udores al Redentor.

30—Si me quieres conremplar
en fu cruz v en el sepulcro,
en esta noche no duermas
v la gloria te asegura,

El Reloj de la Pasidn es un poema de au
tor desconocido en el gque se expresan los sen-
timientos de toda la colectividad, con relacién
a la pasién v muerte de Jesus.

Se trata de un poema lirico-narrativo, en
el que predomina e: uso de la 2.* persona. Po-
demos decir que casi todo el poema gira en
torno a un Td, referido a Jests aungue, a ve-
ces, aparezcan las personas 1.2, cuando se es-
tablece algun tipo de didlogo, v 3.2, para el caso
concrete de la parracion. Es una especic de
desahoga efectivo del autor hablando para un
publico con el que se identifica.
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Para su estndio, lo podemos distribuir en
tres partcs:

1* Una introduccion al poema gue com-
prende las tres primeras estrofas. La primera
g5 una presentacion, en forma narrativa, de
todo el poena: sc nos dice que Ia Pasidn de
Jesnis es como un reloj despertador que nos
invita 2 gemir v urar. Va cn tercera persona.
Er la segunda estrofa se nos invita insistente-
mente a que oigamos lo que se nos va a narvar
en cada una de las horas de la pasidn, por eso
el verbo va en imperative. En la tercera estro-
fa ei hombre responde a Jesus dicidndole que
quiere escuchar con devecion lo que El sufrio
a lo largo de la Pasién y seguirle, wuy de ver-
ca, en cada hora de su sufrimienie.

2* Parte ceniral del poema, podemos de-
cir que se trata de una cronogralia, pues nos
describe en 24 estrufus todo lo que ocurrid a
lo largu de las 24 horas del dia de la Pasidu.
Comprende las estrofas que van desde la ni-
mero 4 a {a 27, ambas inclusive. Podemos ver
una estructura continug dindmica del poema,
pues en cada estrofa se va realizando un desa-
rrolle temdtico progresive que va desde la al-
tima Cena de Jesds con sus discipulos hasta
su muerte ¥ posterior sepultura.

A partir de la cstrofa 3." vernos un mondlo-
gu, en primcra persona, que se mantendrad a
lo largo de todo el poema. Se nos presenia una
especie de reflexion sobre cada uno de los su-
frimientos que paso Jesus siguiendo, pase a
paso, la narracién de los Evangelios.

La 3.* partc abarca las tres ultimas esiro-
fas que cierran el poema. La numerc 28 dirt-
gida a [a Virgen en su soledad. En la 29 se nos
dice que el reloj ha terminado y sélo queda
que ¢! pecador se arrepienta de su mala vida.
Es la conclusidn logica a la que debemos lle-
gar después de haber seguido, hora a hors, ca-
da uno de los sufrimientos gue pasé Jesus para
salvar a todos los hombres, Finalmente, en la
estrofa 30, cncontramos la respuesta de Jesas
invitando al hombre a que pasc la noche del
Viernes y Sabado Santo en vela, contemplando
los Misterios de su Muerte y Resurreccion, si
quiere conseguir la salvacion eterna.

Es un final muy coman en los poemas que
se cantan durante la Semana Santa, en casi to-
dos ellos vemos una especie de respuesta de
Jesus al pescador arrepentido en la gue se le
promete el perdén y por lanto la gloria,

No olvidemos gue cste poema nos presen-
ta la Pasion de Jesucristo como camino a se-
guir para conseguir la purificacién de los pe-
cados y, por tanto, la salvacidn eterna. Seguir

la Via delorosa (Via-Crucis) o meditar en la
Pasion, es sufrir Jos padecimicntos de Cristo
en la propia cruenta realidad {2).

El pocrna expresa Ja emocion no el razona-
migrnta, por lu gue encontramos, lagicamente,
una sintaxis muy sencilla: Abundancia dc yus-
taposicion v coordinacidn de oraciones, sobre
todo oraciones coordinadas copulativas. Pode-
mos observar que casi todas las estrofas pre-
sentan algan tipo de coordinacion. Se trata,
por tanto, de una sintaxis que favorece la ex-
prasividad, por lo que ha sido muy utilizada
¢n el lenguaje popular (3).

Desde el punto de vista métrico se krata de
un poema de estrufas simples, tiene 120 versos
octosilabos agrupados en 30 estrofas de cuatro
versos cada una.

Todas las estrofas son isomdiiricas, versos
cetasilabog, en los gue se asocian de un modo
constante los elementas de timbre, Lono e in-
tensidad en torno a la peniltima sitaba de
todos los versos que forman la estrofa para
constituir el axis o eje ritmico que en esle cvaso
es isopolar pues ¢ acento estrélice recae siem-
pre en la silaba 7.2 Se trata, por tanto, de un
ritmo trocaico (4). A Io largo de todo el posma
encontramos una desigualdad en la colocacién
de los dermnas acentos dandose un equilibric en-
tre acentos ritmicos (103), v antiritmicos (96].

A esta asociacion constante de los elemen-
tos de tono ¢ intensidad en la pentitima sflaba
sc une, para lograr mayar expresividad, la ri-
ma, que en este caso ey la siguiente:

Las estrofas nameros 3 y 12 [orman dos re-
dondillas (abba).

Las esirofas niumeros 3, 7, 16 ¥y 25 nos pre
sentan rima alterna {a b a b}, forman, por tan-
te, cuartetas,

Todas las demas esirofas nos ofrecen una
rima en los versos pares quedando libres los
impares. Tenemaos, en esie poema, un predo-
minio casi absoluto de rima consonante.

Nos enconframos, por tanto, ante un poe-
ma poliestréfico. Este tipo de estrofas presen-
tan gran agilidad ritmica y también gran ex-
presividad por lo que han sido muy usadas en
la poesia popular.

El poema presenta un predominio de ver-
sos lanos: 101, sélo 19 son agudos.

Desde el punto de vista semantico podemos
decir que estamos ante un poema que presenta
varios recursos poéticos entre los que cabe des-
tacar las metaforas, algunas comparaciones en-
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tre las que queremos schalar la de la estrofa
23, tomada de la Biblia: «a las dos otra vez
hablas, sediento como Ismael...» (5). Se dan
bastantes andforas a lo large del poema, abun-
dan las exclamaciones, algunas anaféricas, co-
mo en la estrofa 11, o imprecaciones anafdri-
cas, también hay algunas hipérbolcs, apdstro-
fes, interrogacioncs retoricas, etc.

En conjunto se pucde decir que ¢l lenguaje
poético de este poema estd muy de acucrdo
con el tema tratad,o pues se quiere conscguir
con €l una emocién maxima.

Finalmente presentamos la musica con la
que se canta aclualmente en la procesion del
Jueves Santo en Villanueva de %]as Manzanas
(Ledn) (8).

La misica popular con la que se canta este
poema, presenta unas tonalidades vy cadencias
a las que se somete todo el texto, lo que hace

que, a veces, se¢ distorsione la acentuacidon nor-
mal de las palabras en favor del ritmo musical.

{11 Bl libro gque incsperzdameatc llegd o mis nvnos
esta muy deterictado. En Villanucva se conocen los canes
a travis de unos cuadesnillos manuscritos, ¥ sobre wdo por
tradicion oral.

27 Como aficma Joequin Raedrignez Mateo en su ar-
deulor Ia disiplina pablia como fendémeno penitcncial
barroco”. La refigiosidad popular I, edin.  Anthropos, Bar-
celona, 1989, pig. 333.

{30 Isabel Paraiso: Comentarso de textos poéticos. Edi-
clones Jicar, Gijon y Acsfia TFditarial, Valladelid, 1988,
pag. 30

(4) A. Quilis: Métrica etpafivls, Arel, Barcelopa, 1984,
pag. 48.

{5y Sin duda estd haciendo referencia al Amtpue Tey-
tamenm: (énesis, 1,14:19, Cpando Agar, csclava de Saru
mujer de Abmham, tuvo que vagar por el desietro de Ber-
seha con su hijo Jsmael y éste estuve a punte de morir de
sed.

(6) La iracripcion de la rmisica es de Elisa Herndndez
Gurcia.
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LA INFANCIA EN EL REFRANERO

Saber refranes poco cuesta ¥ muche vale.

INTRODUCCION

Para Rodriguez Marin, el refran ¢s un dicho
popular, sentencioso vy breve, de verdad com-
probada, generalmente simbdélico, expuesto en
forma puética, que contiene una regla de con-
ducta u ulra ensenanza.

Con frecuencia se confunde el término re-
fran con otros similares, como son: proverbio,
aforismo, sentencia y maxima. Lazara Carrcter
identifica el vocablo refran con proverbio.

Segun M. Fernandez, las primeras muestras
del género de que tenemos noticia aparecieron
en Grecia a finales del siglo IV a. de C. Fueron
los proverbivs de Menandro, que comentlara
Aristoteles (1),

En Espaiia la primera coleccion de Pare-
mias corresponde al Marqués de Santillana y
lleva por titulo Refrunes que dicen lus viejas
tras el fuego.

En la BEdad Media fueron numerosos los es-
critores que inserlaron parcmias en sus obras.
Entre cllos, destacan El Arcipreste de Hita, don
Juan Manuel, El Arcipreste de Talavera, el au-
tor del Caballero Zifar, Sem Toub de Carrion,
Fernando de Rojas, etc.

En el Renacimiento el gusto por los saberes
popularcs sc incremenia hasia tal punto que
sera raro encontrar algan autor de la época
que no hava entretejido refranes en sus obras.
Erasmo de Rotterdam fue une de los primeros
humanistas europecs que volvio los ojos a la
filusafia tradicional que se encierra en los pro-
verbios vulgares. Durante los siglos XVI ¥
XVII aparecen hastantes compilaciones de re-
franes v dichos en general.

Entre cste tipo de obras, septin Oliver, me-
recen especial mencién las siguientes:

Pedro Valles: Libro de refranes. Copilado
por el orden del ABC.

Hernan Nwfiez: Refrunes o praverbios en
romance.

Juan de Mal Lara: La Philosophia Vuigar.

Juliana Panizo Rodriguez

Sebastian de Horuzco: Recopilacidn de re-
fraves y adagios v Tearre Universal di los Pro-
verbios.

Gonzalo de Correas: Vocabulario de refra-
nes.

Lorenzo Palmerino: Refranes de mesa, sa-
lud v buena crianza,

Juan Sorapan dc Ricros: Medicina espaiiolu
contenida en proverbios vulgares de nnestra
lengua (2).

En ¢l Siglo de Oru son numeroseos los es-
critores que incluyen refranes cn sus obras.
Blasco de Garay compone Cartas en Refranes.
Juan de Espinusa, en ¢l Didlogo en laude de las
mujeres, Lope de Vega, en Le Dorofea, ¥ Cen
vantes, cn su Quijote, insertan paremias.

Del prestigio que por entonces disfrutaba la
doctrina de dichas sentencias dan testimonio
dos hechos: Primero, que los refranes se deno-
minen «evangelios chicos» o «gvangelios abre-
viados». Sugundo, que la obra titulada Medici-
na espaniola contenida en proverbios vulgares...
llegase a emplearse como texto para los estu-
dius en medicina en Granada,

Este florecimiente decae a lo large del si-
glo XVIII. En esta época podemos mencionar
a Fray Martin Sarmiento, a Antonio Valladares
v a Sotomayor.
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En el Romanticismo, Ferndn Caballero pu-
blicé una obra titulada Cuerros, graciones, adi-
vinanzas y refranes populares e infantiles. An-
tonio Garcia Gutiérrez, en su discurso de ingre-
so en la Real Academia de la Lengua, traté de
coplas y refranes populares. Los refranes al-
canzaron mayor auge en el ultime cuarto del
siglo XIX y los primeros afios del siglo XX.
Destacan José Maria de Sharbi, Francisco Ro-
driguer. Marin, Gabriel Maria Vergara, Julio
Ccjader, José Gella Tturriaga, Juana G. Cam-
pos, Ana Barella, Eleanor §. 0’Kane, José Ma-
ria Iribarren, Louis Combet, Antenio Castillo
de Lucas, Luis Martiner Kleiser, eic. En la épo-
ca actual, Camilo José Cela y Miguel Delibes
los ponen en la boca de sus protagonisias.

Sobre su vitalidad y pervivencia, Oliver afir-
ma: «Hoy han entrado en crisis numerosisimos
refranes viejos por causa de las peculiaridades
de la vida moderna, pero precisamente basados
cn ella misma, surgen numerosos y frases he-
ohas v proverbies acluales gue desapareceran
en el futuro para dejar paso a los que hayan
de llegar. Los medios de comunicacion social,
y en especial la television, san puestos como
cjemplares verdugos que estandarizan la len-
gua v acaban con ¢l peculiar modo paremiocls-
gico de hablar de nuestros pueblos. Sin embar-
go, debemos reflexionar en el hecho de quc
ellos mismos —y cspecialinente del lenguaje
publicitario— nacen diariamente nuevos usos
populares que generan las formas proverbiales
de nuestros dias.

Los refranes no se acaban, sino que varian
sus formas igual que lo hace la lengua espafio-
la en que se inscriben (3).

Una prueba de esta pervivencia son las pa-
remias que insertamos seguidamente, referidas
a la infancia y recopiladas en Valladolid y pue-
blos de nuestra provincia. La edad de los in-
formantes oscila entre los trecinta ¥ ochenta v
seis afos. Sefialan, entre oiras, las siguientes
caracteristicas de los niftos: su disponibilidad:
«el servicio del nifio es poco, mas el que lo
pierdc es locos; la volubilidad: «Amor de nifia,
agua en cestillaz; €l egocentrismo: «Gatos y ni-
fos siempre dicen: mio, mio»; la infheencia de
las personas gue les cuidan: «<El nifo que no
Tic a las sicie semanas, © 5 ruin o tiene rmines
amas»; su agradecimiento: <El perro y el nifio,
donde le ponen, carifio», ¥ el aspecto positivo
de la ensefianza en la infancia: «Lo que se
aprende con babas no se olvida con canass.

La referencia R, A. indica que se halla docu-
mentado en la decimoctava edicién del diccio-
nario de la Real Academia; en las siguientes,

por razones de espacio, se suprimieron los re-
tranes.

Mi sincero agradecimiento a las personas
gue han hecho posible esta recopilacion y a la
REVISTA DE FOLKLORE por su publicacién,

A CANTO DE PAJARO Y GRACIA DE NINO,
NO CONVIDES A TUS AMIGOS. Porque a
veces hacen lo contrario a lo que se les pide,

ARA CON NINOS, SEGARAS CADILLOS. Re-
fiere y advierte la necesidad que hay de ser-
virse de gente habil v experta en cualquicr
negocio, especialmente en la labranza, para
coger buen fruto (R. A,

AL PERRO Y AL NINO BHAY QUE TRATAR-
LES CON CARINO.

AL POTRO Y AL NINO, CON CARINQ.

AL NINO Y AL FRAILE, QUE LES DE EL
AIRE. Senala que s debe fener lo mas le-
jos posible para que no molesten.

AL NINO LLORON, BOCABAJC Y BOFETON.

AMOR DE VIEJO Y DE CHIOQUILLG, AGUA
ES EN CANASTILLOQ. Seitala lo voluble que
son ambos.

AMOR DE NINA, AGUA EN CESTILLA. «Ref.
gue denota la poca conlianza que se debe
tener en el amor de los nifioss (R, ALY

ANDA, NINO, ANDA, QUE DIOS TE LO MAN-
DA.

BOBITO ES EL NINO QUE SE DEJA ENGA-
NAR.

COME, NINQ, Y TE CRIARAS; COME, VIEJO,
Y VIVIRAS. Indica la necesidad del alimen-
to en todas las edades.

CORTOS SON LOS DIAS DE LA NINEZ, Y
LARGQOS EN LA VEJEZ.

CUIDAR DE ALGO COMO DE LA NINA DE
SUS OJTOS. Tener en gran estima un objeto.

CUIDATE BIEN DE LO OUE HACES, NO TE
FIES DE RAPACES. Advierle de la poca
constancia gue tienen los nifios.

DICEN LOS NINOS EN EL SOLEJAR LO QUE
OYEN A SUS PADRES EN EL HOGAR.
«Ref. que ensefa el cuidado y cautela quc
deben observar los padres delante de los hi-
jos cn accionces v palabras, porque éstos las
aprenden incautamente, y las dicen v usan
sin reparo ni reflexions (R, A,
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¢DONDE PERDIO LA NINA SU HONOR ?
DONDE HABLO MAL Y OYO PEOR., «Ref.
que aconseja el pran recato con que se de-
be hablar, para no dar motivos a oir lo que
no es razons (R, A

EL AMOR Y EL NTNOQ EMPTEZAN BRINCAN-
DO Y ACABAN LLORANDO.

EL AGUA CUESTA ARRIBA DURA POCO, Y
MENQOS El. AMOR DE NINC LOCO.

EL KINO DUERME AL PESQ, ¥ EL VIEJQ,
AL SESO. Los nifios bicn alimentados duer-
men hicn, y los mayores se duermen pen-
sando.

EL NINO Y EL POTRO, PRIMERQ SARNOSO
PARA SER HERMOSO. Los nifios que son
feos de pequefios, cuando son mayores su-
cede lo contratio.

EL NIKO Y EL BECERRITQ, EN LA MITAD
DE LA SIESTA HAN FRIO.

EL NTNG ¥ EL COCHING, ADOMNDE LES DAN
EL BOCADILLC.

EL NINO REGALADO, SIEMPRE ESTA ENO-
JADO. Porque nou hay nada goe lanto canse
como la abundancia v el mimo.

EL NINO QUE NO RIF A LAS SIETE SEMA-
NAS, O ES RUIN O TIENE RUINES AMAS.
Ref. que denota la inflluencia en los nifios de
las personas que los cuidan.

EL NINO QUE MAMA Y COME, DOS BARBAS
PONE. Porque con la doble alimentacidn
engorda en seguida.

EL NINO POR SU BIEN LLORA, Y EL VIEIQD,
POR SU MAL. Senala la facilidad con quec
lforan los nifios,

EL NINO POR SU NATURAL, NACE INCLI-
NADO AL MAL.

EL NINO ENGORDA PARA VIVIR, Y EL AN-
CIANO, PARA MORIR.

EL NIND QUE NO LLORA NO MAMA, Aconse-
ja la insistencia en lo que se pide.

ENVTAR MUCHACHOS A VENDIMTA ES (CO-
SA PERDIDA. Dencta la poca responsabili-
dad de los nifios.

EFNTRE NINO Y NIKA CRECERA UNA VI
DRIERA. Sefiala los peligros de la adoles-
cencia.

EL SERVICIO DEL NINO ES POCO, MAS EL
GUE 14 PIERDE ES 1LOCQ. Senala lo dis-
ponibles que son los nifios,

ESTE NINO ME ALABA PORQUE COME Y
MAMA. Los nifins que maman v comnen al-
gin alimento se crian bien ¥ no desgastan
tanio 4 su madre,

ESTAR COMO EL NIKO DE DIEGO, QUE NA-
CI0 MUDO, SORDO ¥ CIEGO Se dice dc
las personas que parecen o son medio lon-
Las.

GATOS ¥ NINOS SIEMPRE DICEN: MTO,
MIO. Pone dc manifieste ¢l cpocentrismo de
los nifos.

GRITA, NINQ, QUE BAJA EL VINOQ: HOY, A
CUATRO; MANANA, A CINCO. Se dice cuau-
do van las cosas de mal en pear.

HASTA EL NINO, NT HAMBRE NI FRIQ. Las
pobres no suelen sufrir esas dos calamida-
des hasta después dc Navidad.

L0 OUE ElL. NINO OY() EN EL HOGAR 1.0
DIJIO EN EL PORTAL.

LO QUE CON MOCOS SE APRENDE, TARDE
SE OLVIDA.

LO QUE CON BABAS SE APRENDE, TARDE
SE OLVIDA,

LO QUE SE APRENDE CON BABAS, NO SE
OLVIDA CON CANAS,

LOS NINOS, DE PCOUEXNQS; QUE KO ITAY
CASTIGO DESPUES PARA ELLOS. «Ref.
guc ensefia que se deben corregis y castipar
las malas inclinaciones que suelen mestrar
los nifius, porque con [a edad se hacen in
corregibles o es dificil el castigo» (R. A).
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LOS NINOS HABLAN CUANDO MEAN LAS
GALLINAS. Prase empleada contra los ni-
fics que hablan cuando no les corresponde.

LOS NINOS Y LOS LOCOS DICEN LAS VER-
DADES. «Rel. que adviertie que la verdad se
halla [recuenicmentc cn las personas que
no son capaces de retlexion, de artificio ni
disimulo- [(R. A

Ni AL NINO QUE SE ECHE, NI AL VIEJO
GUE SE LEVANTE. Se suele decir, porgue
a los primeros les conviene el gjercicio, y a
los segundos, el reposo.

NI DE NINO TE AYUDES NI TE CASES CON
VIUDA. Sefiala {2 poca utilidad de ambos.

NINA Y VINA, PERAL ¥ HABAR, MALOS SON
DE GUARDAR. A estas cuatro cosas no les
suele [altar nunca golosos.

NINA ES MARINA CUANDO LA LLEVAN FOR
EL DIENTE A MISA. Senala que a la juven-
tud se la solia guiar facilmente.

NINO VOMITON, SIEMPRE GORDINFLON.
El nifio gue tiene por costumbre devolver
suele criarse gordo.

NINO BRACEADO, O PASEADQ, PRONTO
CRIADO. El nifio que se acostumbra a ir en
brazos se cria pronto.

NINQO QUE BEBE VINQ Y MUJER QUE HA-
BLA LATIN, NO HAN DE TENER BUEN
FIN. Considera ambas cosas como impro-
pias de los seres mencionados.

NI AL NINO EL BOLLO NI AL SANTO EL
VOTO. «Ref. que ensciia quce se debe cum-
phir tode lo que se prometes (R, A}

MO DICE EL MOCHUELQ SINO LO QUE OYO
TRAS EL FUEGO. Senala el cuidado que
c_iebcmos tener al hablar delante de los ni-
nos.

NO HAY QUE MENTAR AL DIABLC DONDE
HAY NINQS. Senala lo Lraviesgs que son
los nifas.

NINOS Y GENTE LOCA, LA VERDAD EN LA
BOCA; CUERDOS Y SABIOS, LA MENTI-
RA EN 1.OS LABIOS. Senala que sun mads
sinceras las personas que reflexionan paco.

POR LOS NINOS SE PONE 1A QLLA. Los ni-
fios agradecen lo que se hace por ellos.

PREDICAR A NINOS, CONFESAR A MONJAS
Y ESPULGAR A PERROS ES TIEMPO PER-
DIDO. Porgue ninguno de ellos Jo agradece.

QUIEN CON NINOS SE ACUESTA, MEADO
AMANECE. Recf. que enseiia que quien fia
el mancjo de los negocios a personas inep-
tas ¥ de poco seso, se verd después chas-
queado.

SANA, SANA, CULITO DE RANA; SI NO SA-
NAS HOY, SANARAS MANANA. Se dice a
los nifios cuando se han dado un golpe v se
besa la parte dolorida.

SI EL NINO LLORARE, ACALLELO SU MA-
DRE, Y SI NO QUIERE CALLAR, DEJELO
LLORAR. «Ref. que aconseja que cada uno
cumpla con lo que le toca y hasta donde
alcancen sus medios, sin cuidarse de lo de-
mas» (R. A).

ST ERES NINO Y HAS AMOR, ;QUE HARAS
CUANDO MAYOR? «Ref. con que se da a
entender que si no se corrigen las inclina-
ciones que se advierten en los nifios, des-
pués crecen v se aumentan con la edad y
se hace dificil la enmienda» (R, A.}.

TRAS QUE LA NINA ERA FEA, SE LLAMABA
TIMOTEA. Se dicc cuando a un incenve-
nicnte se anade otro nuevo,

UN NTNO LE HARA ENTENDER QUE ES DE
NOCHE EN LA MITAD DEL DIA. Scihala
que la persona de quien se trala cs muy
candida.

VIEJO OQUE MUCHO DUERME Y NING QUE
MUCHO VELA, PRONTO SE LES ACABA
LA CUERDA.

EL PERRO Y EL NINO, DONDE 1.OS PONEN,
CARINO.

.13 FERNANDEZ, M.: Kefranero eipaisi. Ldirosial Bur-
deos. Madrid, 1989, pag. 7.

{2y OLIVEZ, Juan Menuel: Refraners espasol. Sierra.
Madrid, 1983, pégs. 10-11.

(3) OUp. cit, pag. 8.
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