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Es una listima que no exista un censo de peque-
fias imprentas cuya actividad, centrada por lo general
en una urbe mediana o en un pueblo grande, atendia
cobre todo a necesidades locdes: libror o publica-
cionas piadosas o de investipacion sobre asuntos re-
ferentes a la historia de la localidad o su comarca,
algin pequefio periddico, octavillas con anuncios y,
sobre todo, pliegos sueltos con coplas satiricas, en-
cargadas especialmente pare la ocasion por los guintos
o por las comparsas de Carnaval v que habian de
servir de recrea a propios v extraiios. Buena parte
del material gue abora se recoge como tradicional
pasé por las prensas de esos establecimientos des-
puéds de fraguarse en la mente de algdn vate del lu-
gar. Si los hatlazgos dispersos com los que abura nos
encontramos son interesantes y de gran valor docu-
mental, no es necesario lemer und grani iMaginacion
para darnos ide de lo gue supondria en la actualidad
disporer de an inventario completo de cada pipogra-
fia 0, mejor adn, de wna muestra de cada uno de
los ejemplares publicados, para seguir la pista a mu-
chas composiciones boy ya tradicionalizadas. Exce-
lente tema para investigadores de pequefias localida-
des que a veces buscan campos de estudio lejos de su
entorna con mejor voluntad gque aprovechamiento.
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LA EFICACIA DE LA MEDICINA TRADICIONAL

I. INTRODUCCION

La modalidad de medieina tradicional trata-
da en esle articulo se refiere a la curanderia
que puede definirse como un iipo de medicina
primitiva, una medicina no institucionalizada,
un tipo de medicina que el hombre recubre de
simbolos ¥ de misterius, primuariamente magico
religiosa, que persiste y continuia presente en
nuestra cultura acinal, donde destaca la impor-
tancia concedida a los aspectos simbolicos y re-
ligiosos, ¥ que s0lu utiliza unos pocos elementos
racicnales.

Como factores magico simbalicos destaca la
ereencia en poderes procedentes de seres sobre-
neturales ajenos a Dos v que sun la base de las
supersticiones ¥ amuletos. Como factores reli-
giosos se reconoce la figura de Dius voma al-
guien con el maximo poder, alguien que fiene
el verdadero poder para devolver la salud a los
enfermos, es la base de los milagros ¥ curacio-
nes milugrosas. Como factores racionales des-
taca la importancia concedida a los aspectos na-
turales, # los remedios naturales como las hier-
bas y plantas medicinales. De todos ellos los
mas importantes son los [actores religiosos, que
conslitnyen la base de las actuaciones de los cu-
randeros y la base de las oracioncs e invocacio-
nes a santos, de Ios «rezadoss» y de los «conju-
ross.

La figura del curanderc normalmente esta
institucionalizada, suclen ser personas con un
prestigio reconecido dentro de la comunidad en
la que ejercen, sobrc todo en aquellas zanas
donde a partir de una serie de intervenciones
«afortunadas», ha tenido éxito y ha adquirido
una atmosfera de respetable y misteriosa, que
le da unu cierta imagen de cara a sus pacientes.

Los curanderos, podrian ser definidas como
vestigios de una cultura antigua vivientcs en
la culiura actual que han conservado las téc-
nieas y conocimienios con los que antiguamente
ge hacia frente a las enfermedades ¥ al medio
ambiente, y con las cuales se explotaba el mis-
mo en beneficio de la satisfaccidn dc las nece-
sidades humanas. San vistos cOmo personas que
estin muy cerca de algin poder sobrenatural,
ya se trate de Dios o de cualquier otra fuerza
¥ se les valora como personas muy similares a
1os hechicercs 0 magos. Suelen ser tomados por
personas extranas, que lievan asociada una alta
carga de misticismo y de misierio, quiza debido

José Antonio Martin Herrero

a que cjercen rodeados de estampas e iméagenes
religiosas, asi como de una mezcla de ignoran-
cia, primitivismo, religiosidad y supersticidn.
Son personas encerradas en un mundo, qué
crean una difieil barrera entre ellos, sus cono-
cimientos y los demds, sobre tode con un gran
inslinto de proteccidn de sus misterios ¥ cono-
cimientos. Hepresentan un tipo de «medicinas,
cuyu [inalidad es casl exclusivamente terapéuti-
ca, que utiliza técnicas basadas en canocimienties
cmpiricos, casi nunca cientificos, ¥ que normal-
mente se despreocupan un poco del diagnostico.

Los ritus lerapduticos, es decir, las curacio-
ncs sc llevan a cabo siempre en una parte de
la casa en la gue ejerce, que ha sido destinada
a este menester. En esas hahitaciones, llenas de
estampas, imagencs, estatuillas de Dios y de Ia
Virgen, plantas medicinales, etc., el curandero
atiende, escucha e intenta eniender todo tipo
de cnformedades, desatinos y malestares del
enfermo. En un lugar asi, el enfermo se en-
cucnira cémodo, porque se encuentra rodeado
de elemenios comunes a su vida cotidiana, esta
acostumbradso a ese tipo de imdgenes religiosas
v a ese tipo de ambiente, pern sin duda ante
una cliniex médiea, este mismo enfermo sentird
una sensacitn de rareza, de seriedad y de re-
chazo, todo ello porgue no estd aconstumbrada
al medic ambiente que se crea en torno a la
cliniea medica.

Tedo este auge del curanderismo ¥y demas
medicinas paralelas a la medicina cientifica,
podria explicarse en la época en que aparecie-
ron pery, ;como cxplicarlo hoy, cuande log adce-
lantos técnicos de la medicina cientifica permi-
ten explicar la mayoria de los mecanismos pa-
toldgicos de casi todas las enfermedades, y
cuando cada ver usan técnicas menos doloro-
sas? La existencia de ambas medicinas s¢ jus-
titfica porque la humanidad siempre ha tenido y
tendrd una necesidad de curacion, sin importar
qué tipo de medicina se utilice, La curanderia
cumple una importante funcidén, aportar al en-
fermo una atencidén especial, una esperanza que
responda a la «fe» que las personas desoladas c
incluso desahuciadas han puesio, no en este tipo
de medicina, sino en algo superior y extrafio
que les va a devolver su salud.

Los enfermos no ven nada ildgico, inconsis-
tente, ni incoherenle en la utilizacién de for-
mas de curaecién alternativas y de [orma simul-
tanca, ya que los pacientes lo que buscan es el
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mas amplio y variado nimero de opeiones ¥ de
ayudas médicas, scleccionande el sistema que
en unas ocasiones les sea mas convenienle, Fre-
cuenlemernle, las esiratcgias son sccucnciales y
progresivas, el paciente busca un médico, un
doctur altamente educado en vna laculiad de
medicina, luege olre ¥ despuds otro, hasta que
decide ir a un espeeialista «privado», si el pa-
ciente todavia sigue crevendo que no ha recu-
perado su salud, decidira ir a un curandero.

Medir la efectividad v la eficacia de las prac-
ticas, métodos y tratamientus de la curanderia,
es una tarea muy dificil. Fsto se debe, primero a
que es un sistcma médico muy unido al mundo
de 1o simbdlico, mdgico, misterioso ¥ religioso,
égto dificulta Ia labor de separar la rcalidad de
los aspectos religiosos y simbodlicos. Segundo a
gue para conocer si la curacidn de los enfermaos
es tesl, permanente y conlinua a largo plazo o
s6lo se {rala de curaciones temporales y que
después el pacicnte va a volver a recaer, es pre-
ciso llevar a caho estudios longitudinales de una
mueslra de pacienies ecurados» por los curan-
deros; tanto los curanderos como los enfermos
que aruden a ellos tienen bastantes reservas
para comentdar estos temas; en los curanderos se
debe a un afdn por guardar sus secretios ¥ en
los pacientes por un deseo de no hacer el ridi-
cule si después de un liempo han vuelto a re-
cacr en la misma enfermedad.

Otra razon de la dificutad para medir 1a efi-
cacia de este tipo de medicina se debe a la con-
trovelsia ¥ pugna de intereses contrarios, inte-
reses de determinadas personas de la sociedad
por desprestigiar la curanderia, e intereses de
otras por conseguir eliminar este despresiigio.

No obstante, aunque no conocemos exactsa-
menle ¢l nivel de eficacia de la curanderia,
aclualmente en la Qrganizacién Mundial de la
Salud, desde la agencia para el desarrollo inter-
mueianal, se piansa serimmenle en incorporar a
los curanderos v algunas de sus prdcticas tera-
péuticas en 1os planes de Salud Mundial. Si los
escéplicos tienen razon, esta idea costarin dine-
ro e incluso podria caostar algunas vidas {existen
algunas practicas de ostos curanderos que se ha
demustrado eneierran cierto peligra). Pero si los
entusiasias de la materia tiencen razon, ésto se-
ria un primer paso logico para extender los pri-
meros cuidados de salud a areas donde el coste
de esty operacién impediria el complelo desa-
reolla de servicios de galud adecuados, hasta
cdespués de varias décadas.

Particndo de la dificultad inhercnte a la me-
dicién de la efectividad de estas prdcticas mé-
dicas, y en base a la experiencia adquirida con
las entrevistas entabladas con mullitud de eu-

randeros v pacientes que acuden a sus consul-
tas, realizadus para comprebar si realmentle
existia o no la eficacia de los tratamientos, con-
trastar si los curandercs tenian los poderes gue
dicen tener y wver si realmente eran electivos,
puedo asegurar que si existe un cierto grado de
efectividad en las curaciones, al menos tempo-
ral, para viertas enlermedades v para deter-
minados pacientes. Casi todos los curanderos,
cada uno en su especialidad tienen un grado de
elicacia, por minimo gue sea, cn sus tratamien-
tos, si bien cada uno de ellos fundamenta su
efectividad en aspecfos y cualidades diferentes.

II. FUNPAMENTACION DE LA EFICACIA

El gradoe de cticacia de los tratamientos ad-
ministrados por los curanderos estd estrecha-
mente relacionado con la fundamenlacion gue
dichos curanderos tengan do sus podercs tera-
peuticos.

Hay un grupo de curanderns gue ascguran
que no deberia llamdrseles de cste modo, sino
mas bien «sanadores» porque lo que tienen no
ey més que un poder para sanar y ayudar u las
demds personas enfermas. kn todo caso creen
que sus poderes se deben a uns energia que
consiguen cuandn sC concenlran y gue piensan
reciben directamente de Dios, esta energia es
una sensacién de bienestar ¥ de calor.

MHro grupo de curanderos sin cmbarge ase-
gura basar sn eficacia en su fuerza y potencia
inferna para curar, os decir en un «dons que
segun dicen Pilos les ha dado. No utilizan ni
craciones ni plantas medicinales en sus trata-
mientus. Alribuyen sus pnderes curativos a la
fucrza que Dios ha depositade en clios. Dicen
que Dios les ha dado ese «don» y solo lo utili-
zan para curar a los enfermos que vienen a ver-
les. Aseguran que la eficocia de sus poderes cu-
rativos se debe z ese «don» y afirman que
desde peguefivs siempre han sabido que lenian



ese e¢don». Atribuyen sus poderes a la Gracia
de Dios, a quec Dios se los ha dado.

Otro grupo diferente son los conjuradores
de verrugas, verdaderos especialistas en curar
verrugas. Estos basan su eficacia en la utiliza-
cién de formulas para vanjurar las verrugas, ¥
en algunas ocasiones acompafiadas de determi-
nadas planias medieinales o sustancias médicas
como el Yodo.

Existc otro grupo de curanderos que basan
su eficacia casi exclusivamente en las plantas
medicinales, basande su argumento en guc las
plantzs medicinales no perjudican, como tam-
poco 1o hacen los medicamentos. Lo unico que
hacen las pluntas medicinales es beneliciar,
porque ayudan a mantener ] equilibrio del or-
ganismo, propiciando el equilibrio dcido bésica,
impidiendo que el nivel de acidez del organismao
llegue a superar el 7,500 0 7,30 de acides. Para
ello lo mejor cs limpiar ¢l organismo de estas
sustancizs. Otro aspecio impartante de la efica-
cia de las plantas es la prevencion; la limpieza
del arganismo.

Existe otro grupo de curanderus que sdlo se
dedicen a tratar, <arreglars lendanes ¥y huesos
¢torcidos» y empachos, a éstos, junio con los
que curan las verrugas son a los guc mds alto
nivel de éxito y cficacia en sus tratamientos se
les concede. Estos basan su eficacia en un alio
conocimiento de la anatomia humana y de al-
gunas plantas medicinales con efecto relajante
¥ anti-inflamatorio,

III. EXPLICACIONES DE LA «<POSIBLE»
EFICACIA DE LA CURANDERIA

Los argumentos gue a cenlinuacidn voy a
exponer estan basados en los datos comentados
anteriormente y en las citadas entrevistas, estoy
en condiciones de asegurar que exisle un grupo
de variables gque inciden en los supuestos y
«presuntos» niveles de eficacia de las terapias
¥ tratamientos aplicados por los curanderos, son
los siguientes:

1. INTERVENCION SODHE EL PSIGUISMO
EN PACIENTES PSICOSOMATICOS.

Se ha comprobhada gue casi una tercera parte
de los enfermos que acude a los consultorios
meédicos, son cxclusivamente pacientes con en-
fermedades mas bien psicosamaticas.

Se entiende por enfermedad psicosomatica
agquella que se caracteriza por la aparicién de
gintomas fisicos, que afectan especialmente a
los 6rganos de fibra lisz que poseen inervacion

vegelativa, del sistema nervioso autdnomo ve-
getativo (como por ejemplo la piel, el aparato
digestivo, respiratorio, locomotor, cardiovascu-
lar, elel), que Llienen una patolcgia organica
clara ¥y evidente, pero que sin embargo no obe-
decen a una causa u origen organico claro y su-
ficiente, sino que maéas bien parecen tener su
origen en praohlemas relacionados con aspectos
psicoldgicos, en transtornos o desequilibrios psi-
colégicas.

Como ejemplos de estos tipos de enfermedad
sc pueden citar las dlceras duodenales, Estudios
cientificos y comparalivos han demostrado que
dichas ulceras se producen por una erosion de
la mucaosa duodcenal a causa de una excesiva se-
crecifon de dcido clorhidrico v pepsina, tal ex-
coso de scerecidn seria producide por una crisis
emacional cronica o prolongada. También se
pucden cifar entre este tipo de enfermedades
el asma, las cefaleas ¥ lumbalgias, producidas
muy frecucntemente por una elevada tasa de
tensidn muscular como un lipe de respucsta a
la ansiedad, estrés, etc.

El tratamicnto de este tipo de enfermedades
psicosométicas reside en una adecuada combi-
nacion de tratamientos médicos y psicoldgicos,
si hien, no es necesario gue scan llevados a cabo
estrictamente por profesionales de la medicina
o de la psicologia. Ya que los tratamientos mé-
dicos son de tipo sintomaético, es decir, scgln
el lipo de transtorno, si sc trata de una dlcera
duodenal habrd que mandar al pacienle nna
dicta v algin medicamento antiacidos. Estos
tratamientos médicos hay que combinarlos con
una prdctica psicoldgica adecuada para abordar
el transtornu emocional subyaeente ¥ que ori-
zina la enfermedad, en algunos casos ¢l paciente
posee una personalidad basicamentc sana y sim-
plemente se halla inmerso en una situacidon am-
bienlal adversa, lo que podra resolverse con
una actuacion comprensiva y gque aporte ayuda
al paciente para que éste pueda resolver su si-
tuacién, También se puede eliminar el lrans-
torno ecmocional mediante técnicas de relajaeidn,
consiguiendo con dichas téenicas rebajar €l ni-
vel de actividad del organismo.

A log enfermos psicosométicos, por lo tanto
hay que tratarlos con téenicas de relajacidn, con
terapias de descondicionamiento, con hipndsis,
sugestién, farmacopea e incluso a base de pla-
cebos. La técnica de relajacién empleada por
un curandera consiste scncillamente en rebajar
la tensién del paciente mediante el discurso y
la atencidn prestada al mismo. La sugestién se
manifiesta en que tanto pacientes como curan-
deros son conscicnties de que si mo tienen fe
en el curandero, en su poder de curacion, jamas
tendrad lugar dicha curacidon. Pero lo gue mas
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utilizan son los placebos, los placebas son pre-
paraciones que no contienen ninglin medica-
mento activo ¥ que producen efectus positivos
dehido a que el pacienie cree recibir una avtén-
ticy receta médiea; curan por sugeslion, los pla-
vebos de los curanderos estdn [ormados por
mezelas de plantas médicas que tlenen poco
voder terapéutico, o que en todo caso sélo sir-
ven para relajar al paciente,

Existe pues una gran parie de los enfermaos,
yue van a la consulta médica que son Ccapaces
de curarse por soagesfion directa o indirecta,
simplemente alendicndo a sus problemas psico-
l6sicos. Tumbién exisle otro conjunio de pa-
cientes psiguicos ¥y aprensivos, cuyos relatos
patulégicos sobre determinadas enfermedades
s30lu existen en sus mentes, en sus imaginacio-
nes. Y lo mas inleresante de todo, es gue a este
lipo de pacientes que no padecen ningtn tipo
de enfermedad con una base eticlogica orgénica
clara, peruv que sufren porgue tienen una sen-
sacidon de malestar, de dolor ¥ de ecnlermedad
esta sengacitin de enlermedad se lc puede anu-
lar, si se paseernt cierlas capacidades.

;Deben entonce: extrafiarnos las asombro-
sas curaciones realizadas por Jos curanderos
sobre este tipo de personas? Sencillamente no,
porque esias personas que dicen ser curande-
ros, cuandu empiezan a tratgr a uno dc estos
enfermos, 1o que van a hacer es aplicar estos
tratamientos «médivoss ¥ «peivoldgivos» comen-
tados.

Por una parte s¢ recctaran cicrtos combina-
des de plantas medicinales, gue sin duda con-
tienen sustancias cuyo efecto serd el contrariu
al que ocasiona y da lugar a la enfermedad, es
decir, si una lumbalgia se produce por una
reaceidn de tensidn muscular ante la ansiedad,
€] curandery mandarda tomar preparados que
contengan sustancias que consigan rebajar esa
tensién muscular. Si una ulcera duodenal se
produce por un excecso de secrecion de acidu
clorhidrico, s¢ recetaran combinados gue ten-
pgan un peder antiacide, para compensar el ex-
ceso de produccién de tal acido.

Por olra purte, lo tinice que el curandero
ex(d hacviendo es intervenir sobre Ia esfera psi-
quica, emocional expericncial ¥ afectiva de ta-
les «supuestus» enfermes, brinddndoles apoyo
emueional, rebajando o disminuyendo el nivel
de tensidn, relajando a los enfermos, escuchado
atentamenle la exposicidn de los problemas de
los pacientes. Parece ser que estos curanderos,
(gue no ticnen por gué ser solamente curande-
ros, también se incluyen agui todos los saluda-
dores, chamanes, sanadores, masajistas, etc.),
pouseen estas dotes o vapacidades a las que an-

teriormenle hacla referencila, esas dotes nece-
sarias para contactar con la esfera psiquica de
esle lipo de pacientes.

También sc ha commprobado que casi otira
tercera parte de los enfermos que acuden a los
constltorios médicos son enfermos mixtos, en
los que intervienert de forma decisiva los as-
pectes v factores psiquicos. Bs deelr, que si
agrupamos [a muestra de Ios pacientes que acu-
den a los consultorios meédicos, nos daremos
cuenta de que casi dos tercios de la misma,
cazi el sesentg porciento de eflos no padecen
enfermoedades organicas reales, o al menocs con
una hase ctioldgica organica clara, sinc que son
pacicntes cuyas supucstas enfermedades vienen
determinadas por factores psicolégicos.

Es ¢l momento de preguntarse si es por este
motivo pur Io que estos curanderos trabajan
siempre en un clima tan cargado de una mezcla
de conngctaciones de religiasidad ¥ de misteric.
Parece ser que si, gue trabajan en este ambien-
te para poder llegar e incidir de un modo mas
asequible sobre Ia esfera psiquica de los pacien-
les psicosomaticos.

Sc ha visto que tuda dolencia presenla dos
vertienies; una causa anatomica v Ffisiologica,
v gire causa que pedriamos denominar la diso-
nancia psicoldgica ¥ cognitiva dimanada de tal
circunstancia, Es decir, una realidad existente,
como por ejemplo, una fiebr#, un tumoer, una
infeccion, ete.; v una sensacién de miedo, angus-
tia, temor, desasosiego v abatimiento. I'sta es
la razom de que existan casos en que el paciente
deseribe una cnfermedad y el médico tiepe
enormes dificultades para eaptarla.

En cansccucneis, una cosa es estar enfermo
¥y oira muy distinta, es scafirse enfermo. Se
piensa que la posible eficacia se debe a la inci-
dencia sobre esta segunda parte, es decir, a gue
trabajan sobre la parte animica, sobre la sen-
sacion de sentirse enfermo, sobre ese temar y
ahatimicnto que normalmente acompanan # la
cnfermedad. Digo «posible» eficacia, debido a la
diliculiad dc saber si hay recuperacion, y co-
nocer si osta recuperacién se debe a determi-
nadas intcrvenciones llevadas a cabo por el cu-
randero.

Para establecer el diagngstieo de una enfer-
mecdad v para realizar un tralamiento, san ne-
cesarios viertu nmiunero de conocimientos médi-
cos v cientificos, pero para exXtraer ese senli-
micnto de malestar, de abatimiento ¥ de enfer-
medad, busia con puseer ciertas doles de intui-
cion, capacidad de tranguilizar al enfermo ¥ de
canalizarle su «fex. Por ofra purle, a ésto es
en la mayoria de ias ocasiones a lo que se redu-
ce la labor del curandero.
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2. (FE Y DESESPERACION?

Se dice que los curanderos tienen eficacia
en sus tratamienios porgue los enfermos gue
acuden = sus consultas tienen una gran {2 en
ellos v enr sus poderes, @ incluse a veces devo-
cién, confian plenamente en sus poderes, o pa-~
recer conecedidas por un ser divina, Dins. Esto
juega un papel muy importante e los enfermos
psicosomiticos v en lag personas muy cxoyentes
en Dioe, yo que s consideran que Dios es todo-
poderose y 1o ha dade a un curanders s po-
deres neresarios para curar, ese curandero ten-
#ra 1a capacidad para curar todo fipo de enfer-
medades.

5i el paciente no siente esta «fes sn los po-
deres del cuarandero, nunea se liherard de sus
enfermedades. porgue no pone en funciona-
mienio sus desens de curarse. Este es el princi-
pal factor curativn, 2o éf se baszan muchas de
las recuperaciones conseguidas por 1a curanderia
y también las denomingdas recuperaciongs és-
pontaneas.

Pero otro factor mportante, 10 constituye el
hecha de gue muy a menudc vemos por fedas
las elinicas del pais, pucientes gue estdn can-
sados de recorrer una por unx todas las clinicas
médicas mas cercanas ¥ oasequibles s sus posi-
hiligades econdmicas, buscando un diagnostico
g un tratamiento acertado, asi comeo un {rato
adecuado gue le inspire una sensacién de con-
fianza v gsperanze en su posible recuperacion,
Come ejemplo mas evidenie puedo citar el caso
de las alergias, enfermedad muy frecuente en
nuestros dias y para la cual parces ser muy di-
ficil dar un trotamiento adecuade y acertado,
este es el motive de que =1 enfermo afectado
de glecgia recorra upa por una todas lzs clini-
cas a su alcance hasta gue encuentre un madice
o alguien gue consigs solucionar su problema
alérgica.

También es el caso de aguellos pacienles de-
sahbeiados a morir, debido s una enfarmedad
inpeursbie v que no se resigoan a fal desting,
buscan la ltimes esperanza, dogeoses de eneon-
trar alquien gue pueda ayudaries.

Es entonces cnando estas DETSONEE 58 8-
cuentran pon alguien que les habla de un cu-
randero con un prestigio ¥y fama establecidos
que le proporcionard ayuda, que le brindard
apoyn v comprensién, vy opor muy pequedic que
sea e} cambic producido, hacia una leve y su-
perficial mejoria (que py hien pucde ser de-
bida zl efectn de los farmacos administrados
vuandn se encontraba en las climicas, o bajo
conrtrel médico), por minima gue sea esd Mejo-
via, sera atribuids a los poderes de esa curan-

dero ¥ la consecuencia mas directa es la sensa-
cién de bienestar, de recuperacidn, aungue Ssia
no sea Mmas que a nivel psiquico,

Esta es 1a razdn de que donde no se escuchg
la voz del mé&dico, rosuena ¢l eco del curandera.,
Y resuena entre log ineomprendidos e incura-
hies, porgue el pacients busca un tratamienio
Logico, una terapéutica ldgica ¥y un tralo persto-
nal més adecvado, que le inspire «fe» y eon-
fianza en que podrd salir adelante ¥ wencers
Eudparticular enfrentamiento con Ja cunferme-

At

Tambifn se dz este caso entre algunos pa-
cientes «somatizadoss e hipecondreiaces, que en
ausencia de una verdadera enfermedad con una
baze vrgdnica evidenie boscan wna curacion a
sus supuesias enfermedades. Se consideran pa-
cientes hipoeondriavos a aquellos gue oo pade-
cen una enfermedad real, sing gue iienen tal
temor a cnfermar gue viven cercados ¥y ence-
rrados en sus molestias, ¥ a la mas minima Mo-
lestia aparente, entenderan gque padecen una
deferminada enfermedad, basando s afirma-
cianes en {08 sintomas gque manifestaba oira
persona conocida vy gue hubdera tenido esz en-
fermedad gue ahora ellos se imaginan que tie-
nen.

Esto es uno de los pilares de la eficucta de
1a curanderis, calmar el ansia de eoracion. col-
mar ¥ lenar iz vida emocional del sujeta, gue
es sin duda cansa directa de las enfarmedades
imaginadas y sinipmas corporales que sulamen-
te existen en las mentes € negmaciones de
estns personas, porgue el curandero lo que hars
serg llemar un vacie en la vids emovionul del
sujeta que le hage senfermars, influir sobre las
mentes de los pacientes, sobre todo de aguellios
pactentes con transiornos emocionales.

Asi pues, entre esie tipe de pacienties, ¢slos
curanderos tienen mds posibilidades gue un mé-~
dico de llevar a cabo con éxito un {ratamiento.
Forgue en ocastones 10s curanderos recetan a
sis pacientes verdaderas recetas médivas, que
se pueden encontrar en lag farmgcias, ¥ al efec-
to de estos combinados médicos wladen el poder
de la influencis sobre ol psiquisme de los mis-
0S8,

3. (PUBLICIDAD ENFOCADAMN!

Lizma Iz atencion et hecho de que por mu-
chisimoas jugares de 1a geografia espaficla se oyen
noticias sobre los éxitos y curaciones, y rmo~
rez sobre las hazafios e inclusp ccuasimilagross
realizados por algdin curandees. Pero 1o mas ila-
mativo es gue nunca s¢ han oido {salve muy ra-
rae excepciones) csas mismas noticias y ramores
acercn g2 sus fracasos. 81 &1 curanderg triunfa,
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es buenisimp, es una maravilla e incluso se pue-
de llegar a decir de €l gue lienc poderes o algun
don recibide por parte de Dics para curar a log
hombres. Pero si fracasa, su cliente ¥ 2l mismao
tienen muchas razones para nn hublar de ello.
Resp=cto a los pacientes, una de ellas, por ejem-
plo, es gque a nadie le gusta ser incluido dentra
de la amplia lista formada por los ignorantes
absorbidos por el curanderismo. Respecto a los
curanderos, parece evidente gue ningunc de
ellos quiere formar parte de la lista de curan-
deros que, por una u otra razén, han fracasado;
esta, sin lugar a dudas, se convierte en un ru-
mor con un amplio poder de expansion, gque tic-
ne como consecuencia mds direeta la pérdida in-
mediata de sus clientes,

Pur tunto, hay gue restarle importancia y
magnitud a las asombrosas curaciones realiza-
das por los curanderos. No niege que existan,
pero si afirmo gue es necesario tener presente
gue normalmente =dla cimes hablar de tales cu-
raciones asombrosas, pero desconocemos la mag-
nitud —que seri considerable— del nivel o por-
centaje de fracasos que esos mismos curanderos
tienen.

4. MAYOR IDENTIFICACION. ASPRECTOS YV
CARACTERISTICAS MAS COMUNLS.

Los aspectos y rasgos mas importantes y ca-
racteristicos de los curanderos son su sencillez,
humildad, atencidn, comprension, consejo desin-
teresado v, 1o que es mds importante, 1a adapta-
eidn a la peculiar individualidad de cada cntfer-
mo vy su apatiencia natural, en nada artificiosa
¥, sobre todo, no cientifica. 1T'odo esto es la que
va buscanda la persona enlerma.

Es evidente que la inmensa mayoriy de los
habitantes de la poblacidn sc cneuenfra més cer-
ca de estos aspectos citados que de los términos

v actitudes clentificus adopladas por los medi-
cos. Todo esto redunda en una mayor aceptacion
y entendimiento dc todo cuanto diee ¢l curande-
ro, lo que producira un mejor segnimiento de
las instrucciones ¥y tratamientos realizados por
el curanderuo.

Otro aspecto muy valorado por los enfermos
es el empleo de un lenguaje, el uso de unas ex-
presiones comunicativas, que. a diferencia del
lenguaje cientifico y téenico empleado por &l mdé-
dico, esté al aleance del nivel cultural del cnfer-
mo, para que ésle pueds comprender qué es lo
que tiene y qué es lo que le pasa.

Un ejemplo lo aclarard mas. Si a un enfermo
sc le dice que lo que tiene os una «Anorexia pri-
maria mentals, no entendera absolutamente na-
da, a menos que el enfermo tenga informacion
sobre estos temas psicoldgicos o médicos. Sin
embargo, si, en cambie, le decimos que es un
trastorno de Ia alimentacion caracterizado pur
un conjunto de cstados cuyo sintoma fundamen-
tal es la disminucidn del apetito, sin detectarse
otra cnfermedad de basc organica real v quc es
debido a una conducta de resiriccion alimenta-
ria, quc en principio ¢s voluntaria ¥ que estd
motivada por un deseo irrefrenable de adelgazar
¥ que, ademas, tienc como consecuencia mds in-
mediata la pérdida de peso, que incluso puede
llevar a la mucrte por inanicién, seguro que lo
entenderd. Mas tarde serda el momento de expli-
carle en qué cansisle el lralamiento.

Eszo e3 lo gque haccn los curanderos; cn csto
se susienta una parte importante de su supuas-
ta «cficacia», porquce consigucn que ¢l enfermo
capte la naturaleza de su enfermedad v de esta
[crma el enlermo colabore con el curandero en
ol tratamiento, Este tiene mayor impartancia de
la gue aparenta, ya gue una de las causas de la
«no eficacia o ineficacia de algunos tratamientos
meédicos» reside precisamente en que ¢l cnfer-
mo cuanda ha empezado a notar una leve mejo-
ria en su lrasltorno o enfermedad, comicnza a
dejar de seguir las insfrucciones que el doctor
hahia prescrito como pautas a seguir durante el
trotamiento, con lo que se estad cultivande in-
conscicntemente ¢l terrene para una posible re-
caida. ¥ como consecuencia de tal recaida, el
enfermo desconfiara del médico que lo adniinis-
tro el tratamiento o del mismo tratamiento, con
1o que acudird a otro médico 0 4 un curandera.

En conclusidn, sc ha comprobado que parece
scr clierto gue exisie un cierto grado de eficacia
cn cl tratamicnto de determinadas enfermeda-
des. LA gué se debe esta eficacia?

Parece ser que uno de los factores influyven-
les en el éxiin de algunas de las enfermedades
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que tratan es la influencia sobre el plano psiqui-
2o de unos enfermos gue ¢stdn cansados de vi-
gitar 2 un buen nimero de médicos, o0 de ague-
lios enfermos que padecen una enfermedad in-
curable, debido al efecto que tiene el conlrol
mental sobre enfermos totalmente convencidos
4e los podercs de estas personas.

Otro factor al que se deben sus éxitos en los
tratamientos de las enfrrmedades es al empleo
de las plantas medicinales, cuyo efecto real, mé-
dico v terapéutico combinado con la fe que los
enfermaos ponen en sus curanderos, pueden pro-
dueir efecto, al menos, temporalmente,

Otra posible explicacion a la efectividad de
Ios curanderus en ¢l tratamiento de algunas en-
fermedades puede scr el efecto que produce la
sensacidn de misterio que rodea a esla siluacidn
terapéutica, donde tudo es misterioso y todo pue-
de suceder. Es el poder de la fe 1o que puede de-
terminar la curacién de enfermos psicosomaticos,
histéricos e hipocondriucos. A cstas hipttesis hay
gue afadir la suposicién que tienen muchas per-
somas de que ha sido Dios quien les ha concedi-
do a los curanderos &l poder de curar; no se de-
be otvidar que muchos dc 10s enfermos que visi-
tan a estos curanderos son personas muy cristia-
nas, por lo que pueden creer que es Dios ¢uien
cura a través de ellos, por eso creen en lus po-
deres que los curanderos dicen tener. A esias
pesquisas se une la frecuente utilizacion de co-
nocimientos médices y cientificos en sus trata-
mientos.

Debemos tener en cuenta que esle nivel de
eficacia o1l sus tratamientos no parcce ser muy
alto fuera de las cnfermedades o trastornos
gseos y musculares, o con [as verrugas. Si bien
parece ser cierlo un determinado grada de efica-
¢ia con determinadas personas ¥ con determina-
das enfermedades. Es evidente que para curar
verrugas 0 problemas musculares no es necesa-
rio ser curandero, ya que de tados o5 sabido que
existen personas conocedoras de conjuros confra
las verrugas capaces de acabar can ellas y, sin
embargo, no son curandercs. Tguazl ocurre con
les problemnas musculares, donde algunas per-
somas con conocimientes anatdmicos y un poco
de practica son capaces de solucionar este tipo
de problemas ¥ no por ellp debemos pensar que
estas personas sean curandercs, ya gue lo vni-
o gue hacen cs detectar el tendén o hueso mal
colocado vy colocarlo de nuevo en su lugar de
origen. Esto puede hacerle cualquier persona
que conczca la anatomia humana v sepa donde
debe estar cada parte del cuerpo humano.

Es muy importante tener presente que hay
que resiar importancia a los rumores sobre la
eticacia segura de tal o cual curandero, y ello
pPOr Varias razones: primero porque son rumnares
expandidos por personal no especialista en ma-
teria de sanidad, por lo que desconocen los cri-
terios hésicos de salud, de normalidad y anorma-
lidad; en segundo lugar, porque sdlo se oyen los
rumorcs pasitivos y casi nunea los fracosas, y
en tercer lugar, porque s¢ deben lener presentes
unns {actores tesgiversadores de la eficacia real.
Son los siguientes:

Cuando por cualguier eirecunstancia en un
enfermo dado coinciden médico v curanderu y
¢l enfermo mejora, el que se va a llevar el pres-
tigio v la responsohilidad de la recuperacidn va
a ser el curandero. Es e] caso de aquellos enfer-
mos gue acuden primero a un médice y anie la
aparentemente lenta mejoria en el proeeso de
recuperacion deciden acudir después a vn curan-
derg. Cuanda un curandero trata a un enfermo
incureble, éste nunca sabrad que el curandero ja-
mds llegard a curarle, pero si conseguira climi-
nar de su mente la sensacion de miedo, de ma-
lestar y de abatimiento que conlleva toda enfer-
medad incurable, con lo que el enfermo pensard
gue estd recuperade y difundird la noticia por
todos los lugares.

Se ha pensado que la eficacia de los curande-
ros se debia a que intervenian principalmente
sobre enfermos de bzju nivel cultural, pensando
gue dichos enfermos desconceen 10 mas elemen-
tal sobre la ciencia médica y resultan mas facil
de engafar. Aungque asi fuere, no cs cierto, ya
gue enire las personas que acuden a visitar # los
curanderos podemos enconirar representantes
de casi todas las escalas sociales, incluso perso-
nal médico y sanitario.

Nu es bueno defender ¥y acudir a los curan-
dergs, porque neo pueden curar cualquier lipo
de enfermedad, e ineluso ¢n ocasiones cuando se
han prapuesto tratar determinados tipos de en-
fermedades lo 1inico que han podido hacer es
ocasionarle al enfermo un grave avance eén s
proceso patoldgico, e incluse en ocasiones un em-
pecramientto de dicho estado. Pero parece logico
intentar captar sus virtudes, quc algunas deben
de tencr cuando son capaces de movilizar tan in-
gente cantidad de personas.

Finalmente, hay gue pensar que posiblemen-
te existan en nosotros o en algunas personas de
manera especialmente desarrollada ciertas ener-
gias ann no investigadas, pero realmenie capa-
ces de producir determinados cfectos terapéuti-
cos.
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LA ROMERIA DEL CARMEN

Aproximacion a su estudio

EXTRAMUROS (Valladolidy:

La religiosidad popular y sus imbrieaciones
socio-econdmicas es un tema de sumo inlerés,
que en los Wltimos aftos va adquiriendo su apro-
plada visidn cientifica. El presente trabajo trata
de integrarse en esa clage de estudios, intentan-
do ofrecer un punte de vista mas critico a esie
tipo de andlisis.

El primer lunes de Pentecostés, segin el ca-
lendario caldlico, se celebra en las inmediacio-
nes de la ciudad de Valladolid, junto al actual
cementerio, en la iglesia-santuario aledafia, la
romeria dedicada a la advocacion de la Virgen
del Carmen. Esta celebracidn es seguida, desde
hace tiempo, con gran devecién por muchos ve-
cinos de la urbe v de los puebles cercanos (San-
tovenia, Cabezdn de Pisuerga...}.

Durante mucho tiempo ha estade sumida en
una profunda crisis, de la cual ha ido recuperiin-
dose en los ultimos afios mereed al importante
afdn e impulso realizado pur los miembros de la
Colradia del Carmen Extramuros.

Dus aspeclos tan difcrentes como son el reli-
gioso, propic de una profunda advocacién y de
un alto grado de religiosidad, y el profana festi-
vo vienen a conjuntarse en la romeria, desarro-
lendo una profunda dicotomia de valores y una
conjuncidn de ambientes, situaciones y deseos,
que sitfian a este dia entre los que merecen una
cspecial atencidn dentro de las vivencias de una
gran parte de vallisoletanos, come importanle
hecho social en la vida social urbana.

Es ese aspeelo social uno de los puntos im-
portantes a la hora de aproximarnos al estudio
de la mentalidad de 1as gentes que viven la Ro-
meria del Carmen ez uno u otrg ambienie (1).

Romeria, sepiin el Diccionario de la Real
Academia de la Lengua Espafola, s «una prac-
lica religiosa consistente en visitar algin san-
tuzrio o lugar sagrado para honrar a Dios» (0 u
otra divinidad, ys gue las romerias no s6lo se
desarrollan en el mundo catdlico, sino en toda
clase de creencias o religiones); también se ofre-
cen acciones de gracias, se invoean los poderes...,
¢ bien se busca la intercesién de la Virgen u
otros santos [2).

Carmelo Lisén Tolosana sefiala quc la rome-
ria es la union del cardcter festive con el carac-

Jesds Garios Misiego Tejeda

ier existencial de la religidn (3). Asf lo veremaos
en numcreosas de las celebraciones romeras gue
exislen a lo largo de foda la geografia espaficla,
ecomo es el caso de la romeria vallisoletana del
Carmen Extramuros.

Pretendemos en estis pdginas acercarnos a
un fendmeno cultural y suciclogico como es la
romeria, valorando en la debida medida todos
sus elementas.

1. Historia del Carmen Exiramuros
en Valladolid.

La histaria de la advocacidn carmelifa en
Valladolid se puede dividir en lres etapas prin-
cipalcs:

a) FEl convento de Carmelitas Descalzos.
b) El fin del convento.

¢) Desarrollo de la devocidn popular,

a) El convento de los Carmelitas Descalzos.

‘I'tas las primeras creaciones de conventos
fomeninos de carmelitas en Valladolid, tanto
Santa Teresa como los Padres de la Orden vie-
ron la neeesidad de crear un convento masculi-
no en la localidad, tal como atestiguan algunas
cartas de la santa en el afio do 1568.

'I'ras lus investigaciones pertinentes, se deci-
dia la ereacidn del convento, eligiendo para su
ubicacién el sitio de San Alejo, distanciado de
la ciudad, donde existiz una pegquefia crmita,
una dc las muchas que rodeaban Valladolid, de-
dicada por csos afios a la advocacion de S5an Ale-
jo, cuya festividad se celebraba el 17 de julio.

El 4 de mavo de 1581 se tomé posesion de la
ermita v de sug lierras, consignindose ya los pri-
meros conventuales, Sin embargo, debido a las
malas condiciones, los frailes se trasladaran a
una zona cercana, donde, alrededor de enero de
1583, construirdan las nuevas edificaciones para
el convento.

Les ticrras tueron adguiridas, a bajo precio,
a don Dicgo de Saleedo ¥ dofia Maria de Men-
chaca. Ademas de la iglesia {construida paor en-
tonces con materiales de las inmediacioncs) ¥ el
convento, se contaba con una espaciosa y fértil
huerta.
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La construceion de la obra principal, la isle-
sia, se financio con la cesidn de los solares para
las capillas aledanas, adquiridas por importantes
¥ potentadas tamilias de la ciudad, coma son los
ejemplas de lus [amilias Rio-Camporredondo o
Saleedo-Menchaca. En 1602 ge otorgd a dofa Ca-
talina det Rio, viuda de don Juan de Camporre-
donde, la capilla de Sun Juan Baulista, en el la-
do del Evangelio. Su sucesor, don Anlonio de
Camporredondo (perteneciente al Consejo del
Rey), reedificd la capilla cn 1623, ¥ en 1649 {o-
maba el patronato de la capilla mayor, dando un
importante Jusire artistico al edificio.

La iglesia se construird con planta de cruz
lating, en un estilo clasico. Su eje principal es
de NE. # $0O. Lu Onica alleracidn a esta planta
se realizard en 1739, cuando se construya la ca-
pilia de 8San Joaguin y Nuestra Sefiora de la
Mano. Esle dalo es importanie, ¥a que ¢s una
de las ultimas noticias gue sc poseen acerea del
convento, que pronto entrard en un franco de-
clive.

El mounasteriu, g pesar de no lener una gran
importancia come centro irradiador de Ja te car-
melita, si la tendra para la cindad, al aglatinar a
las familias mas destacadas de la ciudad. Nom-
bres ilustres son don lgnacio Pimentel conde de
Luna, o don Pedro de Zamora, presidente de la
Real Chancilleria de Valladolid. Un hecho nota-
ble scaecido a lo lurgo de la hisloria del con-
vento fue la celebracion, en 1587, del IV Capi-
tulo Provincial dc la Crden Carmelita {4).

Es intercsante anotar, por ultitmo, dentro de
esta primera etapa, cémo se produce una rapida
sustitucidon de la advocacidn principal del con-
vento, pasando de 1a de Nuestra Sefiora del Con-
suclo o la de Nuestra Scfiora del Carmen (5).

b) El fin del conventuo.

No poseemos mds referencias del convento
en los siglos XVII y XVITT (6) hasta que se tie-
ne la primera noticia de la construecion del ce-
menteriu munieipal, acontecimiento que tendra
una imporiante conexion con el antiguo conven-
to.

Con la intencién de eliminar la eostumbre
de sepultar a los muertos en las iglesias del in-
teriar de las ciudades, desde ¢l reinado de Car-
los 111 se empezaron a crear cementerios fuera
de las urbes como medida sanitaria,

El Ayuntamiento de Valladolid desting en el
afio de 1833, como tierras para el cementerio, la
huerta v tierras del Convenio de Carmelitas
Descalzos, que habian sufride los efectos de las
desamortizaciones eclesiasticas de principios de

siglo, con el consiguiente enclaustramiento vy
abandono de los Carmelitas del convento. Uni-
camente quedaria la iglesin como eapilla.

Se derribé el convento, sirviendo sus propias
tapias para delimitar el nuevo recinto funera-
rio. El primer enterramiento se realizara el 28
de julio de 1833 (7).

Liste primer recinto se ira ampliando con el
transcurse de los afics, hasta constituir el actual
Cementerio Municipal vallispletano (8).

¢) Desarrollo de la devocion popular:
el nacimiento de la romeria.

Trus la desamortizacién y la marcha de los
Carmelitay, en los inivios del siglo XIX, el {em-
plo quedd en un total abandono.

En espera de gue sc administrasen los bienes
de las drdcnes religiosas tras la desamortizacion,
un grupo de hortelanos de los contornos del an-
tiguo convento siguiercn vigilando y cuidando
la imagen de la Virgen del Carmen (este hecho
debid de ocurrir a mediadoes del siglo pasada).

Transcurridos varios afios, esos devotos se di-
rigizron al Ayvuntamiento de Valladolid en de-
manda del permiso correspondicnte para «re-
anudar» en Pascua de Pentecostés las fiestas en
devocidn a la Virgen del Carmen, con su rome-
ria, tal como antes habfa side festcjado por los
Carmelitas Descalzos en la fecha de 16 de ju-
lio (9).

Tenemos aqul lus primeros datos para fechar
los inicios modernos de la romeria, aundgue la
noticia sobre la reanudacidn debe ser situada en
su justa medida, ya quc dehemos cntender cque
par entonees sc realizaria una simple procesion,
por parte de los conventuales ¥ algunas familiag
cercanas, no llegando a constituirse en aulénti-
ca romeriy hasta pasados varios afies.

El Pleno municipal aceptd tal peticidn el 5
de junio de 1848, ercandose al poco tiempo la
Cofradia popular de devatos del Carmen, deno-
minada «Anlieua Deavocidn de Nucstra Sefiora
del Carmens, con lo gue de una forma nomina-
tiva se seguia la antigua tradicién de los anfi-
ouns frailes carmelitas. Esta Cofradia, nacida del
deseo de los agricultores, serd la organizadora
tanto del temple coma de sis actividades, entre
las que destaca especialmente la romeria, como
acontecimiento mdas sohresaliente.

La iplesia guedaria en mancs de la Herman-
dad, tras la cesidn gue realizd su legitima pro-
pietario, e] cofrade don Manuel Lépez Prega, a
gquien la Junta Superior de Fmancipaciones
accptd como legitimo heredero en i883.
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El Ayuntamiento, a peticion de los cofrades,
cedid toda la propiedad 1til de la iglesia a la
Hermandad, quedanda asi como patronc del
templo v bienhechor insigne de la Cofrudia.

A partir de entoneces el templo y la imagen
estdn ligados a la Cofradia (gue se encarga, en-
tre otras cosas, de la restauracion de la fachada
v de les cuidados del interiar del templo) ¥ a la
romeria (101,

F1 nacimicnto v auge de la Cofradfa y de 1a
romeria del Carmen Extramuros contrasta cla-
ramente con el proceso desacralizador que afee-
19 a Valladolid en los afins ccatrales y finales
del siglo X1X, afios en los que se arremetid con-
tra la gran cantidad de templos, conventos y
elementos religiosos que aqui existian (11). Sin
emhargo, hay realidades, como son las procesio-
nes y romerias quc perviven y nos revelan la
subsistencia del elemento religioso ancestral, que
quedaba vy queda hoy en dia, si bien con nuevaos
matices debido a los imporlantes cambios que
ha sufrido la soviedad urbana en el presente si-
glo, pero sin lograr desarraigarse el profundoe
talante relipiose (12).

2. La romeria def Carmen: elemento religioso.

FEn gran parte dec los estudios que se han rea-
lizado sobre la infinidad de romerias que exis-
ten en nuesiro pats, el tema principal suele ser
el religioso, devoceidn o admiracién hacia la divi-
nidad o a los personajes con ella relacionados
{la Virgen, los santos...). Innumerables son los
eiemplos de estu clase de literatura ctnoldgi-

ca (13), en la que no se aluden otros aspeclos
destacados de 1a relipiosidad popular, como pue-
den ser la sociologia de la romeria, las relacio-
nes homhre-medio y su influencia en el hecho
religioso, ete.

kn este trabajo pretendemos analizar lo que
representa este hecho religioso y su influenecia
social, huyenda, en lo pasible, de la simple na-
rracian.

La romeria del Carmen Extramuros lleva ce-
lebrandose, tal como se ha sefialado, alradedor
de siglo y medio, y aungque ha lenido sus diver-
sos altibajos (14} hz szbido manienerse donde
siempre esluvo, #l aleance y a la vista de los
vallisnlelanos. Segun nformacion oral de algu-
nos de los cofrades, parece que en los Uliimos
afgs ha resurgido la romeria como foco de atrac-
cion, debido al auge de Ta devocidn, aunque po-
driamos afiadir que lambién se debe en gron me-
dida al caracter festivo gue en el acontecimien-
te se puedc vivir.

La cclebracidon de la romeria cs, al fin ¥ al
cabo, un acopip de diversos factores, inmersos
en un ambito religioso. Los elementos funda-
mentzlas de la conmemoraciin san:

a)] Procesidn.
b) Misas y rogativas.
c) Cofradia.

a) La Procesidn.

Tal comu afirma el autor gallege Mariiio Fo-
Tro, «...en la procesidn el contacto con lo sa-
grado se facilita ¥ se oxtiende...» (15).

Los preparativos se realizan durante todo el
afio por los cofrades, en espera del dia grande
dedicado a la Virgen del Carmen, en el que se
enszalza tanto a la advoeacién como al santuario.

A la explanada sita delante de 1a iglesia van
acudiendo los fleles ¥ devatos, junto a otras per-
spnas ¥ curiosos de todas las clases sociales. Los
aledafios de la iglesia sc llenan de vehiculos de
todo (ipo; en otras Liempos fueren omnibuses,
carretas ¢ carruajes. Incluso el Ayuntamiento
Nego a dictaminar bandos para regular la llega-
da y permanencia de las carretas en el Iu-
gar (1B). En algunas vcasiones se fletaron «bar-
cazas» en el rio Pisuerga para transporiar a las
gentes a las riberas préximas a la iglesia del
Carmen (17).

Mientras, cn el interior de la iglesia la gente
sc agolpa para asistir a la celebracidn de las mi-
sas. n el exterior se espera la salida de las ima-
genes, can una gran algzrabia. Esla acontece al
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mediodia, anunciado por un repigueten continue
de las campanas, que no dejaran de sonar du-
rante gran parte de la manana. Los cofrades van
saliendo al exterior del templo, siendo 1a ima-
gen de San José la primera en salir, portada en
brazos por lus devotos.

A continuacign sale la imagen de Nuestra
Sefigra del Carmen Extramurns {obra del es-
cultar Gregoric Ferndndez) (18), también portea-
da por los cofrades. Ambas imégenes van deco-
radas frondosamente con florcs y aditamen-
tos (19).

Delante de la iglesia se prepara la sencilla
procesion, con alegria y jubilo por parte de los
devotos v cofrades. [21 principal foco de atencidn
es Ia imagen de la Virgen del Carmen con el ni-
iio en brazos, a lus cuales se honra y zlaba con
esta cuonmemoracion.

En Ia pequefia comiliva también aparccen los
dos estandaries de la cofradia, detras de los cua-
les se sithan unas agrupaciones de dulzaineros y
personas bailando, alabande asi, de esta pecu-
liar forma, a la Virgen (el sonido de las jolas
Hipicamente casicllanas se entremezela con las
voees del gentio v el repiquetec de las campa-
nas). Los cofrades ilevan en andas las dos imib-
genes por todo el reeorride de la procesidn.

La comitiva va presidida por las principales
cargos de la Cofradia y por e] sacerdote-rector
del santuario. Sin emhbargo, la mezela se produ-
ce entre la procesidn y los devetos que la ro-
dean. Lentamente la comitiva marcha por la ex-
planada, atravesando las avenidas de sauces,
dende se han situado los pucstos feriales y los
bares y chiringuitos, uniéndose, entonces, los
dog elementes de la romeria, el religivso y el
festivo. La duracién aproximada de la proeesiGn
es de unas dos o tres horas, siempre acompaia-
da del jubilusn sonido de las jotas.

La procesion acaba delante de la igiesia, con
Jos consabidos revos y oraciones y la introduc-
cién de las iméAgenes en ¢l templo.

Esta es una cronica de edmo transcurre hoy
en dia la procesion (20), pero contamos con na-
rraciones de otros tiempos, llegudas a nosotros
por cronistas de las distintas épocas y recogidas
en la prensa local. Un ejemplo de estas cronicas
s la recogida en 1967 por Angel Allde Horna,
que narra el inmenso gentic que acudid a la
procesién, su salida y posterior desarrollo; los
bailes conlinuados de jotas, ete. (21).

Si snalizamos €l texto anterior, podemos ob-
servar como la romeria apenas ha sufrido trans-
formaciones, salvo las meramente contextuales.
Como sfirma Pierre Sanchis, <la procesion es la

prayeccion de lo sagrado fuera del santuario...
v, de forma triunfante, la sacralizacidn del es-
pacio» [22).

b} Misas y regativas.

Otros de los punlos claves del vlemenio re-
ligioso de las romerias son las misas y rogativas
realizadas o dirigidas a la advocacidn. Siguien-
do a X. R. Marifio Ferro, el movil mas ¢lara de
las peregrinaciones es la devocion (23). Esta se
mucstra de las més diversas mancras: las mas
sencillas sun la asistencia a misas y la oracion
en ellas; inds complejos pueden ser los votos o
las rogativas hechas a la divinidad o la advoca-
clon.

La misa es un elemento de contacto entre lo
natural y lo terrenal. No falta cn el Carmen Fx-
iramuros, con un abundante numero de ellas a
lo largo de los dins precedentes v posteriores a
1a romeria, asi coma en diche dia. El niimero de
personas gue se agolpa en el interior del templo
@3 grande, elevando sus plegarias y rezos a la
Virgen. Aqui enlazamos con un segundo aspecta:
las ropativas.

Las rogativas son ofrecimientos, peticiones,
ayudas..., gue sc piden a una divinidad. Habria
que valorar la propia incapacidad que el ser hu-
mano ha ¢reido tener siempre y su vinculavién
por ello, ¥ de forma humilde, hacia un eclemento
superior ¥ sohresnatural.

Las formas y mancras en gue sé golicitan es-
tas ayudas y votos son muy diversas, desde con-
centraciones mentales individuales hasta gran-
des procesiones (las rogativas acaban convirtién-
dose en auténticas romerias), utilizando, y en
ms#s de una orasidn «abusandos», los simbolos y
las imagenes. Son los que llama Marino Ferro
«ritos simbdlicos o indicativoss (24), medios de
expresion para llegar a lo supcrior.

Futre las rogativas podemos sefialar las pe-
ticiones sobre solterias, el goce de huena suerte,
buena vida, cantra las enfermedadss, conira los
peligros, los problemas del eampo, etc.

En la romeria del Carmen también encontra-
mos estas rogativas. Gonzalez Garcia-Valladulid
refiere que «hay niimere infinito de votos, ofren-
das, exvolos, recordatorics...», al hablarnos de
los devatos de 1900 (25). Otras rogativas acaeci-
das cn el Carmen Extramuros sun, por ejemplo,
el caminante descalzo detrds de la Virgen en la
propia procesion, las promesas de uha imujer por
la salvacion de su hijo que se cayd a un pozo 0
caminar debajo de las andas llevando [as imd-
genes (26).
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Una [amosa rogativa fue la ocurrida el 25 de
abril de 1868, cuando tras cinco meses de sequix
profunda se efectud una procesion para cl tras-
lado de la imagen del Carmen de su templo a
la parroquia de San Pedro, en peticidn de Tla-
vias, permaneciendo alli nueve dias. El dia 25
da abril, por la noche, empezd a llover, conti-
nuande durante todo el dia siguiente (27).

También en alguna crdénica de Ia época se
menciona la profunda devocién del vecindario
de Valladolid y pueblos aledaiios hacia el Car-
men, explicando sus votos v ofrendas; sobre fo-
do, en los tres dias que antigunamente llegd o du-
rar la celebracion de la Virgen del Carmen Fx-
tramuros (28).

¢) La Cofradia,

Las cofradins son agrupaciones sociales vin-
culadas a aspectos religivsus; una especie de gre-
mias religiosos que agrupan a los devotos de una
particular dewvocion, hacia la cual viven vineu-
lados en mayor o menor grade. Tal como seha-
lan algunous socidloges, es un mundo donde se
produce la identificacidn antropoldgica con el ser
superior, en el marco de una agrupacion de per-
wunas ¢ iniereses.

En las celcbracionces rcligiosas, como las ro-
meorias, las cofradias son el elementu urganiza-
tivo.

En el primer capitulo de este trabajo esta-
bleciamos los origenes de la Cofradia del Car-
men Extramuros, que leva por nombre oficial
«Antigua devocion de Nuestra Sefiora del Car-
men». A mediados del siglo pasado, gracias al
farvor de unos harielanos gque vivian en los con-
tornos de la iglesia, una wvez sc hubieron mar-
chado los Carmelitas (29).

Con el aportune permiso v la ayuda, en oca-
siones, del Avuntamiento de la civdad, la Caolra-
dia fue creciendo en miembres ¥ devotos, con-
lundo en la actualidad con unos 700-900 cofra-
des, regidos por un reglamento que fue sancio-
nado por el obispo de Valladolid, Exemo. D). Jo-
s& Garcia Goldaraz {30).

Estos estalulos rigen la vida de la Cofradia.
Ertlre sus puntos principales eabria mencionar
cl control de entrada de nuevos miembros, la
economia vy las cuentas financieras del templo ¥
la Cofradia, el buen mantenimiento dc la igle-
sia, la iniciativa en actos religiosos, el desarrollo
de las procesiones y de la romeria, misas, rosa-
rins. ..

Un ejemplo histérico de las actividades rea-
iizadas por la Cofradia lu encontramaos en 1872,
cuando se Eestejaron unas obras religiosas en

honor de la Santisima Trinidad, gue se erlebra-
ban poco después de la feslividad del Carmen,
v que fueron dirigidas por los hermanos cafra-
des del Carmen Extramuros {21).

Existen también listas de cuotas, multas, que-
haveres anoales, ete., que deben ser cumplimen-
tadas por los cofrades,

La confraternizacién de los miembros de la
Cofradia es grande, aunque en ella, como ocu-
rre en otras cofradfas, sus integrantes procedan
de las diferentes escalas sociaules. En muchas
ocasiones es solo la devocidn el tnico punto ¢n
comuin de estas gentes. En cierto modo se produ-
ce una tendencia a la homogeneizacidn, aungue
persistan diferencins y estratificacinnes socialcs
dentro de estas agrupaciones (32).

Otru aspecta @ sefialar, relacionade con cl
anterior, es la escala organizativa que posee la
Cofradia ¥ que, o gu manera, estratifica a los
devotos. Exisie una Junta Diretiva, con los car-
gos de presidente, vicepresidente, tesorero, ma-
yordomo de ccra, contador y voeales, La mujer
también participa en las actividades de la Co-
lradia, aungue sus aclividades son de menor im-
rortaneia en caomparacion con el papel desempe-
nado por los hombres. Realizan aun las tareas
denominadas de siempre «femeninase, ocupdn-
dose de las imégenes, flores, vestuarios, cte., de-
notandose como en estes agrupaciones religiosas
persisten min, en pleno siglo XX, rasgos de des-
igualdad.

Cuarmelo T.ison Tolosana afirma que 1a estrue-
tura organizativa de las cofradias religiosas se
asemeja a grupos con actividades corporati-
vas (33). Es éste un aspecto de la religiosidad
popular imbricada eon lus antiguas costumbres
organizaiivas del pueble, de manera gremial o
arrupacional, para consecnir sus fines, A pesar
de ello, €] mundo de las colradias ha ido deca-
vendo cada vez mads; scbre todo, en Vallado-
lid (34), donde soio persisten con fuerza Ias co-
fradius peniienciales relacionadas con la Sema-
na Santa, tal como sefiala Carlos Blaneo (3k). En
las cofradias religiosas no sc ha producido una
renovacion generacional, debido fundamenial-
meinle al profundo cambio gue la menlalidad de
los jévenes ha experimentade a lo largo del si-
glo XX.

3. La remeria del Carmen: elemento festivo.

El elemento ludico-festivo es el segundo pun-
to a anulizar en toda manifestacion romera, 1le-
gandose a configursr como aspeclo clave y fun-
damental, gracias al cual podremos acercarnos a
la mentalidad de estas gentes,
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El otro gran polo de atraccidn del aconteci-
miento suele sitarse en la fiesta, Aungue con-
frontados, v o veces enfrentados, los dos ele-
mentos de la romerin se relacionan de manera
conlinuada, a la vez en dicotom{a y canjuncidn.

«Las fiestas marcan el ciclo vital de las en-
munidades», sigucn los ciclos anuales; sobre to-
do, cnn relacidn con los trabajos v labares agri-
colas. Es en esle calendario leslivo tradicional
en el gue se incluyen las romerias (36). El ma-
yvaor numerop de flestas se celebra en Ios meses
de maya y junio, fechas en las que el trabajo del
campa ey menar {sohte tode, on ol cereal de las
tierras castcllanas).

Otro aspecto que determina cn gran medida
la foecha de buena parte de las festividades es la
dedicacion del mes de mayo a las advocacioncs
marianas, rclacionadas, sin duda, con el Horeci-
miento de la lierra v de sus frutos en estas fe-
chas (37).
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La romeria dcl Carmen Extramures sc sitiia
cn el calendario siguiendo las dos premisas an-
teriores, ya que si, por un lado, la romeria sur-
gid vinculada a los hombres del campo (recor-
demos quc fueron unos hortelanos las que rea-
unudaron el cullo & 1a Virgen del Carmen y su
romeria), también aparece, por otro, vinculada
a la advocacdn mariana ¥ al mes de las flores.

El mundo religioso y el [esiivo se cohesio-
nan en la romeria. Las personas comparten ian-
lo los actos religiosos como las fiestas y algara-
bias, pero siempre se cuenta un mayor nUimero
de personas que «viver la flesta mds que los
aconlecimienios religiosos. El autor gallego Ma-
rifio Ferro llega a decir que «tras la romeria se
vuelve al munde profano mediante una fiestu
compensatoria de las penas que conlleva la pe-
regrinacidn...» (38). Este argumento es bastantc
matizable, ya que ni todo el mundo que acude a
la romeria vive cl mundo sacro, ni 1a fiesta esla,



hasia ese punte, imbricada con ¢l elemento reli-
gioso.

La fiesta se desarrolla al unisono con los ac-
tos religiosos (misa, procesidn...), pero es cn el
momenio en que acaba la procesion cuando sc
llega a los niveles mas dlgidos: ¢l «tapeow, los
bailes, las atracciones feriales...

Intentaremios analizar la ficsta en la rome-
ria en dos momentos diferentes, como son, por
un lado, los aftos de finales del siglo pasado e
inicios del siglo XX, y, por olro lado, los tiem-
pos actuales, con lo que podremops apreciar el
contraste y los cambios acaeridos.

a] Retrospeciiva histdrica de la romeria fesiiva

Aunque [g romeria ha sulrido pocas translor-
maciones a lo largo de su historia, siempre ha
sido reflejo de los cambins deparados par la pro-
pia evolucién del tiempo y del desarrollo de lus
mentalidades.

No tenemos noticias histéricas que se refle-
ran a la festividad de la romeria del Carmen an-
tes del siglo XITX. Es a partir de enlonees cuan-
do empezamoes a tener refercncias escritas en la
prensa local.

En 1860 se hace referencia al gran ntmera
de personas gue acudi¢ a la romeria ¥ los innu-
merables puestus de venta que se instalaron en
la explanada enfrente de la iglesia (3Y).

Tanto ¢n la década de los afios sesenta como
en la de los setenta, del siglo XIX, dos de los
mayores problemas que se atishan en la prensa
local son los relativos al traslado de las gentes
a la explanada y al contral del «traficos, ante la
gran avalancha de personas. Por elle, en 1862,
«...la autoridad prohibia los trenes especiales
que la Compaftia de Ferrocarriles habia fletado
para lao romeria...» (40). Fn afios posteriores, el
alcalde de la ciudad dictaba algin bande para
reglarmentar los carruajes que llegaban a la ro-
merta {41), se hablaba de la llegada de numero-
sus amnibuses v coches particulares repletos de
personas (42), o se hacia referencia a los fletes
de harcas en cl ric Pisucrga por el bafero del
rio, de nomhre Santos, para Hevar a las gentcs
a las proximidades del santuario del Car-
men (43).

Otro aspecto interesanie en estos afios es ¢l
gastrondmico. Después de los actos religiosos se
procedia, ¥y a1n se procede, a grandes comidas.
Un bucn nimero de productos y alimentos se
nombran en cstas eronicas del dia festivo, desde
chorizos v jamenes caseros hasta corderos, to-
dos bien acompaifiados de buen vine, que en al-
gunas ocasiones se bebia excesivamente, como

en 1866, cuando hubo nlgunos heridas después
de haber abusada de 1a bebida (44).

Fn este apartado merecen especial ateneion
las tamosas rosquillas de kuenlabrada, que se
vendian en la romeriz v eran miy apreciadas
por los vallisoletanos de 1a épaca (44).

Una nota anecdatica fze 1a ocurrida en 1876,
afio cnr el que la Fonda Passini, una de las mas
importantes de la cindad en esos anias, se anun-
cinba para la romerin del Carmen Extramuros
de la siguiente maners: «Establecida en ¢l sitia
dec la romeria. jGran Restaurant!, provisto de
toda clase de manjares ¥ bebidas nacionales ¥
exiranjeras. Bervicic por lista, econdmico y es-
merada. Se reciben encargos con anticipacion
para los fque deseen tener grandes comidas con
motivo deo la romerias {46).

Obscervamos a traves de los datos expuestos
coma la romeria y su elemento festive atraia a
gran namero de vallisoletanos, gentes de todo
tipn ¥ condicidn, gentes acomodadas, obreros ¥
campesinos, No faltaban los inevitables rateros
ni las rifias ¥ pendencias (47).

Scgln una neticla de «El Norle de Caslillas,
en 1869 se consideraba a la romeria del Carmen
Extramuros como la fiesta méas popular de Va-
1ladolid.

Dando un salto en el tiempo, hacia finales
del siglo XIX, podremos situarnos en ¢l momen-
to en que escribe un importante cronista de Va-
Nadalid, don Casimiro Gonzalez Garcia-Valla-
dolid.

Este autor refleja como se vivia la romeria
en los afnos cercanos a 1900, Refiere la profunda
raizamnbre fue poseia entre los vallisoletanos;
sobre lodo, en ¢l aspecto religioso, hablandonos
del gran numero de devotos de la Virgen del
Carinelo. Tumbién cscribe unos péarrafos relati-
vos a la fiesta, describiendo el gran bullicia que
se producia en la explanada, los bailes y las ac-
tnaciones feriales,

Es el primero que expresa con claridad la
dicotomia existente cntre la romeria con su ale-
gria v vida, y el cementerio aledafio, con su si-
lencio y solemnidad. Es ésta una situacion gue
impresiona a las personas gue acuden por vez
primcra a la romeria, y que tiene su explicacion,
coma antes anotdbamos, en la desamortizacion
de los afios 30 del siglo XIX, que dejo sin estas
tierras a los Carmelitas, pasando a propiedad
municipal para scrvir de cementcrio (48).

Para terminar con este apartado dedieado 2
la vision retrospectiva de la romeria, nos situa-
remos ahora en los afios veinte del presente si-
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glo, afios a los que se refiere otro cronista valli-
soletano, Angel Allde Horna (49).

El autor narra sus recuerdos de 1926, deseri-
hiendo ] hutlicio de las gentes que acudian a la
romeria desde los pueblos cercanos (Santovenia,
Cabezdn de Pisuerga o Renedo], asi como el gran
nimero de personas ilegadas desde la capital;
eso si, «lodos curgados con su meriendas. Ilabla
de los puestos de rosquillas v avellanas enhari-
Aadas que se encantraban en la pradera, de las
comidas de los asistentes, comno ayuella g base de
«lechuga con escabeche, nderezada con clarctes,

Una nota peculiar en csc afio fue la apuari-
cion en los cielos vallisoletanos de un avion, pi-
lotade por Gomez del Bareo, natural de la ¢in-
dad ¥ ferviente admirador de¢ la Virgen del Car-
men, que habia sido econdecorado recientemente
por sus seciones ¢n Africa. Realizd una serie de
cabriolas en el aire, arrojando o continuacién
flores sobre la procesion del Carmen.

También Allde Horna recuerda los numero-
s08 bailes y las charangas que alli acudieron v
sonaron, acompanadas en todo momento de las
gentes, dando la nota de color a la conmemaora-
ciom.

La romeria llegd a convertirse e una gran
fiesla en estos ¥ en anteriores afios, constituvén-
dose en importante evento social para las valli-
soletanus, que acudian masivamente a la expla-
nada del Carmen.

b) Vision actual de la romeria.

Aungue la fiests ha continuado con el trans-
curso de los afios, ha sido en las ultimas déca-
das cuando ha sufrido cambios na lanlo superfi-
ciales, sino mas bien socioldgicos, derivados, en
buena medida, del cambio produeido cn la men-
talidad dc los vallisoletanos. No es éste un as-
pecto extrafio en sociedades industrinlizadas v
desarralladas comno la nucstra, cn las que avan-
zo sobremanera el elemento desacralizador. Fs-
to se denota claramente en todas Tas manilesla-
ciones religiosas y, por lo tanto, en las romerias,

Pero frente a este declive religioso ohserva-
mos un mayur auge de la fiesta, cada vez mas
amplia y diversiticada, volviendo a ser la rome-
ria del Carmen aguel lupar de atraecion cue
fuera cn el sigle pasadoe.

Cartos Blaneo (50), en su reciente libro, 1men-
ciona la revitulizacion de la fiesta, afirmando que
desde hacia eincuenta afios no se habia vivido
coma en la actualidad, con un gran gentio gue
se agulpa en la explanada del Carmen. La rome-
ria, tras la larga procesidn, cuntinda durantc to-
da la Larde, con Ias meriendas a base de chori-

zos y sardinas, aderezadas por una buena bota
de vino clarele [resco (de la zona), que va pa-
sande de mano en mano. Segan oste autor, «<pa-
rece que, por un dia, Valladolid recupera ¢l ros-
ire humuno y entrafiablemente provinciano que
habia perdido», lo que ratifica la referenecia an-
terior al cambin de mentalidades.

El gran numero de chiringuitos, bodeguillas
v puestos de venta de baratijas se sitia, fun-
damenialmente, en la avenida de los sauces. En
sus aledanios se sitian otros puestos, churrerias
€, ineluso, alguna que olra atraecidn lerial, como
los tipicos caballitos o carruscles, gue harén las
delicias de todos.

Uno de los principales problemas que tliene
en la actualidad la romeria es gue no coincide
con dia festiva en el calendario, por lo que la
gente tiene que acudir previamenie a sus res-
peclivas pueslos de lrabajo. Elle no cs obice
para que, a partir de las 12 6 las 12,30 del me-
diodia, la gente se vaya agolpando cn la expla-
nada, unos por devaecidn a la Virgen del Carmen,
olros para disfrutar de las atracciones y chirin-
guitos quc alli sc encuenlran.

Acabada la procesion, la gente que en ella
ha participado se une al resto de las personas
para disfrutar alegre y bulliciosamente de la
fiesiu. Enktonees, ¢l clor a chorizo frito, jamoén
v sardinas recién hechas inunda los aires.
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La gente se digpersa por la explanada para
camer, cxtendiendo gran numero de utensilios
(sillas ¥ mesas plegables). El aderczo final ven-
drd de la mano por las tipicas partidas de cartas,
Lan caracleristicas dec los castellanos, ¥ por los
cantes ¥ bailes gque van surgiende de todos los
rincones. Junto a ello, surgen las gratas conver-
sariones enfre familiares y amigos.

La fiesta durard hasla altas huras de 1a
tarde momento en el que empiezan a agolparse
los vehiculos en direecidn a los pueblos cerca-
nos ¥ a la ciudad.

Analizando este apartado podemos vislim-
brar el claro contraste existente entre la urbe
de Valladolid, inmersa cada vez mds en un gra-
eeso de desarrollo y una actitud, moy genera-
lizada, elaramentie desacralizadora, y Ia romeria,
elemento arraigado en la mentalidad més tra-
dicional de las gentes, imprognada poT una clara
religiosidad popular, aungue utiliza como foco
cde atraccion la fiesta v la verbena. Vemnos, por
ianto, gue ¢l elemento festivo ne os simplemen-
te up aspecto secundario, sino un elemento
csencial en la romeria, gracias al cual no pierds
toda su fuerza de atraccion, basada en otras
épocas, exclusivamente en el aspecto religionsa.

Como acurre ¢n toda celebracion, el elemen-
to humano es el gue «ejecuta o elabaras, de
una u otra manera, los acontecimientos, por
encimma de oiros argumentas o razonamientus
(religiosus, morales, €ticos,...), Esta «fuerza so-
cial» es la necesaria para lograr revitalizar, dia
a dia, Y romeria.

Valoracion final.

La romeria es, ante todo, una fiesta social,
en la que la gente es la que tiene el peso pri-
mordial de Ia celebracidn. Gentos normales, en
las que no influyen las lerarquizaviones socixles
a la hora de realizar sus deseos sacros. Podria-
mos calificar a estos grupos de personas como
«grupos de filizeidns, tal como 10 expresa el
autor anglesajon Robin Fox (51). Aungue este
aufor centra su estudio en grupos de parenteseq,
también sc puede extrapolar esta caracteriza-
cidn a los romergs, vineulados entre si por una
filiacion comiin, como ocurre en el presente caso
eon la advoceacion al Carmen, institucionalizan-
do esia agrupacion en un conjunio de caracter

(1) Este trabajo pu pretende tratar el tema Je la rome:ia
desde upa optica, fundamentalmenee, religiosa. Siguiendo esa
vision tenemos el trahajo de Vidal Gonziler Sinchez, [/ Sun-
tuarin de Nauettra Sedicra del Carmen Extramuror {(Valladelid.
1972).

(21 MARINO FERRQ, X.: Lus romeriairpercerinaciones
1 tax stwcbolos. Viea, 1977, pag. 99,

corpiarative, la cofradla. con el que se intentara
la perpetuidad tanto del grupo, como de su ra-
zdn de identidad.

En sus arigenes, la cofradia del Carmen pa-
rece reivindicar 1a, posiblemente, aniligua rome-
ria, que ya celebraban los frailes Carmelitas
cuando éstos aun residian en el convento. Es,
por lo tanto, un intentt por hundir las raices
cn el pasado, para, con cllo, acoger una mayor
raigambre o la devacion. Si a esto unimos la
impregnada religiosidad popular de estas gen-
tes podremos hacernos una idea bastante apro-
ximada de sus mentalidades.

La romeria es, para muchos, un intenio de
uproximacion y probablemente, de union entre
los creventes y la devocian, plasmando estos
sentimientos en una ragativa comun de accidn
de gracias [52). Pero esta argumentacion ha va-
riado con los tiempos, por lo gue la significa-
cidn gue actualmente puede tener es iolalmente
diferente a [a que pudo tener. Mas, si podemaos
ariadir, tal como refleja Lisén Tolesana, que la
romeria une ¢! cardcter festivo al caracter exis-
tencial de la religidno (53).

La dicotomia cnire los clementos religioso
y festivo, a pesar de ser continua a lo largo
de la romeria, no lo es tanto si se aprecia desde
un punto de vista global, yu que en la actuali-
dad, y casi con seguridad, la romeria nu podria
cxistir sin el elementlo festivo, sin Jos feriales
v los puestos, aunque siga basando su esencia
fundamental en el elemenio religioso.

La romeria del Carmen Extramuros es una
de las ultimas reminiscencias del pasado de una
cindad como Valladelid, ciudad que ha cambia-
do profundamente su mentalidad en Ias itimas
décadas del siglo XX. Por ello, pudermas termi-
ngr reflexionando spbre la verdadera dicoto-
mia que s¢ observa, no tanto entre 108 propios
aspectos de la romeria, que han sohrevivido
juntos a lo largo de los afios, sino mas bien entre
la propia romeria y la ciudad, con sus profun-
das discrepancias y diferencias. Sin embargo,
accntecimientos como la romeria del Carmen
{una de las dos unicas que quedan en Valladolid
capital), siguen vivos graecias a barriadas (caso
de los barrios de San Pedro Regalado o Belén)
o a lvs pueblos cercanos, de clara raigambre re-
Yigiosa adn hoy en dia.

(37 LISON YOLASANA, C fmefragion a la Antropolngia
crltural de Espariz, 1a Corofp, 1977,

{4) Los datos apottacss proveden de Ios siguientes tra-
bajos: Gonzalez Garcia-Valladolid, C.: Valiadotid, recuverdn; o
granderas, 1900, read. od. facsimil, ¥Valladolid, 1980, tome 1,
pags. 231-236. (Este awwor recoge informaciones de amtipuos
cronistas e la ciwlad, como es o caso de Manuel Canest,
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escribit en ¢l scgundo cuaro del s, XVIL su “Historia
J; alladolid™y; Gonzaler Sinchez, V.o Bl santuario de Nwes-
ira Senvra del Carmen..., pips. 9- 30 y Martin Gonzilez, ). ).
v Urrea Fernindez, J.: Mornsmensos religinsor de Lz o
¢ Velladolid. Caralogo Momumental de la Provincia de Va-
Uadolid. Tomo XIV. Valladolid, 1983, pags. 273283

% GONZALELZ GARCIA-VALLADOLID, C.- Valladn-
5id; recwerdos v grandexar, pdg. 231

{6) Segin informacién oral del Prof. D, Tedfanes Fgido,
a quién agradeccmos todas sus urmabilidades, esta falta de noti-
cigs se debe a une pérdida de la informaridn existente sobre
el onvente de Canmelitas en el Archivo de la Real Chandi-
llerfa de Valladolid. .

() GONZALEZ GARCIA-VALLADOLID, C.. Vals
dolid: recuerdos y grawdezas, pigs, GY2-693; Martin Gonzdler,
I J.: Monamentes civdles de ko cindad de Valladolid. Catilogo
Monumental cc la provincia de Valladalid, wcme XII Vaila-
dolid, 1976, pdgs. 120-121.

(8) Fl actual cementeein, 2 pesar de contar en Ja actuali-
dad ton un espacic muy amplio, empicza a Ser poqueno para
aharcar toda la demanda de enterramicntos que ncoesien una
cindad como Valladolid en la actualidad, Sepiin reciences osti-
maciones del Ayuntamiento de la cindad, recogidas en el
periodico local, “Bl Nome de Castilla”, solo Ty eypacm para
difuntos hasta €] ano 1993, sin posibilidad Jde expansida hacia
s terrencs colindantes. En una bisqueda de soluctones, s
han comprado otros tetrenos, mocho més alejudos, para Ia
constiecion de wpa muevk cinded Jde los muertcs, anogue
mmbién se estin valomndo las posibilidades de [a construc-
cifn de un crematixio.

{9) GONZALFZ SANCHEZ, V.. El Santuaric de Nuestra
Sasiora del Carmen..., pig. 70.

(10) Ibidem, pags. 79 v ss,

(1) EGIDO, T.: “Ambiene religiosn”, en VV.AA, Ve-
Haduolid. Tmigenes del ayer. Valladolid, 1985, pigs. 143

{12) Ibidem, pdgs. 143 v 133 ¥ s,

{13} Podemos citar alguno de estos cjemplos: Balermna,
D.: Romeriar navarras. Pamplona, 1944; Do Hoyos, N.: Fias-
s pasronaler v principius devocionaler de ta Mancha. RDTP,,
3, 1947; Blanco, C.: far fiestas de agusi. Valladolid, 1983 fen
este Gltimo tmabajo se hace mencidn a romerias caswelianas,
como sco la de Las Nieves, en Espinosa de los Momveros
{(Burges), la del Henar (Cuélisr, Segovia) y ln de San Fruros
Pajarero (Scgovia).

{14) Lz romeria del Carmen Extramuros ba temide tantos
afios de aupc, en Jas decadss de los afies sesenta ¥ achenta del
siglo pasade, como aftos de claro dedive, comn acontecid desde
la Guerra Civil hasta los afies G0-70 del presente sigla.

{15 MARTNO FERRO, X. R.: La romerias/peregrina-
viowel..., pig. 174.

{16) “El Norte de Castilla”, 27-¥-1871.

(17} "El Nor¢ de Casella™, 27-V-1808.

{18) Bste famoso esculror viene, rambién, otms obres en
el interior del cemplo, como son las imigenes de da Inmnacu-
lada, la de Sanea Teress o un Cristo Crucificade. Martio Goa-
zélez, J. J. v Urrea Ferniandez, J.: Monumenror veligioros de
ke cindad..., phgs. 274-283, lims. CXCYI-CCVIIL

{19) la romeriz sc celebra en el mes de Mayo, normal-
mente, mes en el que se festeja tanto 2 la Virgen como g
la Nawuraleza, simbolizada en las flores, por In que sun dos
elementos muy unidos entne si, ta) como sefiala ). Caco Ba-
roja. (Caro Baroja, J.: Lz estacicn de amor. Tiestas popidares
de mayo a San foan. Madrid, 1979).

(20 "Bl Norte de Castilla”, 16-V-1989.

(21} ALLUE HORNA, A.. "Romeriz del Campen”, en
Recwerdus de ayer, Valladolid, 1972, pigs. 51-92 (cste articulv
aparecid en origen como noticia en el periedico local, “EE

Norre de Castilla™, el 14 de mayo de 1967).

(220 SANCHIS, P.. Arratal, festa de un povo. Ads rome-
rigs povtuguesas. Lisboa, 1983, pag. 120, mcogido en Marino
Ferro, X. B.: Lar romerias/peregrinaciones..., pig. 174.

(23) MARINO FERRO, X. B Las romerias/peregrinas
ciones..., pigs, 193-193,

(34) Ibidem, pag. 195.

(25) GONZALEZ GARCIA-VALLADOLID, C.: Valledo-
lid: secwerdos v presdezai, pdgs. 234-236.

(26} ALLUE HORNA, A.: Recwerdos..., pag. 53, "H
Norte de Casdilla”, 10-VI-1862.

(27} GONZALEZ GARCIA-VALLADOLID, C.: Vallado-
{id:recuerdos v prandezas, pag. 136

(28) Ibilem, pigs. 234-235.

(20) EGIDO, T.: "Ambiente religioso™ ..., pig. 159, llega
& afrmar: . ensiosamente la romeria (del Casmen) cobro
importancia <sdndo los frailes fueron expulsados, siendo s
releve como cancerbercs de la Virgen los cofrades... que
lograrcn gue perdone la romeria, una de las dos dmicas exis-
tentes en Ja vindad en la aceoalidad...” {(la otra romeria valli-
soletana es la de Sam Tsidro).

30y GONZALEZ SANCHEY, V.. il Senbyaren de Nuortru
Serore del Carmean . | pigs. 79-81.

(1) “El Nomc de Casdlla”, 24-V-1872,

(3% LISON TOLOSANA, C.. Iervitaciin s lo Anzropo-
logéa..., pags. 135 y s

{33; lbidem.

{34y Recordamns como en los siglos XVIII y XIX existian
en Valladolid alrededor de 140 cofradias y congrcgaciones,
auténtico testumonio de la vivenca de Ja religiosidad popular
iEgido, T.: Lu rdigiosidad colectiva”, en VV.AA., Valladolid
en ol Is'gfn XVHI Valadolid, 1984, pags. 222- 324

(35) BLANCO, C.: (Twia fertiva de Valladolid, 1989,
pags. 13-14.

(36} Ibidem.

(377 CARCD BARUJA, ].: La edtacidn de amor ., paps.
18, 81 y 106.

{38 MARINQ FERROQ, X. R.: Las rumerias/peregrina
crones. .., pag 312,

(39)  “El Noree de Casrilla”, 3-VI-1860.

40) “Fl Nome de Castilla™, 10-VI-1862,

(41} "E. Nore de Camstilla”, 27-V-1871.

(42) “Fl Norme de Cascilla”, 20-V-1872.

(43}  "El Norte de Castlla”, 27-V-1868.

(44) "“El Norme de Castilla”, 23-V-1866.

¢45) "Bl Nurre de Casilla”, 1-V-1873 y 12-V-1875.

16y “Cl Norte de Castilla”, 2-VI-1876

(47} “F Nore de Castilla”, 20-V-1866.

(48) GONZALLZ GARCIA-VALLADOLID, C.. Valladu-
lid: recuerdos ¥ grandezas, pigs. 231-236,

(49) ALLUE HORMNA, A.: Recwerdor..., pigs. 31.52.

(30) BLANCO, C.. Gaia festita..., pig. 70.

(51) FOX, Robin: Sittemar de parastesco y matrimonio.
Madrid, 1972 (ed criginal. Londres, 1907), pigs. 3349 y
1500 v 58

{52) Fsta es lo vpinidm de diversns auroms (Gonzalez Gar-
cla-Valladodid: Valladelid: recuscdosr vy grandexas..., piginas
231-236; Gonzilez Sinchez, V.: El Samtuaric de Nuestra Se-
Aote del Carmren...; Marino Berro, X, R.: Las romerias/pere-
CERACEORES. ). .

(53 LISON TOLOSANA, C.: Imistacion a iz Antropo-
logia, .., pigs. 135.
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Creencias y rituales asociados al ciclo vital en la Huebra (Salamanca):

mocedad, noviazgo y matrimonio

Una de las funciones mas importantes que
ha de cumplir cualquier cultura se refiere al
cuidade de la perpetuacion fisica de sus miem-
bros y a la continuacién de si misma, por ello
la unién de los sexos y la procreacion son actos
totalmente controlados por la normativa v los
rituales sociales. Como ya dijimos que los ritos
de embarazo y parto no pueden entenderse sino
como consumaciones del matrimonia, tendre-
mos ahora que estudiar éste desglosdndole en
sus diferentes stapas: mocedad, noviazgo vy
boda.

Los datos recogidos sobre las practicas aso-
ciadas a la mocedad en la comarca de la Huoebra
se centran ¢asi con exclusividad en el sexo
masculino ya gue las conductas de las mucha-
chas, en especial las referidas al momento de
la primera menstruacion, son ocultadas social-
mente y no constituyen un rito de paso en sen-
tido estricto. No obstantc la vida del mozo en
esta etapa no es comprensible sin sus frecuen-
tes relaciones con las muchachas y por ello
muchas de las observaciches que angtemos
también se refiriran a ellas. Tanto el hombre
como la mujer buscan la relacidn y tienen
perspectivas concurrenles, aungue no siempre
iguales (1).

LA MOCEDAD

El eventv que marceba socialmente el pasn
de nifio a mozo era, por excelencia, el deno-
minado =pagar la entrada-. Se daba a los dieci-
seis afios y concidia con la entrada del nedfito
en &l grupu de iguales. Consistia en el convite
a unas jarras de ving:

Cuando un mozo se incorporaba al grupo de
mozos se le «cobraba el vinos y si no queria
pagarfo se le tiraba & un cafio o a8 una charca
(Handura de Huchra).

De esta sencilla manera el nifio guedaba
hecho mozo a todos los efectos, aungue, chmo
se sabe, el paso posterior por el pericdn mill-
tar vendria a confirmar su madurez, que no se-
ria plena hasta e! matrimonio. Duranie tedo
este perindo, que cn tiempos pasados no era
muy amplio, se celebraban una serie de fiestas.
en las que los mozos eran los protagonistas,

Angel-B. Espina Barrio. Eduarde Juez Acosta

cuya funcionalidad, a nuestro entender, era
doble: fomentar la solidaridad del grupo v avu-
dar a acercar controladamente los dos sexos.
Veamos detalles de estas fiestas primeramente
en Hondura de Huebra vy después comparativa-
mente, en el pueblo carcano de San Domingo.

La vispera de Reyes y la vispera de Todos
los Santos eran los dias escogidos por los mo-
zos de Hondura para realizar sendas cenas fes-
tivas. A tal efecto eran nombrados mayordo-
mos dos mozos que quedaban encargados de
comprar unos carneros y organizar ¢l dgape con
el dinero recolectado en el grupo. El mayordo-
mo mayor organizaba la cena de Reyes en su
casa y el menor se cuidaba de la de Todos los
Santos. Para congregar a todos los miembros
a estas reuniones parece ser que estos mayor-
domos hacian sonar un cuerno de vaca.

Al terminarse la cena de Reyes se cambia-
ban los mayordomas. Cogian un vasito de vino
y se lo entregaban a sus sustitutos. Luego, por
la noche. se hacia el baile. Se envitabe a las
mozas y se traia tamboril de Escurial [Hondura
de Huebraj.

A la ccna s6lo se invitaba, en un principio,
a la moza mayor aungue eén €pocas méas cer-
canas asistian otras muchachas. Ademéas eran
frecuentes las reuniones nocturnas entre mo-
zas y mozos, en casa de alguno de estos Glti-
mos, en las que podian charlar vy divertirse.

En San Domingo, por Navidad, los mayor-
domos, acompanados de todos los mozos y el
tamborilern, iban por las casas felicitando las
Pascuas. Cada uno de los mayordomos portaba
un pincho, parecido a una espada, en el que iba
clavando lo que tenian a bien regalarles los
vecinos, que solia ser algo de ceban (orejas,
rabos, 0 algun piel. También se acostumbraba
a dar alguna torta de pan que se iba echando
en unos cestos que cargaban los mozos mas
j6venes. Aparte esto, solian ser obhseguiados
con castanas, nueces y dulces. Si en las casas
habia mozas se organizaban bailes lo que pro-
longaba bastante el recorrido y o que motivo
en su dia la protesta de algunos vecinos, espe-
cialmente la de los mayores de edad. Se cele-
brs, incluso, una asamblea por esta cuestion
en la que no hubo acucrdo undnime aungue si
una votacian favorable a suprimir esta fiesta.
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Con todo, pogas cosas quedaron eliminadas,
entre ellas, la organizacion de una subasta el
dia de afic nuevo cn la que eran vendidos los
excedentes de lo sacado. El dinero era entre-
gado al sefior cura y debia ser destinado a
sufragar la iluminacion del Santisimo,

Se daba en e¢sta misma poklacién una cena
de afo nuevo para la que se acostumbraba
comprar dos carneros capones. Si la compra se
hacia en algun pueblo cercano, los mozos acu-
dian la antevispera a realizar el traslado de los
animales. Las mozas de) pueblo visitada escan-
dian previamente aquello que los forasteros ve-
nian a recoger, con lo gue empezaba una rela-
cion jocosa y una primera juerga en la que no
participaban para nada los mozos del pueblo
visitado. Es cvidente el interés de estas rela-
cienes que podrian terminar en matrimonio y
es de destacar la amalgama que siempre se
da en los grupos humanos entre lazas econod-
micos Y sexuales. La manera mas simple de
intercambio entre los pueblos se realiza me-
diante &l comercio pero también, y sobre todo,
por el intercambio matrimonial (2].

Ya de vuelta al pueblo, por la noche, los
carneros deben ser bien guardados pues los ca-
sados intentaran robarlos normalmente de ma-
nera infructuosa. Rivalidad curiosa que revela
un funcionamiento que recuerda al de las clases
de edad de otras culturas.

la vispera por la maiana los mayordomos
con fos carneros blen engalanados, dan una
vuelta por el pueblo seguidos por los mucha-

chos, A continuacion se meten. Los mayordo-
mos invitan a las mozas a que vayan a la cena.
Estus van a hacer las morcillas para los dos
dian siempre con fa ayuda de algin mozo (San
Dominge).

Contrariamente a lo que se hace en Hondura,
es &n esta cena cuando se realiza el relevo de
los mayordomos. Antes de cenar los mayordo-
mos antiguos deciden quiénes les pueden su-
ceder y s6lo al acabar el convite dan a conocer
su decisién de una curiosa manera. El primer
mayaordomo toma un vaso de vino y dice al que
va a ser nombrado: Toma vy bebe de este vaso
de vino como buen compaiiero, para que cum-
plas el cargo de este Feliz Afio Nuevo., A esto
contesta el nuevo mayordomo: Yo fo recibo y
mis deseos son que para el proximo afo tados
podais acompanarme, y si alguno no fuera, que
sea por su gusto. (Por haberse casado. por
gjemplo). E! segqundo mayordomo procedia de
manera similar.

El dia de Reyes también se hacia en San
Dominge un baile con tamboril y un dgape des-
pués del baile con las aportaciones voluntarias
de las mozas: longaniza, costilla. ctc. Se cena-
ba, bebia y jugaba a placer. Por cierto gue en
este pueblo también se pagaba «la entrada»,
como nos lo dijo un informante:

Los que salieron de Ja escuela ni son mu-
chachos ni mozos, son dos o tres afios de es-
pera. Estos son los mozos de media braga.
Para ser mozo del pueblo hay que pagar «la
entrada» {San Dominga).

«Entrada» que consistia, si se egra hijo del
pueblo, en pagar media azumbre de vino (un
litro), y media cuartilla (dos litros) si se era
forastero.

Una vez realizada esta vision comparativa
de las fiestas de mozos de San Domingo, vol-
vamos a dar un repasa al ciclo festivo anoal de
Hondura viendo la participacion que los mozos
tienen en é&l, especialmente en sus das celebra-
ciones mas propias ya resefiadas.

Y¥a en Santa Agueda, fiesta que se celebra
el cincoe de febrera vy que tiene gran tradicion
en otros pueblos de la provincia de Salamanca,
empezaban ios preparativos de la cena de car-
naval. Las mozas del pueblo pedian =las perrasa»
a los forasteros con las gue sufragar la men-
cionada cena a la que asistian los mozos y el
imprescindible tamborilero,

En las fiestas de Carnaval puede destacarse
el disfraz de «Vaca Antruejo» (pedazo de ma-
dera con cuernos] can el que los mozos se
persiguen unos a otros.
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El dia de San Pedro se hacia «la migadas.
Los mozos del pueblo recorrian todos los co-
rrales para ordefar las cabras de los vacinos
que, an fiesta tan sedalads, parece gue eran
generpses. Después de realizade esto ilevaban
la ‘eche a casa de! mayordomo guien se encar-
gaba da hervirla y echarle las sopas (pan) en
cazuelas. Tras enfriarse el alimento, va por la
noche, las mozas eran invitadas a comerlo.
Los nifios también daban vueltaz alrededor con
el fin de que los mozos leg sacasen alguna ca-
zuela.

Pero es, sin duda, el dia de Fodos fos Santus
o de los mas significativos del ano para los
jovenes de! lugar, especialmente para jos va-
rones. Después de las actividades del dia en
las que convivian mozas y mozos por ejemplo
recogiendo beliotas en el encinar, donde los
chicos subfan a los arboles y ellas apafiaban
abajo, los muchachos se retiraban para hacer
una cena muy especial la noche de difuntos.
Dias antes ya se habian reunide en casa del
mayardoma chico para comprobar cuantos -en-
traban> y comprar la carne necesaria.

Siempre se preparaba carne para esa nache
y {a siguiente, Jo normal de agui, una ovejs o
un carnero. £n esta cena sdlo s2 comia carne
v la cuenta se hacia en la noche siguiente {[Hon-
dura de Ruebra).

La vispera se pedia al verbejero la lefia para
el guiso a cuya qrefia los mnzos llevaban un
carro al sitio convenide no olvidandose nunca
de la hota de vino y, si ya habian matado al
anmimal, daban cuenta de los menudes. Por la
tarde ponian los mayordomos unos cordeles a
las campanas de tal forma que éstos llegaran
al suelo pues esa noche tocarian a muerto con
mucha frecuencia y de esa guisa no les haria
falta subir al campanaria. Era casi una obliga-
cién de los mozos realizar ¢sta tarea por la que
les daba el cura dos pesetas que en aguel tiem-
po castaba la ceartilla de vino.

Cuandn subid el precio -—se guejaba una
de nuestros informadores— no hubu forma de
teper mds dinero. Decie ef cura que habla que
respetar las costumbres... Acgbb por no dar
nada {Hordura de Huebra}.

Miantras todos estaban cenando algan mozo
iba a doblar insistentemente las campanas con
intervalos de pocos minutos y durante un espa-
cio de tiempe muy prolongado. Los mayordomos
acudian a premiar al esforzado cornpafero con
un huen plato de carne ¥ una jarra de vino por
su celp en la tarea. Después de cenar tos mozos

s8 ponian a jugar a fas cartas, normalmente al
=julepe ».

La otra fiesta de mozos, quizd de mayor
importancia que !a relatada, se daba alrededor
de ta Cena de Reyes. Tocandose el cuerno unos
dias antes del evento para calcular el namero
de los que «entrarian- —Huba anos en que pa-
saron de freinta, nos dijo un anciana del lugar—
se acordaba la salida para comprar los carneros.,
Tras la misa, a la que asistia & tamborilero,
trascurris el dia alternandose los bailes y los
refrigerios a base de carne. Los mayordomos
paseban por las casas donds habia mozos pi-
diendo daos libras v media de pan y una taza
de garbanzos por cada uno de elivs, lo gque
permitiria invitar a las mozas 2 la cena en la
dque se serviria, ademas, maorcilla cocida de
oveja vy carne guisada de dos formas.

la noche de la cena se scostumbraba, para
empezar, poner aceitunas en varios platos como
aperitivo y contaban que un aho fas camblaron
por cagalutas... (Hondura de Huebra}.

Siempre sobraba mucha carne 2 pesar de
que también era agasajado el tamharilero auien,
en varias ccasiones durante la cena, tocaha «a
besarw, melodia gue estimulaba a los mozos a
hacer o propio con algunz moza cercana.

Como ya se ha dicho, en esa noche se efec:
tuaba el relevo de las mayordomos para lo gue,
después de cenar, iban dando un vaso de cris-
tal lleno de vino a cada uno de los asistentes,
Al llegar a los previamente designados como
nuevos mayordomos se les decia, & manera de
nombramiento: Que tengas salud para cumplir
fa mayordomia.

Entre otras fiestas locales con participacion
destacada de los mozos, puede también men-
cionarse «<La Alhorada= del dia de Navidad en
la que los mozos componian cantares a las mo-
zas, normatmente laudarorins. BEs una ldstima
que ya nadie recuerde ninguno de estos cantos.

Por ultimo estan las fiestas de quintos gue,
tanto en Hondura coma en San Domingo, con-
sistian en una cena y un baile de despedida
antes de la marcha al servicio militar. En estas
celebraciones, que tenian el nombre especifico
de «canvida de los quintos» no habia colecta
ya que los mozos eran invitados directamente
por Ja comunidad. Brindando por la salud v la
suerte de los que partian, el pueblo marcaba
socialmente su separacion y entraba en la vida
militar, que en aquellos anos constituia un ver-
dadero «periodo de pasos» pues era normal que
poco después de la vuelta el joven «se echara»
novia.
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EL NOVIAZGO

Las muchachas aprendian pronto a desear
el matrimenio y, para encontrar novio, no fal-
taban las velitas a San Antonio. Lo mas corrien-
te eran casamientos entre jovenes del mismo
pueblo, siendo la endogamia muy fuerte, como
nos lo dijo uno de los informantes:

Aqui, como éramos muy pecos, todos somos
casi parientes. Se cssahsn incluso entre her-
manos de padre 0 de madre. Hay muchos pri-
mos carnales (o primos hermanos) casados y
también hay muchos dos hermanos con dos
hermanas [Hondura de Huebra).

Los matrimonics eran muchas veces concer-
tados por los padres existiendo, en el origen
de los mismos, fuerte base econdmica. Los in-
tereses extrasexuales siempre han tenido una
importancia fundamental en el establecimiento
de |azos afines, tanto ahora como en el pasado,
Unicamente que en las sociedades tradicicnales
esto podia observarse con menos tapujos (3).

Recuerdo a una que la hicieron caserse con
ofro porgue tenia dos vacas (Hondura de
Huebra).

Aunque muchas veces los novios carecian
de casi todo, por lo que era muy importante
que el novio fuera trabajador y fuerte. Veamos
gue le pasd a una pareja, que evidentemente
ne reunia estas caracteristicas indispensalrles
para llegar a la boda, segin unos versos recor-
dados por la sefora Elisa:

...Ella se llamaba Juana
era nleta de su abueip,
con pedacitos de pan

se pasaba el dia entero.

El se flamaba Juan

era cojo y tamblén tuerto,

de trabajar no entendia
porgue era ticrno de huesos.

Un dia por la manana

a Juan le ving el deseo

de acostarse con su novia,
v o consiguic al momento.

Y despuds le dice: Juana,
vo tu palabra deseco

si nos hamos de casar,
tenemos gue ver primero,
la manera de vivir

tampoco tiene la espalda
y ademds le falta ol cuello.

Y fambign tengo una capa
pero con tantos remiendos,
que no se puede saber

gué color es primero.

jAy Juan! nor lo gue me vas diciendo
eres mdas rico que yo
¥ ahora verds gue no miento.

Auvmque avios de cocina
yo también algunos tengo:
tengo una sarten rota,

un puchero viejo

un caze desportilfado.

De las botellas no hablemos,
de cuchara y tenedor
sdfo tenemos los dedos.

jAy Juanita de mi afmal
por o que me vas diciendo
nf colcha ni celchén

fi nada bueno tenemos,
pues vivamos separados
que por mujer no te quiero.

j0ué me dices Juan Eternol
iNo guieres que nos casemos?
pues gque sea enhorabuena

si fibre de ti me veo

porque eres un vagabundo
mal trabajador y feo,

y tienes mds slegatos

¥ mdas moguiilo que un perro,

narices de apagavelas

siempre estds en movimiento
rascdndote las espaldas

gue las tienes llenas de «pigjos».

Tuvieron gue ser separados
después de grandes auxilios.

Ella se marcho llorando con desconsueio
y &f se guedo suspirando
con gofpe en el ojo bueno.

Y agui termino este cuento,
el gque no quiere creerlo
que monte fa burra coja
¥ venga a mi pueblo a verlo

{Efisa Martin, Hondura de Huebra) (4)}.

y ef fugar que tenemos.

Aungue ves esta camisa

yo también otra tengo,

que la pobre estd sin mangas
v le fafta el delantero,

Los novios se veian normalmente al ir a
recoger agua, al ir a cuidar las vacas o las
pocilgas... Al regresar de estas labores venian
jurtos charlando v conociéndose. También, como
es logico, en los bailes y fiestas de las que
hemos tratado. Podia saberse lo «serio» que iba
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una relacion por el nimero de bailes que la
moza concedia a otros muchachos. 8i e} no-
viazgo estaba muy avanzado practicamente sélo
bailaba con su novio,

En los cases menos frecuentes, pero si muy
importantes, en los que el novio fuera forastero
podia observarse una reaccién significativa del
grupo de varones jévenes del pueblo. E! foras-
fero debia «pagar el vino» pues de lo contrario
le seria practicamente impedido estar con su
novia. De alguna forma debia «naturalizarse» en
el pueblo para poder ser aceptado, en otro casoc
seria un intruso que mermaria las posibilidades
de encontrar pareja a los mozos de! Jugar.

En San Domingo, cuande las relaciones se
prolongaban lo necesario, el novio pedia per-
miso para entrar en casa de sus futuros suegos.
Estos ya habian sido advertidos previamente
por su hija de tales intenciones, advertencia que
suscitaba muchas dudas y verglenza por parte
de la novia, situacion similar a la sentida por
&l novio al informar de lo mismo a sus propios
padres. Los padres del novio acudian una noche
a casa de la novia a «pedirla» para su hijo. En
este momento se acordaba la fecha de ia boda,
el dia en que =se pregonarians y cGando se iba
a hablar con el cura vy dar las dotes. Esa noche
cenaban juntos padres, novios y hermanos, cru-
zandose varios regalos v decidiendo en gqueé
casa era conveniente celegbrar el enlace.

Antes del segundo pregon, los padres del
novio y de la novia, o en su defecto algun tio,
pasaban por las casas de los gue iban a ser
convidados informando del dia de la boda e
invitando a «misa y mesa». Paralelas invitacio-
nes realizan, por una parte, el novio, acompa-
fado de algin hermano o amigo, a todos los
mozos del pueblo vy, por otra, la novia, acom-
pafiada de alguna hermana o amiga, a todas las
mozas del lugar.

LA BODA

Se daba también en la Huebra la tan exten-
dida creencia que pronostica mala suerte si el
novio ve a la novia antes de la boda. Por elio,
el dia del casorio, llegaban por separado a la
iglesia donde esperaba la mayoria del pueblo
engalanada para la ocasion. En realidad jas fies-
tas y preparativos empezaban ocho dias antes
de la boda. En un principio parece gque la novia
no participaba mucho en esos preparativos. Ya
hemos hablado de la forma de realizar las invi-
taciones pero no de una figura poco corriente:
la sotamadrina:

Ademas del padrino y de la madrina estaba

fa sotamadrina gque tenia que repartir perras
para que las mujeres fueran a ofrecer para los
que se iban a casar (Hondura de Huebra).

Por supuesto que los gastos del banguete
eran pagados por los padres de los contrayen-
tes, sin embargo, otros gasios secundarios de-
bian ser cubiertos con apertaciones de las pa-
drinos y de la sotamadrina.

El dia de la boda por la mafana se les co-
braba las perras a las mujeres y a los padri-
nos y a la sotomadrina. Esto lo hacian los mo-
z0s. Hacian un revuelto de pimiento y agua en
un caldero y si alguna se resistia a pagar, a
mojarie fas piernas hasta que pagaba (Hondura
de Huebra).

Asistia, como no, el tamborilero guien to-
caba pasaczlles al salir de la iglesia y durante
la comida. E! agape se componia de sopa de
fideos, cocido de garbanzos. carne cocida con
morcilia de oveja, jamédn, dulces y licores.

Después del baile los novios se <daban el
clareo» para que los mozos no les hicieran pe-
rretias (Hondura de Huebra).

Estas bromas, a veces mas pesadas de lo
conveniente, solian consistir en poner sal en
las sdbanas, tocar el cencerro, etc. (5}, Tales
practicas indican, sin ningun género de duda,
una serie de sentimientos ambivalentes del gru-
po de mozos que enh ese momento abandonan
los recién casados. Por una parte existe una
cierta envidia por haber logrado el nuevo esta-
tus y, por otra, una rivalidad e, incluso, una
celotipla especial entre los individuos de igual
sexo en ese momenio de intercambio matri-
monial (6]).

Como punto de referencia, y al igual que
otras veces, veamos (ué ocurre en el vecino
pueblo de San Domingo. Alli las bodas solian
celebrarse en sabado, siendo el domingo la tor-
naboda. La semana previa estaba plagada de
actividades muy bien reglamentadas en las que
se movilizaba practicamente toda la comunidad.
El jueves, por ejemplo, los invitados. excepto
las mozas, iban a amasar pan y a hacer los
bollos maimones (7). El viernes, los tios car-
nales y algun amigo del novio, acudian a pre-
parar la carne. Come casi todos tenian ovejas
se sacrificaban dos o tres de cada parte. Este
mismo viernes, las tias carnales y vecinas, se
reunian para lavar las tripas del ganado que
hubieran matado y para hacer las morgillas.
Todos los invitados a las bodas, excepto mozos
y mozas, llevaban un gallo o una gallina. Los
vecinos, fueran o no al convite, acestumbraban
a dar unos huevos u otros regalos, siendo co-
rrespondidos con una porcidon de pan de anis.
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Entrando ya de lleno en la ceremonia y co-
mida nupcial, destacaremos la llamada tempra-
na hecha por el tamboril en las calles del pue-
ble, tras la que los invitados se reunen en la
casa organizadora para desayunar. La novia,
mientras tanto, es ayudada a vestirsc por las
amigas. Una vez compuesta se arrodillara frente
a sus padres guienes le dardn la bendicidn para
que sea feliz en su enlace matrimonial. Poste-
riormernte {a comitiva partira de la casa del
novio quien. del brazo de su madrina, se diri-
girda a la casa de la novia dende ésla le espe-
rard junto con el padrino. Una vez reunidos
todos, irdn a la iglesia. Antes de entrar en el
recinte sagrado, el sacristan coloca a los con-
trayentes un elegante paiio sobre los hombros
comu smbolo de su union. Terminado el rito,
los novios y acompafiantes van a la casa de los
padres del novio donde éstos les esperan para
derfes la bienvenida. Novios, padres v sacerdote
toman un refrigerin previo a4 la comida. Para
llamar a ¢ésta el tamborilero da un toque por
las calles del pueblo.

La tarde de la boda, tanto en Hondura de
Huebra coma en San Domingo, se llevaba a cabo
una inferesante costumbre denominada «la es-
piga» que consistia en poner una mesa y unos
asientos en plena calle con el fin de recibir y
exponer al pablico los regalos realizadus por
los invitados. La ropa y los objetos entregados
a los novios se trafan en baules. Los hombres
echaban dinero en una bandeja. Los primeros
en =¢spigar» eran los padres de lus novios. Lo
sacado de la espiga —junto con trigo, patatas,
algin apero y ganado— era con lo que centaban
los novios para empezar su propia vida.

Ya sabemos las cautelas que debeian obser-
var los despasados en su noche nupcial. Segun
el testimonio de una vecina:

A la hora de cenar las novios ya se han
despistado para gue no se sepa ddnde van a
acostarse [Hondura de Huebral.

En el sequndo dia de [a boda se lleva a cabo
un acto simbd&lico de primer orden: los novios
son enganchados a un yugo con su arado pars
que vayan acostumbrdnduse & trabajar juntos.
Todo termina con el «<haile de la roscas. un
concurso para parejas con un bollu maimon de
reqalo.

Una vez estudiados tcdos los rituales de
esta crucial etapa de la vida, digamos algo.
para terminar, del cstablecimiento de determi-
nados dercchos, juridicos o no, inherentes al
acto matrimonial en estas tierras. Seremos muy
concisos yva gue csta temdtica escapa a nues-
tro interés inicial.

La independencia familiar, la nuclearidad de
la familia y la neolocalidad a la que hoy esta-
mos acostumbrados, no se daban en un pasado
cercano en esta zona. Las discrepancias de
nuestros informadores en este punto son fre-
cuentes. Unos afirmaban que la residencia se
escogia en la familia mas dispuesta o mejor
situada, mientras gque otros afirman que los
noviog se guedaban en la casa de los padres
que necesitaran mas brazos. En ambos casos
quedaba ¢laro el interés de las familias por
retener a los cdényuges y, por ende, a la des-
cendencia que éstos pudieran aportar. En fas
herencias se tenia muy en cuenta la descen-
dencia (los nietos), buscandose la continuidad
de «la casas.

Los hijos con padres propietarios de tierras
quedaban, por lo general, trabajando las tierras
de su padre sin percibir rentas significativas
hasta la muerte de éste. Algunas veces podia
conseguirse la delegacién del padre en favor de
su hijo siempre que guedase asegurado el cui-
dado de la vejez palerna.

En realidad, se ha dado un fuerte cambio
social respecto de principios de sigle (época
de los renteros). Bl sistema de herencia en la
épcca de los renteros era el siguiente: la casa
qucdaba para el hermano pequefo, mientras que
el resto emigraba. La mujer, tan importante o
mas que el hombre para la casa vy el trahajo,
quedaba como esposa o se iba. Actualmente,
teniendo en cuenta la fuertc cmigracion, la casa
queda para el pequeno o para sl que haya per-
manecide en el pueblo convencido por el padre.
La respensabilidad respecto a los cuidados de




la generacién mayor es compartida con los que
han emigrado, que normalmente gozan de una
posicion urbana mas f{avorecida. El cambic en

{1) Aparte de los tostos que ¢ citardn 2 continuacion,
se han consultado, socoundarismente, Jos ziguientes: Camabafia
J.; “Homogamia y movilidad social”, Rev, Espafivlz de Imves-
Hgacionas Socioldpdear, 21, 1983, 61-81 Campas, M. ¢ Puerto,

L: “El cido de la vida d-:- V:llac_lrlnym Folklore, 112,
1990 111-120. Dominguez Morena, J M.: “las budas pupn-
lares cacepefias. Una aproximacion interpretative de sus -
ruales”, Fulblore, 75, 1087, 98-102. "0 folklore del noviazgo
en Extremaduce®, Folélere, 79, 1987, 18-27. Dyiessen, H.:
“Male sociability and dtuals of mascolinity in rural Andy-
lusia®, Amstbropological Querrerly, 56, 3, 1983, 135133 Gu
Uand, O.: “Formes et rranstormations de lemtrfe dums lz vie
ahdlte”, bunolugse die Uravast, 27, 1, 1985, 32-32. Matin
Ruiz, J F.: "El modclo de nupdsa:lbdad en Andziucia. Bi
ciemplo de CAdie”, Ree. !memm:;md de Sociviogia, 44, A,
1986, 563-377. Quijera Férez, . At “La fiesta de los *nevvios’
en Ta Rioja", 8% 1088, 3-6. Sémthex, M.: “De la nifez a 12
adolesacncia", Fufélor&, 27, 1983, 75-79. Sanz, L: “La 'metida
a moen' de San Crisrdbal”, Po!.éiorc', 16, 1982, 110-112, "La
fiesta de los qoimios en {Mero de Herrerns”, Folklore, 49,
1985, 10-15.

los sistemas econémicos no ha servido, nl sirve
en este caso, para frenar la emigracion, dada
la escasa rentabllidad de las posesiones.

(2) Véuse: Lévi-Srrauss, ., Lar estraciorar  elememales
del parentescn. Pamera, Barcclona, 1983, 65-7§ y 91-104.

(3) Véase: Bossen, Lo “Toward a theary of xm.rr':age:
the cconomic Anthropology of marriage transactions™, Hehwa-
fogy, 27, 2, 1988, 127-144.

{4) Véme: Marrin, B.: “Los novios”, en B} Alumo de
lo. Plaza, w¥ 12, 1988, pag. 27.

(5} Ta sal no es, desde fuego, v simbolo de becun-
didad. Para uma v-usr(m comparativa de estus pricticas véase:
Vieente Castro, F v Rodriguez, J. L.: "1a campenilia (o cen-
cerrada)y; Ritual nocturto de bodas”, Cmadermos de Realidades
Socides, 25-26, 1983, L1-122.

{6y 8i se desea ghondac mas en los conflictos alectivos
gue walleva toda wnidn comyugal denta del grupo de iguales
puede conswlrarse: A, B. Espina Barrio, Prewd y Lévi-Stragsr.
B, Univeesidad F. 5. Salamanca, 1990, 80-83.

¢7) Dulces cn forma de bizcochn redonde, tipicos ve
provincis de Selagwnca, que tienen su origen en la zona de
Ciudad Rodpgo.
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Aspectos cultuales en torno al agua en la tradicion Riojana

En La Rioja, al igual que en otras dreas geo-
grdficas, se dan una serie de rituales en torno
al agua. La simple observancia de estos ritua-
les confirma que, al menos maorfolégicamente,
no presentan variaciones importantes con res-
pecte a otros ritos europeos de igual categoria:
aos referinos a la recogida de ugnas curativas
y milagreras, a los haiios o lavados parciales
del cuerpo en fechas concretas, dspersiones, ro-
pariveas, ere,

Muchas de estas tradiciones ya han perdido
toda vigencia, pero existen una serie de docu-
mentos, unas fuentes de datos que nos hablan
directamente del pasado de unos rituales y de
un conjunlo de cultos en torno al agua en la
tradicion ricjana. Se trate de algunas narrg-
ciones niiticas, un conjunto de topdnimos y al-
gunas creencies que han tenido valor hasta
bien entrado el presente siglo.

Es bien sabido que ¢l idioma cumple con
varias funciones, siendo una de ellas la de ser-
vir de almuacén de una gran parte del saber tra-
dicional propio de la comunidad hmana que
hace uso de él. Una lengua guarda en si misma
un crivdo de experiencius colectivas, de viven-
cias muy arcaicas a las que constantemenic el
grupo fuimano ha de recurrir, como, por ejen-
plo, ocurre con los refranes, lus leyendus, los
cuentos, los mitos v el propio vocabulario es
una fuenre casi inagoiable de experiencias y
afirmaciones de cardeter espiritual dignas de
andlisis por parte no solo de lingiiistus v filolo-
gos, sino también de los fotkloristas, pues su-
porte una importante fuenie de informacion con
relacion a determinados uspectos espiritudles
inherentes a In culiura tradicional, La misna
toponintia puede aportar un importante mime-
ru de referencias acerca de creencias venidas a
Menos €17 (‘.’I momenio II!L"{NI'JZ.

Puor medio de este bagaje de expresion orval
es coma vamos a poder acceder ol conjunto de
cultos que han girado alrededor del agua en la
pretérita tradicion ricjand,

Historiadores religivosos de siglos pasados
tuvieron la habilidad de reunir en sus obras
algunas creencias referventes a fuentes sagradus,
arroyos, etc. Estas notas son, sin duda, de su-
ma imporicncia pura apovar este escHelo ond-
lisis, porguie, en primer lugar, estos recopilado-
res de mitos v leyendas estaban mds cerca que

José Antonio Quijera Pérez

nasorros del mundo concepiral que cred y vi-
vid las creencias expresadas en dichos relatos.
Incluso formaban parte de una tradicion que
asumia esas creencias en pleno siglo XVII En
segunda Iugar, estas narrvaciones suponen la
afirmuacicn de un entramado cultual que sobre-
pasa los Ibuites de los propios mitos.

f.a toponimia es orra fuente de informacicn
de importancia acerca de pasados cultos en tor-
no a las aguas. Una vez desaparecida la lengua
vasca en el dreq geogrifica riojana, en algunas
zonas, bien entrada la Edad Media, ha dejado
iras de si un legado compuesto por un blogue
de toponimos que hacen referencia al cardeter
sagrado de algunas fuentes v arrovos. Un andli-
sis comparado con toponimos semejanres del
drea vascéfona pueden darnos idea de la natu-
raleza de las deidades adscriras a dickos topo-
rimias v, en consecuencia, Iocalizadas en dichas
fuenies v arrovos.

Por iliimo, algunas couversaciones mante-
widas con informanies de edad nos han puesto
al corriente de la existencia de determinados
ritnales en torno a fuenies, rios, lagos v otros
medios ucuosos en La Rioja, que vienen ¢ su-
roner de algitn mwodo herencia del acervo es-
piritual del pasado ricjano.
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Los andglisis hechos mds de una vez sobre el
tema de los cultos que giran alrededor del agua
en la Peninsula Ihérica han solido ser enfoca-
dos desde el prissma historicista o puramenle
arguenlagico. Cono consecuencia, la tdeq mds
frecueniemente expresada es la de que se trata,
en principio, de cultos al agua, de un modo ge-
neral, lo gue viene a suponer un craso error de
base. Hov en dia, los estudios realizados desde
el punia de vista de la fenomenologia de las re-
ligiones (que, sin duda, es la ciencia muis tmpli-
cada en el andlisis de cualduicr moiivo religio-
so como el que nos ocupa) demuestran que no
han exisifido cultos al agua en cuanto que el
agua ne ¢s propiamente tna detdad. Debemos
hablar de cultos en iorpo ol agua, viste que el
tiiedio aeneso no és mds gue una hierofania; es
decir, un madeo de expresion de o sagrado, v
aunca lo sagrado en si mismo, Hecha esta sal-
vedad, introduzcdmonos de llene en ef rema.

OBSERVACIONES TOPONIMICAS
EN TORNO A DEIDADES ACUATICAS

Si alpuien ha irabajado con verdadero en-
tusiasmo y acierto ¢l pasado de la lengua vas-
cu en La Rioja, de sus caracteristicas dialecia-
les v de la toponimia en general, esie ha side
el va fallecido riojana I. J. B. Merine Urruiia.
E# su ubra «fa lengua vasca en Lo Rioja y Bur-
sas» (1) este autor recoge un conjunto de to-
ponimos que confinman el cardcier misiico de
algunos manantiales, rios y fuentes riojanos
hasta bien entrada lu Edad Media, v que han
quedado como residuo mitoligico en el idioma.
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Nos referimos explicitamenie ol siguiente
conjunto de términos geogrdficos: Laminiturei,
Lamiscarra (Ojacastre), Laniturria {Fzearay),
Tambizarre, Lambizarna (Sonturdejo), v los
burgaleses prdximaos a La Riojoa de Lumeturria,
lanitturi (Espinosa del Monte), Laminturri {Be-
lorado), Lamiturvi (Villafranca Montes de Oca)
y arros mds de igual caracteristica de La Rivja
v zonas progimas de Burgos (2).

FEi indos estos taponimas aparece el radical
«lami (n)-». Las «lamiak» o «laminaks son, en
el entramado milolégicn vasco, un conjunto de
nitmenes propios del medio acudtico general-
wmente que habitan en los rios, wrroyos, fuen-
tes, lagos, erc. Por tal motivo es frecuente que
el radical cliado Heve como desinencia el tér-
miing «iturris (fuente) o alguna variacion del
mismo. La caracleristica morfologica de este
tipo de divinidades acudticas es la de poseer
aspecto femenino con alguna mutacicn formal,
generalmente en los pies, gue pueden preseniar
membranas v apariencia de palmas de pato (3).

La aparicion de estos toponimos en el drea
rinjarna a botepronto, es decir, sin habernos
preoctipade por buscar mds ejemiplos, nos lle-
va ¢ pensar que los antiguos pobladores de La
Rigja consideraban alguncs arrovos y fuenies
como lugares sagrados, moradas de unos wti-
menes propios de este medio a los que debie-
ron denominar con wlgunas variantes de «la-
mi(n)», al igual que en otras zonas vascofongs.

También desde el pumo de vista de la topo-
nimia debemos fijurnos en otros tres nombres
geogrdficus, posiblemenie posteriores a la pér-
dida de la lengua vasca en La Rioju, que hacen
referencia a la sacralidad de algunas fuentes o
manantiales. £n el nimszro 3 de los «Cuadernos
de toponimia alavesa» (4), referido al espacio
geogrifico aluvés conocido como La Rioja Ala-
vesa, se recogen estos tres localivas: La Fuente
Sagrada {Labastida), Fonsagrada (San Vicenie
de la Sonsierra) v Fonsagrada (Laguardia) (3).
La localidad de San Vicente de la Sonsierra
forma parte de la actual provincia de La Rioja,
aungue se sitta sobre la margen orogrifica iz-
guierda del rvio Ebro a su paso por La Rioja
Alta. Desconocemos si exisie alguna iradicion
com respecto a los lugares citados, pero el co-
rdcter sacralizante de estus lopinimos no de-
jo lupar a dudas.

Aungue no estd directamente relacionado
con la toponimiu, vale la pena recager otro do-
io que hace referencia al agua en el pasado rio-
jano. En la ermiia de Nuestra Senora de los
Arcos (Tricio) fue encontrada una inscripcion
romana en latin, hoy desaparecida, en la que
se hacta referencia a las «ninfas», pudiendo ha-



berse tratado de un ara dedicada a las divini-
dades acudticas del lugur, todu vez que lds
creencias de los romanos acerca de estos seres
los situaba casi exclusivamente en el medio
acudtico, a diferencia de las creencius griegas,
gue contahan con «infas» de los rios y fuen-
tes, de las moniafias, de las cuevas, de los dr-
Poles, et (6).

Durante el proceso de romanizacion se acep-
tarian los viejus culios prehistdricos anferiores
de carderer indigena sin grandes reparos, toda
vez que los recién llegados poseian cultos de
igual categoria en sus lugares de origen.

Segrin es apinicn de J. M, Bldcguez, los cul-
tos en torno a las agtias en la Peninsula Ibéri-
ca seriaw netawienle ndigenas v estarian asen-
tudos, por lo menos, va en el Neolirico, habien-
do sobrevivido hasta Ia época de cristianiza-
cici, momento en el gue sufririan los cambios
pertinenres para caer hajo ef patrocinio de al-
euna divinidad ceristiuna (7).

Ln esa misma linea, vecogentos Ia afirma-
cidn de M. Eliude sofire la identidad de estas
divinidades acudticas locales y los sisiemas re-
ligivsos que lz2s fueron superpuesios en el de-
venir historica: «A la multivalencia religiosa
del agua corrvesponde en la historia un gran ni-
mero de enltos y de vilos acumuludes en rarno
a las fuenies, los arrovos v los rios. Caltos que
en primer lugar se deben al valor sagrado gue
tiene el agua como elentento cosmogdnico, pe-
ro también a epifanias locales, a las manifesta-
ciones de la presencia sagroda en una corriente
de agua o en wna fuente determinada, Eslas
epifanias locales san independicntes de la es-
tructura religiosa gue se les superpones (8). Es
decir, nos encontramos ante viejos calios loca-
les que van siendo transportados de sigly en
siglo a le vez que van sufriendo paularmamcn—
re las necesarias adaptaciones que promueven
lus cambios socio-culturales, acaecidos en nues-
tro caso en el dmbite riojono a lo lavgo del
tiempo,

Ast, en agunos cjemplos posteriores podre-
mas observar cdma estos culios ancestrales
han pervivido adscritos en nmuichos casos a es-
rruciuras sagradas removadoras, superando in-
cluso el proveso de cristianizacion. En esics
efemplas riojanos es fa Virgen Maria o alzna
sunta de devocicn local, deidades femeninas,
quienes han de adopiar & tutelozgo de estus
fuentes v manantiales.

EL MEDRIO ACTOSO COMG
REPRESENTACION DEI CAOS

Tanto M. de Anpuiano como Gonzdlez de

Tejuda se hacen eco de un relato de cuvdcter
mritico en el que el agua toma un aspecio My
caracteristivo como participe en el caos, en el
desorden que muchos sistermas religiosos asien-
tart a modo de punto de paritida para construir
sus cosmogonias. En la mayoria de estos casos
serd un dins o un héroe civilizador (esta segtin-
da posibilidad se da mds frecuentemente en
sisternas  religiosos mds  evolucionados, con
gran nimero de creencias residuales de siste-
mas anteriores v de cultos locales) guien esta-
blece el orden, la nueva realidad.

La vida de Sanio Domingo de la Calzuda
presenta una simbologia especialmente rica. El
lector tinteresadn puede acceder a ella a rravés
de fus numerosas obras que la recougen (9). Pe-
vo lo gue o nosotros nos inferesa ¢n ¢sie 1HO-
meita es el peviodao en gue ef santo da comien-
0 a su gctividad milagrera v cosmderatu en
cierta medida.

Domingo recibe la orden divina de trans-
formar el drea en la gue vive en campleio te-
cughniento, gue es deserita a base de imdgenes
muy evacadoras: un espeso bosque impencira-
ble radeado de panraros y lagnmas innmundas e
infectadus de bandidos dispuestos a asaltar u
los peregrinus que caminan hacia Poniente.

Es entre este paisaje oscuro, peligroso v,

definifiva, cadtico en donde Dowmingp co-
mienza a poner en prdeciica su capacidad mila-
grera, desmontando el Bosgue con una simple
froz y destruyvenda los panranos. Fi mismao rio
Qja es un obstdeulo en la marcha de los pere-
grines, gue no pueden cruzaria si no es dando
grandisimaos rodeos; el rio [orma parte de esta
estruciura cadtica en la que o samio debe po-
ner orden, Tras actuar en el bosque v pantano,
construye an puenze sobre el Oja.

En esta narvacion el agun enira a formar
parte tmporianie, junto con la selva v los bun-
didos, de una esirucrurg de sarcado carisma
cadtica, en una clara reminiscencia del coos
primordial, gue tantas ¥ lanias varianies pre-
senta en los distintos sisiemas religiosas. Esie
caos debe ser arwdade para permitiv la restifu-
cton de la nueva realidad que es por principio
sagrada, civilizada.

FL AGUA COMO ELEMENTO
FERTILIZADOR

Esta posibilidad simbdlica del vgua 1am-
bidn es basranre frecuente cn diferentes mun-
dos espirituales. Se trata de concebir el agua
cLo una sustancia capaz de transmitiv o vi-
da. Es ésta una creencia gue se¢ ha dado con
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especial hnporigucia. cuantiiaiiva en conmuni-
dades agricolas, para las que el agna es, sin
duda alguna, un elemento de vital importancia,
curgado de malices veligiosus.

L. Yravedra v E. Rubio recogieron en Cala-
horra una fiesia a celehrar el dia 12 de mayo,
dia en el que se traia agna de la poblacion na-
varrg de Los Arcos. Fste apua era conocida co-
mao «el agua de San Gregorios, v erg considera-
da como fertilizante para los campos y mila-
greva para lay personas. Con &lla se hendecian
las terrenos de lubor, esparciéndole al aire (10).

EL AGUA CON CAPACIDADES CURAYTIVAS
Y LAS APARICIONES DE IMAGENES

M. de Anguianc recoge en su «Campendio
historial de la provincia de La Rivja, de sus
sanios v wmilagrosos sautuarios» (11) algunos
relatas que tratan cuncreigmente de las apari-
cignes de imdgenes sagradas en diversas hiero-
famias: montafias, drboles, fuentes, elc. (12).
Sin extendernos mucho, vamas a siafefizar en
sus elewmenivs nuis esenciales aguellos en los
que el medio acuoso es parle iniggranie de un
maoda especial,

En las proximidades de la villa de Anguiano
existe una ermitu dedicada a Sania Maria Mag-
dalena. En dicho lugar se encontraba una encis
na sobre la gue aparecic la imagen de esta
santa. La imagen fue guardada en uha cueva
prdaxima. Junie al lugar existia, y existe aum,
una fuente. Tanto las fiojas del drbol como las

pledrecillas de Ia cueva y el agua de esia fuente
erum vecogidas por los fieles gue se divigion al
pequerio templo, en la creencia de que poseian
cualidades curativas milagrosas (13). Todavia
on &l presente osta epmita es abjeoto de especial
nhservancia por los habitantes de Anguiano, a
g’mrde actden ew vomteria en mdyo ¥ Septicii-
re.

La levenda que describe lo invencidn de la
imagen de la Virgen de Valvanera es una de lus
mds interesanies y prolificas en detalles de ex-
(remg minucitasidad de las que podemos encon-
trar ewn el dmibito riojana. El narural santuario
enr el gue debia de ser encontrada la irmages
por witos anacoretas, estaba formado por un
roble gue confenia un cnjambre de abejas y el
manantial gue broraba de sus raices. Alli se
erigid uMa pequefia erniito mientrds gue a su
alrededor fucron agrupindvse oiros anacore-
tas que vivian en las cuevas del lugar, hasta
que la ermita fue transformada en un monas-
terio con st saniuario (14). Sin duda, Valva-
nera es en el presente el centro religiosu que
recibe wmayor mimerc de fieles de toda La
Rioja.

En las proximidades de San Asensio se lo-
caliza el monasterio de la Virgen de la Estrella,
en el pusado conocida como la Virgen de Ariz-
ta o Aritzeta. La imagen de diche Virgen fue
aparecida sehre un roble en ¢l lugar sobre el
que luego se erigiv una erntita vy, posterior-
menie, el monasterio, Al misimo se encontra-
ha wna fuente conocida como «Fuente Sanfar
{denominaciones semejantes han aparecido an-
teriormeine ul hablar de la ropoenimia riojana
con relacion al mediv acuoso). Los fieles debian
comer las bellotas del drbol v bebian agua de
lu fuentte mencionada, que poscie cualidades
milaprosas {15).

La siguiente imagen fue aparecidu no en el
inierior de wn drbol o sobre &l sino propia-
mente en una fuenie de tres cafios. Se (rata de
la Virgen de Tresfuenies, cuyo santidaric se en-
cuentra a escasa distancia de la poblacidin de
Valvaiide (18). Fn este caso la hievofaniu cen-
tral sobre la gue giva todo el entramado mitico
es el agua que brota de la friple fuente, miecn-
tras que ent los ejemplos anteriores el agua es
un elemento mds del santuariv, no el vnico.

Nejarcdo de lado las narraciones anatadas
por M. de Anguiane a comienzos del siglo
XVII{, vamos a apuntar la creencia que pudi-
mos recoger en Sorzano v gue camina por la
misma linea: Ha stdo generalmente adwmitide
en esta villu riojana gue la imagen de In Virgen
de lo Hermedana fue aparecida sobre un acebo
en lus boscosas laderas del wmonte Serradero.
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Bajo los muros ruinesos de la ermita que se
levanio en el lugar del encuentro brota un ma-
nantial (17). Esta ermita fue en el pasado el
centro de peregrinacion mds importante de es-
ta zona de La Rioja, aungue hoy, por desgra-
cia, es objefo de toial abandono v yu no que-
dan mds que los restus de las muros, en deplo-
rable uspecto (18).

ALGUNAS ANOTACIONES SOBRE
EL SIMBOLISMO DEL AGUA

Las notas anteriores sirvem para confirmar
la pasada existencia de un conjunto de cultes
en forno al agua, expresada a (ravés de fuentes,
rias, arravos, eic, Estos cultos debievon de ver-
se inmersos en el proceso de eristianizacion,
como es ldgica, v que fue especialmente viru-
lento ¢ comienzos de la Alta Edad Media en el
norte peninsular en las clases populares v cam-
pesinas, por las que debia de extenderse.

Lstos cultos intentaron sobrevivir fuerte-
mente enraizados en la cultura tradicional rio-
jana, para lo cual debieron de sufrir las trans-
formaciones y adaptaciones necesarias, como
son la construccicn de ermitas, patronazgos
cristianas, ete.

1) MERINOG UREUTLA, J. J. B.: “La lengma vasca en
La Rinja v Burgos™ ({eercera edicidon, Naverra, 1078).

() MERIND LRRUTIA, . J. B.: “la lengua vasca...”,
pags. 3076

(3 Sobre las “lamiak”, ver la chbra de . M. Uamndiarin:
“Diccionatic de mitclogia vasca”. (San Sebastidn, 19841, es-
pecialmente “lamin”, pigs. 109=T17.

(4) GONZALEZ SALAZAR, ). A.: “Toponimin reni-
de La Rivja Alavesa”, en Cuadernos de Toponimia Alsves,
ntimere 3. (Vitonia, 1984).

(5) GONLALEZ SALAYAR, 1. M.. “Toponimia me-
not...”, pags 17, 21 v 43 respectivamente.

() BLORZA, ] C, ALBERTOS, M. L. vy GONZALEZ,
A.: “Inscripcicnes remanss en La Rioja”. (Logrodo, 1980),
pigs. 44-45, inscripcién atmero 56: “Blaciendum) Cluravio
Liibcrees) NINPH/(s} (De) (p)EC{u)/{nia) fsua).

{7} BLAZQURZ, J. M.: “lmwgen v mim. Estodics sehre
rcligiones meditorraneas e ibéricas™ (Madrid, 1977), pagi-
na 3218,

(8) BLIADE, M.: “Trawado de historia de las eeligicoes™.
{Bdicibn on castellano, Madrid, 1974), romo T, pag 234,

{97 Bon especialmente intercianges las dos signientes: An-
guinpo, M.: “Compendic histurial de La Ricja, de sus santcs
v de sus mmilagrosos santuarios”. (Madeid, 1794, edicién fuc-
gtmil, Logrono, 1985}, pdgs. 83-148. y Gonzalez de Tejeda,

Ast ha ocurride no sdlo en La Ricja, sino
en cualquier olra zona cristianizada, como es
sobradamente conocido.

Ll agua, como hierofania, ¢s capaz de adop-
tur varias posibilidades simbdlicas de un modo
general, aunqgue todas ellas giran en torizo a un
unico niicleo generador: «Cualguiera que sea
el conjunto religivso en que se presenien, lu
funcion de las aguas es siempre la misma: la
de desintegrar, abolir las formas, lavar los pe-
cados, purificando y regenerando al mismo
tiempas (19), aftrma M. Elivde.

En el wviundo tradicional riojano hevtos po-
dido ohservar cultos que expresan diferentes
ideas originadas en el modo conceptual prece-
dente: el agnu como parte del caos, el agua co-
mao elemento fertilizador, como sustancia wi-
lagrosa con propiedades curarivay v renovado-
ras a modo de wagua vitaes. Evidentemente, las
alternativas simbolicas no acabun agui. Tam-
poco los rituales originados desde cada una
de estas perspectivas simbdlicas relacionadas
con el medio acuoso, como son, por ejemplo,
las rogativas, que incluyen [recuenteniente el
amuago de immersion de {a divinidad en el pro-
pio medio, lus lavadoes rituales v otros ritos di-
versos alrededor del agua. Son, en definitiva,
variaciones que givan en forno a un wmismo le-
ma,

L "Mistoria de Santo Duomingo de le Caizada, Abrahan de
Ia Rioja". (Mad:id, 1702, edicién facsimil. Logrono, 1985},
pdgs 18 en. adelznre,

{10 YRAVEDRA, L. y RUBKD, E.: “Leyendas y tra-
diciores de La Rioju”, (Zaragows, 1980), pig. 70,

{11} ANGUIANG, M.: “"Cempendio histerial. .. " {Ma-
deid, 1704, ed, fac. Logrofin, 1983).

(12} Hemos tratado este tema de las  unapenes  apase-
cidas en un crabajo anterior publicado en esa misma revista,
timlardo "El tema mivico de las aparicicnes de imdgenes en
La Rioje". (Valladolid, 1987), volumen 7.2, pags. 190-194.

(13) ANGUIANO, M.. “Compendio historial...”, pi
ginas G41-645.

{14 ANGUIANG, M. “Comnpendio Histoniwd, ", Pa-
einas G01-603.

(15) ANGUIANO, M.: “Compendiv Hisogizl...”, pi-
zines 348-555.

{16) ANGUIANO, M.: “Compondio Fistorial... ", pi-

sing 563.

{I7) Recogido en Sorzanc el 27-5-85.

{18) Sobre la Virgen dJe la Hermeduia v la ermica, ver
lz obra de J. M. Rubio: “Fieste de las doncellas, Ctrigenes de
una fiesta, una advocacién y ums comarca”. {Legrofo, 1975).

{19 BLFADE, M.: "Tetado...”

. tomo I, pag, 247,
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REFRANES ALUSIVOS AL MATRIMONIO

20 “ \
w fﬂj % RO
: i

1
.'f,\f 1:

A

Para Rodriguez Marin el refrén es un dicho
papular, sentenciosa y breve de verdad compro-
bada, generalmente simbdlico, y expueste en
forma poética, que contiene una regla de con
ducta v otra ensefianza.

Sohre su caracter popular Martinez Kleiser
afirma: «Es el pueblo quien crea los refranes,
perc detrds del anonimato abstracte, fueron fe-
¢undados en la mayoria de los casos por la
intuicion, la experiencia, el ingenio, la fe, la
honradez, la cultura y la virlud, hasta congelar
frascs concretas vy vibrantes al correr de las
generaciones. Lo que sabe y la que ignora, lo
que piensa v lo gque heredd pensado, lo gue
duda, lo que afirma vy lo que niega, vienen a
disefarnes su perfectoc autorretratc moral.

Los refranes tienen un cuerpo v un alma;
un alma externa y un espiritu que la vivifica
ambos estédn hechos a imagen y semejanza de
su creador y contienen todas las maltiples fa-
cetas de su complejo viviente» {1).

Una de estas facetas de la vida del hombre
la constituye el matrimonio, por ello sbundan
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los refranes alusivos a dicho términa.

El Diccionario de la Real Academia nos
ofrece dos acepciones del matrimonio: «Unidn
del hombre y la mujer concertada mediante
determinados ritas v formalidades legales. Sa-
cramento por &l cual hombre y mujer se ligan
porpetuamente con arreglo a4 las prescripciones
de la lglesia» (2].

Los refranes que inserto a continuacidn al-
gunos los he recopilade en Valiadolid y pueblos
de la provincia y otros proceden de las cbras
sefaladas en la bibliogratia. La edad de los
informantes oscila entre los treinta y los achen-
ta y cuatro afos.

Unos sefialan aspectos positivos del matri-
monio como: <Compahia de dos, compafia de
Dios», «Dos gue s& aman, con el corazon se
hablan», «La mujer buena, de la casa vacia hace
llenax, «No hay boda sin canto, ni muerte sin
{lanto», «Np hay boda, bautizo y duclo sin pastel
rellenox.

Qtros hacen alusién a aspectos negativas:
«Bueno es ser casado, si no tuviera cuidado»,
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«Matrimonios por amores, causan muchos sin-
sabores», =Te casaste, te shcerrastes, «Celoso
marido, reposa perdide-, «Del que mucho cela
a su mujer, guardate como de Licifers, <El hom-
bre geloso, hace de la pulga, un 0so=.

Ponen de manifiesto, también, la nscesidad
de la libre eleccion: =Casate, nifia, a gusto, vy
vivirds muchos afios, que el enojo de un padre
no llega a un ano-, la responsabilidad: «anies
de que te cases, mira bien lo que haces, que
no es nudo que asi desates», «Matrimonic bien
avenido, [a mujer junto al marfdes. y lo forluito
del matrimania: «Matrimonio v mortaja, del cie-
lo baja», «Todo en el mundo es ventura, naci-
miento. matrimonio y ssputtura».

A

—. A boda ni bautizo, no vayas sin ser llamada.

— Antes de que te cases mira bien o fue
haces, que no es nudo que asi desates.

— A la boda del herrero, cada cual con su di-
neto.

— A la boda de Don Garcia, lleva pan en la
capilla. (Sefala que no debemos confiar on
otro, aunque sea rico).

-— Aquella es bien casada, que ni tiene suegra
ni cufiada.

— A la mujer casada, &l marido le basta.

— Al puerco, y al yerno y a la nusra ensefiarles
la puerta.

— A fuego y a boda, va la aldea toda.

— A las romerias y a las bodas, von las locas
todas.

— Aque! que celos no tfiene, no tiene amor ver-
dadero.

—— Amores gueridog, han de ser refidos.
— Amor loco, si ella es mucho ¥ td eres poco.

— A tu mujer, por lo que valga; no por lo nque
traiga.

— A muerto marido, amige venido.

— Algo tendria el matrimoeniv, cuando nacesita
hendicién de cura.

— Al marido, amarle como a amigo y temerle
como a enemigo.

— Baile que an burla empieza, acaba en boda.

— Baja novia, la cabeza, si entrar en la iglesia
guieres. [Sefala gue la que se casa debe ir
acostumbrandose & la obediencia) .
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Boda des avaro no enriquece el mercado.
(Porgue no gasta mucho en ¢l festejo).

Boda sin borracho, es un milagro.

Bodas largas, barajas nucvas. (No suelen
celebrarse las que se sfargan demasiado).

Bebe de rio por turhia que vaya, come car-
nerg por carec que valga, casa con doncella
por afos que hava.

Bien o mal, casado me han.
Bueno es ser casado, si no tuviese culdado.

C

Casar, que bien, que mal. (E! estade natu-
ral del hombre es el matrimonio].

Casar y compadrear, cada uno con su igual.
Casados que se separan, fuego eterno se
preparan.
Casamientos de parientes, tienen mi! incon-
venientes.

Casamientc santo: él, sin capa, y ella, sin
manto. (Se dice de los que se casan y ca-
recen de recursos econdmicos).

Casate, nifa, a gusto, v vivirds muchos afios,
que el enajo de un padre no llega a un afio.
Casa a tu hijo con tu igual, y no diran de
ti mal.

Casada y arrepentida y no manja metida.
Casamiento, es igualdad. hasta en la edad.
Casado par amores, casado con dolores.

Casards y amansards. (Porque este estado
abliga a meditar y rehuir [as locuras de la
juventud) .

Caida, casamiento y catarro, tres ces que
mandan al vieJo a mascar barro.

Celosillo es mi marido y yo me rio, porgue
cuandn &l va, yo he venido,

Celoso marido, reposo perdido.

Celos y envidia quitun al homhre la vida.
Como 103 novios de Hornachuelos, gue é!
laraba por no llevarla y ella por no ir con el.
Comed, marido, pan v cebolla, que porque
s0is ruin no as pongo olla.

Compafia de dos, compafia de Dios.

Con la mujer y el dinerc no te burles, com-
pafero,

Cuando teniendo qué comer ayuna el suegro,
se rie el diablo a la par que las nueras y
los yernos.

Cuando fueras a la boda, deja puesta la olla.



D

De tu mujer y de tu amigo experto, no creas
sino 1o que supieres cierto.

De tal bodén, tal pasteldn.

Después de Maria casada, tengan las otras
malas hadas.

De unas bodas, nacen otras.

Del que mucho cela a su mujer, guardate
como de Lucifer.

Donde acabs el novio, empieza el marido.
Dos que s¢ aman. con e corazon se hablan.

Dos que duermen en el mismo colchén se
hacen de la misma condicion.

Donde hay celos, hay amor.

E

El que fuera va a casar, 0 va engafiado o va
a engafiar.

El novio y la novia se quieren casar y no
tienen dinero para convidar.

En la boda, quien menos come es la novia.
El que se casa se entierra.
El que se casa, por todo pasa.

El que no sirva para casado, que no engaiie
a sU mujer.

En martes ni te cases ni tec embargues.
En Toledo, no te cases compansro.

El casado, casa quiere.

El amor v los celos son compafieros.

El casamiento y el caldo, pelando. (Es decir
en caliente).

El marida a su mujer dele cuanto ha menes-
ter.

Esto de mi casamiento es cosa de cuento:
cuanto mds se trata mas se desbarata.

H

— Hay bodas, bodorrios y bodas de todos los

demonios.

— Hombre celoso, hace de la pulga un gso.
— Hombre que no ama no vale nada.

— Ir a la guerra ni casar, no se debe aconsejar.
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L

La mujer del tahur, nunca se alegre, que lo
gue un dia gana ciento lo pierde.

La primer mujer, escoba, y la segunda, se-
fiora.

La mujer del ciege, jpara quién se afeita?

La mujer del escudero, grande bolsa y poco
dinero.

La mujer compuesta, quita el marida de otra
puerta.
La mujer buena, de la casa vacia hace llena.

La mujer artera, el marido por delantera. (La
mujer astuta se excusa con el marido para
hacer lo que quiera).

La mujer de! vifiadero, bien ctofo y mal in-
vierno. (Da a entender que la mujer dispone
de dinero, cuando lo gana el marido).

La que tenga marido tonto, gudrdele el pri-
mer prorio.

La mujer celosa al maride enoja.

La mas hermosa de todas como las otras
hace bodas.

Lz boda de Gil, ocho danzantes y sin tam-
boril. [Se dice de las fiestas y actos en los
gue na hay cnsas aparentes).

La que no haila, de la boda se salga.

Los casamientos y las rifias, deprisa. (Por-
que si se piensan no se hacen).

Lo de mi casamiento parece cosa de cuento:
mientras mas se trata mas se desbarata.

Lo que no viene a la boda, no viene a toda
hora. (Dencta gue lo que prometen los sue-
gros, si no lo dan antes de la boda después
habra mas dificultad).

Los celos a veces, despiertan a quien duer-
me.

M

Matrimonio ni sefiorioc no quieren furia ni
brio. (Denota que el casamiento se ha de
hacer a gusto de los contrayentes).

Matrimonios por amores, causan muchos
sinsabores.

Matrimonio bien avenido, la mujer junto al
marido.

Matrimonia y mortaja del cielo baja.
Marrano v mujer, acertar ¥ no escoger.
Mas vale un mal marido que buen guerido.



— Marido llevad la artesa y yo llevaré el ce-

dazo, que pesa como el diabio.

Marido tras del lar, dolor de ijar.
Marido muerto, siete a la puerta.
Mas vale casarse que abrasarse.

Ml marido es tamborilero; Dios me lo dio
y asi lo quiero.
Mientras novia, reina; cuando mujer esclava.

Mi marido es tonto, vy yo vivaracha: cuando
yo salto, él se agacha.

Mi marido va a la mar; chirlos mirlos va a
buscar.

Mujer dicharachera, poco casadera.
Mujer moza y viuda, poce dura.
Mujer celosa, mujer contenciosa.

Muéstrame tu mujer, decirte he qué marido
tien. '

N

Ni boda sin cantc. ni muerte sin llanto.

Ni boda pobre ni mortuorio rico.

Ni mujer de ofro, ni coces de potro.

Ni nevia sin cejas, ni boda sin quejas.

Ni cabalques en potro. ni mujer alabes a
otro.

Mi patos a la carretera, ni bueyes a volar,
ni moza con viejo casar.

Ni chocolate regocido, ni mujer de otro ma-
rido.

Ni berza recalentada, ni mujer vuelta a
casar.

No compres asng de recuero ni te cases con
hija de mesonero.

No trates a tu mujer. como a burra de al-
quiler.

No es nada, sino que han muerto a vuestro
marido.

Novia mojada, novia apaleada.
No firmes sin leer, ni te cases sin ver.
Mo hay boda sin dofia toda. (Se dice de las

sefioras que aparecen en todas las fiestas).

No hay boda, bautizo y duelo sin pastel re-
lleno. (En esos acontecimientos se come
mejar).

0

iOh suerte injusta! al rico se le muere la
mujer y al pobre la burra,
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P

Para regalo de boda, manda lo que en tu
casa estorba.

Para torear y casarse hay que arrimarse.

Pan de trigo, para contigo: pan de centeno,
para tus nueras y yernos,

Padrino de boda y alcalde de aldea, séalo
el que guiera.

Pensaba el vigjo ser etarno, y afanabase jun-
tando para nueras y yernos.

Pensé que no tenia marido y comime la olla.
Pera y nuera buena, 1a que no suena.

Piedra rodada no es buena para cimiento, ni
mujer que muchos aman lo es para casa-
mierto.

Por borrachera més o menos, ninguno pierde
casamiento.

Q

Quien te visita en la boda v no en la enfer
medad, no es amigo de verdad.

Quedarse compuesta v 3in novio.

- Quien hace casa o se casa, la bolsa le queda

rasa.

Quien quiere tafier en muchas hodas, no
puede cumplir con todas.

Quien bien baila, de boda en beda se anda.
Qwien mala mujer cobra, siervo se torna.
Quien mal casa, tarde enviuda.

CQuien se ensafia en la hoda, piérdela toda.
(Censura a los aguafiestas).

Quien ama la casada, la vida trae empres-
tada.

Quien lejos se va a ¢asar. o va enganado o
va a engafar.

Quian celos tiene, al sol se parece. (Porque
el sol levanta que suelen cbscurecerlo].

Quien con mujer celosa casd, en vida el
purgatorio paso.

S

Sacar la novia por el vicario. Conseguir el
novio gue el juez sague a la novia de la
casa de sus padres, porque é&stos se opo-
nenj.



— Ser como los casados de Hornachuelos, ella
fea y & mas feo.

— Si guleres ver a tu marido gordito, tras de
la sopa échale un traguito.

— Si tu mujer guiere que te tires de un tejado
abajo, pidele a Dios que sea bajo.

— Si de ésta escapo y no muero, nunca mas
bodas al ciela.

— Si sermén sin Agustino, ni boda sin tambo-
rino,

— 8i a Galicia vas, casado de ella saldrés.

— Si de novio es tan mezquino, ;qué sera
cuando marido?

— Sobre el sembrar y el casar, no quieras con-
sejo dar.

T

— Tardar en componerse mAs gue una novia.
— Te casaste, te enterraste.

— Todo en el mundo es ventura, nacimienta,
matrimonie y sepuliura.

{1} MARTINEZ KLFISER, L.: “Estudic preliminar” en
Reframery general ddeoldgicn arpoficl. Madrid, 1933, p. XVIL

(2 REAL ACADEMIA ESPARNOLA: Dicctonariv de L
Lengua Espaiola, 20 ed., T. 1L Madrid, 1084, pag. 884
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