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Editorial

Las modas, gque todo lo socavan, parece gue vuel-
ven 4 poner de actudlided el temg de la artesania.
Comn en tgnios oiros casos, esa actualizacidn lene
bastarite de irracional y no Heva aparejadas ni la
mejora en las condiciones de trabajo de los artesanos,
ni mucho menos una posibilidad de reflexidn sobre
las causas gque, por una u vira razdn, estén acabando
imidtilmente con buena parte de nuesiro patrimonio.
Hoy se lleva el retorno a la naturalexa, al campo y a
las fuentes originales, y entre las costumbres gue
mefjor se acomoadan a ese nuevo tipo de adanismo
postmoderno estéd la de salir de visje a algin pequeiia
puchblo v comprar «artesaniaw. No estd tan diluido el
concepto de lo artesanal como para no poder dar
acerca de él alguna definicidn, pero es bien ciertn que
cast para cadg persona revestirig yn matiz diferente.
Para mi, es qeiesano guies recreq wientalmente una
forma con base en una tradicidn y es capaz de plas-
marla con suys propias manas o ayudindose de berra-
mitentas gue aguellas manejen, En ese proceso inter-
vienen babilidad, experiencia, técmica vy estética, y,
coma en el caso de la tradicién oral, se precisa una
especializacidn. Se equivoca guien piense gue el arte-
sanp se dedica s6lo a copiar o reproducir las formas
y técnicas heredadas de sus mayares: el buen artesano
es capazr de incorporar una impronta personsl a unos
objetos habituslmente oprimidos por la esclavitud de
la funcionalidad. Lo que sucede es que esas «nove-
dades» Hegaban habitualmente en un equilibrado e
inteligente tanto por ciento, de modo gque siewmpre
era mucho mds pesado en la balanza el platillo de lo
tradicional gque el de la innovacidn.
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'Ad limina lacobi: La idea de viaje

sagrado en la Peregrinacion Jacobea (1)

«Conviene saber que las gentes que caminan
para servir al Altisimo reciben propiamente tres
nombres: se les lluma pulmeros si van a ulira-
mar —a los Santos Lugares—, de donde muchas
veces traen la palma; PEREGRINOS si van =
Galicla, ya que Santiago fue sepuliado mas le-
jos de su patria que cualquier otra apdstal; ro-
meros, si van a Roma.»

«La palabra peregrine se puede eniender en
sentido amplio. Peregrine es lodo agquel que es-
t4 fuera de su patria; en sentido estricto, sdlo
es peregrino quien va a la casa de Santiago o
vuelve de ella.»

DANTE («Vita Nuova», cap. XL).

I
INTRODUCCION
Antropologia como autoeritica

Hasta hace relativamente poco, 1a etnologia
cra coneebida fundamentalmenie con el estudio
«in extremis» de la cultura tradicional de unos
pueblos, lamados «primitivoss segin unos ba-
remos tecnologicos, cuya desaparicién fisica pa-
recia inminenle, o al menos lo era su desperso-
nalizacidn come grupo social. La tarea consistia,
pur tanto, en testimoniar, muchas veces superfi-
clalmente, muchas veces eomo justificacion de
una superioridad coloniziista que habfa llevado
a tal fagocitosis cultural, muchas veces para lle-
nar lgs museos europeos. Sin embargo, hemaos
empezado a darnos cuenta que el nautragio de
Ia cultura occidental ha sido, al menas, tan in-
tenso, pues la propia revolucidn industrial ha
sahido homaogeneizar la diversidad enriquecedo-
ra de los pueblos eurupeos, mediante el uso ¥
abuso de los mass media, sin proponer unos mo-
delos vialidus que religuen al hombre moderno
eon su propio enlorno, alterade hasta hacerse
irreconocible.

Es por ello que la labor etnografica, esto es,
Ia recogida de datos sobre los «fésiles vivieniess»
de una culiura preindustrial que en muchos ca-
s0s st ha conservado sin ningidn hiato desde la

Luis A. Grau Lobo

«Ad Hmina Iacobis: la idea de viaje
sagrado en ja peregnnacion jecobea.

Mayn'hY

Antigliedad prerromana, se ha convertido casi
en una tarca imprescindible de salvamento de
los wvestigios dltimas, cuasiarqueocldgicos, a ve-
ces sepuliados en wnos costumbrismos estercoti-
pados que han perdido todo aguel sentide gue
los hacia impreseindibles para Ia vida del hom-
bre, pasando a ser recuerdos nostalgicos y es-
pecticulos més o menos turisticos.

La documentacién y descripeion debe sevvir
para recomponer en lo posible los esquemas de
relacion espiritual que eslas cultvras tenian con
cl mundo, su visidn de éste, su Wellanschaung.
En esto consisle la labur de la etnologfa, v, en
un sentido mas estricto, el que se ocupe de los
patrones culturales del humbre en genérico, co-
ma ahbstraceidn, lu de la Antropologia cultural.

Nuestro trabajo oseilard entre ambos cam-
pos, pues nos proponemos estudiar un fenéme-
no tan universal como la Peregrinacitn, a par-
iir de los aportes y observaciones sobre ritos y
costumbres antiquisimos que se han reformali-
zado en la concrecibn histdrica del camino jaco-
beo v teniendo en cuenta los parametros antro-
poldgicos v religiosas que han servide a otros
autores para estudiar este o similares fendme-
nos.

El método cmpleado sera, por lanto, si no in-
terdisciplinar, si heterndoxo, pues recurriremos
a fuentes escrilas, histéricas, etnograficas v,
[undamentalmente, de historia de las religiones,
ademis de la propia experiencia personal, gue,
@n casus como este, siempre ayuda.

El punto de partida sera el de la formaliza-
cidon legendaria y la manifestacién histérica,
epocal, del fenémeno religioso de 1la Peregrina-
cion a Santiago de Compaostela; pero cumo tal,
seguiremos con un rasireo de log mitos y actitu-
des religiosas que cxplican el éxilo de la misma
¥ nos encontraremos, por tanis, con €l extraor-
dinario poder de supervivencia de los hechos
religiosos en tode momento, lo que permite tirar
del hilo de Ariazdna en Ia reconstruccién de un
harizonle espiritual perpetuo ¥ comin a los pue-
blos preindustriales.
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Taodo ello se hard bajo la perspectiva de la
historia de las religiones, seccion de Ta Anlropo-
logia que se acupa de lo primordial, de la religio
o re-ligazdén del homhre con el Todo, del lugar
que ocupa ese hombre, de la idea que tiene de
su origen, de su final, del mundo ¥ de su com-
portamienta ¥ actitud en el munde. Segriremaos,
cn particular, ¢l pensamiento de Mircea Eliade,
pues para él la historia de las religiones es algo
mas gue mero cientifismo académico, su mision
consiste en descubrir al hombre modernoe los
asideros del hombre arquetipico preindustrial,
para que encuentre su propio antropo-cosmos
en el gue la «historia no sca sino la cpifania de
una condicidn humana gloriosa y absoluta».

II

MORFOLOGIA E HISTORICIDAD DEL MITO:
GENESIS Y EXITO DEL «CAMINO
FRANCES»

1. Levenda y tradicién sobre Santiago Apds-
tol: La inventio.

Ll término «invencidn» alude al redescubri-
miento de las reliquias cristianas, cuyo lugar de
localizacion fue olvidado o era desconocide, que
refornan al culto por medio, normalmente, de
una manifestacion de la divinidad, una hicrofa-
nia, 0 sea, un «milagro».

E]l problema de la autenticidad de los restos
sacralizados no es tal problema, pues sean o ne
auténticos su culte tue universalmente reconc-
cido ¥ las consecuencias del mismo son irrefuta-
blcs. Para el cristiane come para ¢l hombre reli-
gioso en general 105 gestos de la divinidad (y
las religuias eunstituyen une miés, pues lienden
un camino de lo sagrado hacia cl creyente) nun-
ca son puestas en duda; son ciertas desde una
creencia mds alla de la comprobacidn, desde la
fe. Es asi que las distintas leyendas sobre la vi-
da de Santliugo el Mayar, hijo de Zebedeo, cons-
tituyen un mito mds alld de la historia (invento
moderno en su acepcion historicista y cientili-
ca) ¥ su formulacidén, con variantes, se consagra
en varios textos hasta que es recogida por San-
tingo de la Vordgine en la «Leyenda Nuoradas.
Resumiremos: a la muerte de Jesis los aposto-
les se dispersan por el mundo mediterrdneo en
su labor misionera: Santiage predica cn la Pen-
insula [bérica (de Iria FFlavia a Zaragoza, donde
ocurre &l famosa episodic del Pilar), aungue con
cseaso éxito v de regreso en Palestina por He-
rodes. A partir de entonces, muertu ¢l apdsiol,
sc inicia su vinculo a la tierra lejona donde re-
cibiria sepultura. Sus discipulus, que se apode-
ran del cuerpe clandeslinamente, son conduci-
dos por ¢l Mediterraneo en isiete dias ¥ con una

pequeria barcal, hasia Iria, y solicilan de la mi-
tica reina Lupa un lugar donde depositar al di-
funto. La reina les envia maliciosamente al pre-
fecto romano, quicn lcs encarcela. Liberados por
un dngel son perseguides, pero de nuevo el de-
rrumbamienla oporlunc de un puente permite
salir, con la intercesién divina, del apurc. La
reina lus acoge con buenas palabras, pero de
nucve les cngafia, pues haciéndoles creer que
tiene unos manspe bueyes para trasladar el ca-
daver llegan al monte Ilicino ¥ deben enfren-
tarse con un dragdn, a quien vencen con la se-
fial de la cruz, ¥y ungs bueyes que no son sino
turus braves vy, sin embargo, se enganchan man-
samente al carro del santo y le conducen hasta
cl palacio de la reina, lugar escogido para la
tumha del apdstol. La reina, anle tales prodi-
gios, se convierte v cede su palacio y el Monte
Nicinus, desde entonces Namado «Pico Sacros.

Varios elementos de este relato legendario
conticnen nuinercses puntos de conexidn con
tradiciones miticas paganas, que en su momento
analizarcinos: cl viaje o peregrinatio, pucs pe-
regring es en el mundo romano aquel que esta
fuera de su patria, que s¢ encuentra per-agros,
fuera de 1a ciudad, de la civitas como eélula ba-
se de la organizacion juridica y social de la Ro-
manitas; cs, ademas, un viaje a Oceidenle, a las
tierras remotas del [inisterre, al desconocido
lugar de los muertos, donde sc pone ¢l sol. Es
por ella yque una vez fallecido, el santo es con-
ducido milagrosamente (cn barca, en un viaje
[antasticu y rapidisimo, y después, en carro) al
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lugar de su misidn y al lugar de su sepultura
lagica.

Ademés, infervienen otras fuerzas: las dia-
bolicus, encarnadas en la reina-loba, en cl dra-
2on {fabuloso hibride clasicu} y en los toros (cu-
vo culto autdctono es prerromanc en Iberia) ¥y,
por supucsto, la ayuda divina gque vence al mal
en su propio terrenu (veremos cdmo esto sacra-
liza el lugar), ¥ cuya estandarte es la ecruz, fu-
turo anagrama constantiniano («xin hoe signo
vineitur»). El fracaso de la labor evangélica del
Apdsiol se compensa asi con su triunfo post-
mortem ante Ja maonarea y sus sibdiles, anuncio
o mejor hiercfania (manifestacién de lo sagra-
do} que dard sentido a la inventio del cuerpo se-
pultado en el arca marmdrica, cuando las cir-
cunstancias le requieran.

Esto ccurrid hacia principios del siglo IX,
cuando el ercmita Pclagio da cuenta al obispo
de Iria Flavia de unos succsos prodigiosos que
ocurrian en el monte gue habitaba. El obispo
acude, descubre el scpulero ¥ avisa a Alfonso 11
el Casto, quien decide construir alli una basilica
pata el culto a Santiago, propagando la noticia
por todo el occidente cristiuno, hasla el proplo
Carlomagno v el Papa Ledn TV. Pronto la vieja
basilica quedd pequefia, ¥ Alfonso III el Magno
consagrd la nueva hacia el B99. Los peregrinos
cmpezaban g afluir, y algunos ya dejaban testi-
monia de su viaje (Godescaleo, obispa de Puy,
lo hizo en €] 951). Desde entonces hasta gue Ur-
bane VIII, en 1631, sancione esta iradicion le-
gendaria, transcurren los momentos mas vigoro-
sos de Ja peregrinacidn compostelana.

2. La peregrinacidén en la historia,

Suele atribuirse a Sancho IIT &l Mayor, de
Navarra (1000-1035), la fijacién v reglamenta-
cidn definiliva del itinerario principal hacia
Santiaga, que en estas fechas suponia la entra-
da por Francia y de una mayoria francesa, de

ahf que se Ie denominase «Camino Francess.

Pera esta no es mis que un indice de la co-
yuniura politica nueva y favorable a los reinos
cristianos de la Peninsula que se insertbe en un
conjunto de estructura beneficiosa a los Estados
europens ¥ que conoeemos como plena Edad Me-
dia. La Europa accsada se vuelve expansiva, y
en la Peninsula la desintegracidn del Califato
en los minuisculas Taifus, el crecimiento econd-
mico de las ciudades, el apogeo del modclo so-
cial feudalista ¥y la pujanza primero navarra y
luego castellana (en detrimento del viejo reine
leonéds), se acompaiian de un balén de oxigeno
en forma de hombres (tan necesarios para repo-
blar), dinero y oficios (los nuevos harrios arte-
sanos de {rancos que surgen a lo largo del ca-

mina: Estella, por ejemplo, es una ciudad de
francos) que provienen del norle de lug Pirincos,
atraidos por varios motivos de indole religiosa:
la visita a la tumba del occidente cristiano v la
cruzada contra el Tslam andalusi.

Fl Camino Franeés se constituyc asi, duran-
te los siglos XI-XIII, en un corddon umbilical
con Europa, quc trac beneficics de todo tipo, a
la ver que impone su marca cultural: Cluny ca-
mo agente centralizador de la refurma grego-
riana en cuntra del verndeulo rito mozdrabe, el
nuevo tipo artistico de edificio religioso comple-
mentado con esculturas (en un recuperado «bul-
to redondo» de facil y poderosa expansividad) ¥
niras manifestaciones artisticas que Ilamameos
romdnico, ete. En definitiva, una apertura a Eu-
ropa de los atipicas reinos ibéricos enfendida co-
mo «el movimiento de conciencia civil que cred
la tinica unidad de Europa aun hoy dotlada dc
realidads (Otero Pedrayo) en torno ala via fran-
cigena a Compostiela.

Y esto es asi porque en aquel momento, ocu-
pada hasta 1805 la sede primada peninsular (To-
ledo), sc entendid que Santiago podia ser el im-
pulso religioso necesario para la lucha de la
conquista y ocupacién de las tierras muosulma-
nas: nuevo centro espiritual ¥ nuevo santo pro-
tector de la lucha (Santiago Matamoros, se dice),
la tradicitn cultural se convirtid en el cataliza-
dor de los nuevos ticmpos de prosperidad y ri-
queza. El viejo pulimsesto viario, remozade al
calor de la nueva sensihilidad, tan cara a las re-
liquiay, llevd al Finisterre gallege, desde Paris
(via turonense), Vezelay (via lemosina), Le Puy
(via podense) ¢ Arlés (via tolgsana) y unidos
desde Puente la Reina, a innumerables peregri-
nos ansiosos por tocar fondo en ese «Far Wests
medicval que era Jakobusland, la tierra de San-
Liago.

El camino nio es s0lo uno, sino un haz arbé-
rec que recorre la costa; es maritimo y meri-
dional (el viejo camino mozédrabe en la Via de
la Plata), ¥ no solo es eurcpeo, sino reflijo his-
pano que trasvasa al continente gran parte de la
cullura cléasica a fravés del odre musulmén y
gran parte de la propia, refinada scnsibilidad de
los reinos del Sur, gque tanto impactd a las cor-
tes nortefias.

Interesados como estaban los reyes y sefio-
res de este sisiole y diastole transpirenaico,
pronto protegieron a Ius caminantes de las rigu-
rosas legislaciones privadas (privilegios) con sal-
voconductos ¥ cartas o de Ias-dificultades de Ia
rula (santos hubo gue fueron «pontificess sensu
strictn: Santo Domingo de la Calzada o San Juan
de Ortega) con pusntes, rehabilitacinnes viarias
{que aprovechan wvias romanas), fuentes, posa-
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das, hospitales, iglesias y cementerios; aunque
no se evitaron los «gallofos» o malandrines aga-
zapados tras la venera, ni lag atrocidades ¥ hu-
millaciones que sin embargo eran castigadas por
las frecuentes intervenciones del Santo (levenda
del palle, entre lus méds conocidas).

Cun el receso critico del siglo X1V y 1a voca-
cidn meridiana de los reinos cristianos en su
empresa bélica, €l camino quedd desgajado de
la vida hispana; el siglo XVI traeré la crilica a
estas «citas supersticiosas»; del cnlto a las reli-
quias, por parte de los Reformistas, el XVIILI
marca ¢l punto bajo de la peregrinacion, denos-
tada por el racionalismo violento de los tiempos
de revolucidn, Fn nuestros dias se recupera una
tradicién bajo un dudeso aliento de eurgpeidad
gque trae, sin embargo, un renovado interés por
la ruta de las estrellas, la via Lactea que lleva
al Qeste, 2 un lugar donde el confacto con lo
trascendente y los lazos con lo absoluto se con-
vierten en inmedistos,

I1I

LAS COORDENADAS DE LO SAGRADO:
SENTIDO ANTROPOLOGICO
DE LA PEREGRINACION

Es evidente que «no existe el hecho religio-
su «puro» fuera de la historia, fuera del tiempu»
(Eliade)}; sin embargo, si podemos concebir una
abslraceidn de las manifestaciones religiosas que
nos ayude a entender tanto su valor para el
hombre que las practicaba como para nosotros,
herederos de la cultura que las formalizd, Asi
es que, una vez eshozado el escenario histarico,
intentaremos aproximarnos al significado prime-
ro, al trasfunde antropoldgico que fundamenta
l¢ que, una vez popularizado y probada su efi-
cacia, las instituciones religiosas se encargan de
asumir y encasillar en los anquilosados patrones
del dogma ortodoxo.

Que la peregrinacién en sentido amplio sea
un heche universal y definidor de todo culio es
algo que por conocido se olvida con frecuencia
ante la prepotencia del fendmeno cristiano. No
estd de mas recordar que cn la propia prehisto-
ria se ha defendido brillanlemente la existencia
de santuarios rocosos (Leroi-Gourhan) a donde
se acudiria en busca de ritos propiciatorios (méa-
gico-simpdticos para Frazer y Breuil), o simple-
mente en un contacto con la perennidad expre-
sado a través de la mano de las paredes de la
gruta (Gargas, El Castillo), gesto primordial que
transmite la fuerza inmortal de la roca a quien
Io ejecula. Cavernas y abrigos, a veces de difi-
cil acceso, que llevan al hombre prehistérico de
nueva al seno materno, al dtero primigenio, de

donde se sale renovado, regenerado del gastarse
cotidiano, o donde se gestan, cn la penumbra,
lag luces cosmogdnicas del bien y del mal, ocu-
rridas en «ille tempores» y reactualizadas en ca-
da ritual simbélico y mitico.

El desplazamientio scligioso a otros centros
se constata en la protohistoria para cosas lan
espcetaculares come los Cromlech o Henges
(Stenehenge en Inglaterra, quiza el lugar sagra-
do mas longevo de la Humanidad), los alinea-
micntos (Carnac} o los sencillos menhires, todos
ellas Fruto del esfuerzo y las creencias de un
grupo social mediante siglos.

La genealogia del rito del desplazamiento
hacia lugares donde se ha producido la teo-hie-
rofania, ya sea per promesa u obligacion o por
simple esperanza de adquirir la liberacidn, nos
lleva a Grecia. ;@ué son los «juegoss sino una
congregacion ritual en un lugar sacrao? (Olimpis,
Delfos, Corinte, Epidaurc...) o al Lacio (Paes-
tum, Calvi, Palestrina...), pero también enire
los iberos (cerros con exvotus), los prupios he-
breos (templa de Jeruszlén), los pucblos preco-
lombinos, cte.

Para todos ellos, y en particular para las pe-
regrinaciones actuales extracuropeas (bibliogra-
fia: Chélini ¥ Branthome), 1a serie de prepara-
livos ¥ ritos a seguir durantc la aproximacidn
al lugar sagrade {(un rio —Ganges—, una maon-
tafia —Tibet—, etec.) tienen rigurosa observan-
cia, aunque nos interesa mds este sentido ulli-
ma de contacto directo o via despejada hacia el
absoluto.

Quiza uno de los casos méas aleccionadores
es el del Islam, que incluye entre sus preceptos
basicos (y los del Islam lo son en su maycria) la
peregrinacion, al menes una vez en la vida, a
La Meca (v Medina, la casa del profeta), lugar
venerado por las tribus bereberes antes del na-
¢tmienlo de Mahoma, la piedra negra o Ka'aba
se concibe como el centra-pilar del mundo y el
accreamicnto a ésta supone la pureza y perfec-
citn del alma, que se expresa en gestos tanto
internos ( abstinencias, ascetismo, enmudeci -
miente, oracidn, efc.) como externos (abluciones,
vestido talar de una sola pieza, no cortarse unas
ni pelo, ir descubierto, descalzo, etc.) Véase la
bibliografia.

En tedo caso, se trata de una praclica exten-
siva a todo grupo social ¥ a todo individuo —co-
mo tal podriamos definir los moderncs viajes
para asistir & un espectaculo de los nuevos mi-
tos sancionacdos por la television—, definitoria,
por tanto, de la actitud propia del «homo reli-
giosus».
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1. Espacio sagrado y simbolismo del Centro.

Las sociedades arcaicas o tradicienales con-
eiben su mundo como un microcosmos donde,
por un lado, csta el espacio organizado ¥ habi-
tado: el cosmos, su Jugar, ¢l mundo; y por el
otrn, la religivn desconocida, la religidn de los
demonins, el cans, la nscuridad y Ja pmerte; el
hombre esta seguro, protegido por Jos dioses,
mieniras nu salga de su espacio {no se trata de
una salida fisica tan solu) o ¢l reino de las tinie-
blas oo invada su mundo creandoe el desorden y
la destrucridn.

La experiencia de lo sagrade rompe la ho-
mogeneidad del espacio; el hombre religioso no
coneibe mds mundo que el que conoce ¥ con el
que 3¢ relaciona a través de su culto. Para nos-
atros, el espacio es geametria v exactitud des-
cripliva y positiva, conocemos un espacio gue
no hemos visilado o no hemos medido con nues-
tros pasos, dominamos mdas alla de 1o colidiano,
un lugar que habitamos, pero que no zvivimoss.

El bombire areaico (preindustrial, precientifi-
€0..., comnp queramos) concibe su espacio articu-
lado en torno a un «Centros, lugar sagrado por
excelencia, donde se manifiesta lo sugrado en su
forma total, hien por hierofanias elementales o
por 1a forma mas elevada de epilanias mds di-
rectas de los dioses. Este «centro» no es geomé-
trico; los civilizaciones crientales iienen un mi-
mero ilimitado de ellos, pero sin jerarguias. To-
dos cllos son e! «centro del mundo», pues son
segpacios sagradess otorgados per la divinidad,
constituyendo una geografia sagrada y mitica,
escasamente acorde con la geografia profana u
cobjetivaz. Aquélla es la real, ésta es la abs-
tracta.

3i el cspacin religioso es sagrado, el centra
lo es por anionomasia, ¥ acudir =11i es «tocars
lo sagrado. Por ello su acceso tiene un valor ini-
cigtico que supone el transito de lo profano a
1o sagrada, de lo efimere a lo duradera, de lo
flusorio & lo real. Se conquista asi ung nueva
existencia,

kn las culturas que conocen las tres religio-
nes cosmicas (cielo, tierra, inflerno), el «Centro=
¢s la interseccidn entre ellas, lugar de fdcil co-
municacidn con el Cielo gue en numerosas reli-
giones recucrda a la antigua relacidn de proxi-
midad entre dioses y hombres perdida por una
falta grave que supuse un duro castigo y la co-
municacitn entre intcrmediarios (sacerdote, cha-
mén, ele.).

Varias tradicivnes afirman esta encrucijada
de lugares, auiéntica «escala de Jucobs que wes
¢l «Centrow: entre los romanos, el mundus es la
unign entre las regiones infernales y el mundu
terresire. £l templo itdlico es la unidn de ires

niveles, Babilonia era Bab-ilam o «puerta de los
dioses»; entre los hebreos, la roca y el templo
de Jerusalén se asentaba y penetraba profunda-
mente cn las aguas subterraneas (tchom): teda
cindad oriental s¢ asicnla en el «centro del mun-
do», todo templa o palacia reconstruye una ima-
gen arcaica: la Montaiia cdsmica, el Arbal del
Munda, el Pilar central que sostiene el arden
estratificadn del cosmos. Esie sentido montuoso
estd muy exlendids en relacién con el simhalig-
mao de la Aseension ritual al cielo, viaje inicid-~
tico gue supone la muerie y resurreccidn del
neofito,

Asi, en la tradicion hebrea el monte abor
es tabbur; o zea, cmphalos, ombligo del mundo.
En la crigtiana, el Godlgota es el centro de la
Creacion, ete. Este territorio, por ser cima eds-
rnica (no orografica), se salvd del diluvio, del
cuos, pues es el lugar mas elevado v el ceniro
vosmogenésicn: Adin fue inhumadeo donde fue
creado: en el Golgoty, donde Criste muria. Israel
es la Unica lierra no sumergida en el diluvio, 1a
Ka'aba estd frente al centro del cielo, segin la
estrella polar en la tradicidn, ete.

La counstruccién de un centro supone la re-
creacion del mito cusmopdnice sucedido en la
spoca mitica, «in illo tempores, aunque si este
cenlro puede ser la propia casa (casa mogol, el-
cétera), la dificultad para acceder a &l parece
contradecirse, pues si peregrinar a los Santos
Lugares es dificil, cualquier visita a una iglesia
¢s una peregrinacién, y si el itinerario del Cen-
tro cstd lleno de obstéculos, cada ciudad, templo
0 palacio se hallan en el Centro. Asi se confirma
la neecsidad del hombre de vivir en ¢l Centro
que agrupa dos tradiciopes: lus que sition su
accese [Acil, pues nos hallaremos en él siempre,
sin esfuerzo, y las que silGan su lagro con difi-
cultades de tipo penitencial.

En cste segundo caso se encuentra ol Centro
cristiano de Santiago. A pesar de que el simbo-
lisme cristiana no remite al creveute a mitos y
arquetipos, sino a Ia intervencion histérica de
la divinidad, éstus han sido recogidos por la tra-
dicion cultural de lus puehlos donde se asento,
y fueron incorporados desde los primeros tiem-
pus,

Compostela coustituye, con Jerusalén {centra
primero] ¥ Roma (tumba de San Pedro, catedra
de! dogma} el tripode mediterrdnco do los «Cen-
tros» cristiancs. Lugar cercana a las cestrellas
(«Campus steliac» es una etimologia propuesta),
a donde ¢stos sc dirigen (pues la Via Laciea se-
fiala el caming al Oes{e]. Esle ventro posee un
senlido funerarin que sacraliza su localizacion
como tierrd sanla; esto es, que encierra 3 un
persondje sagrade, ¥y como lugar de hierofania o
manifeslacidn sagrada, come vimos en la leyen-
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da. A través de las religuias, y en parlicular de
ésta, final ¥ meta de las mismas, &l creyente
consigue «toears lo sagrado, participar del con-
tacto con 1a divinidad gue poseia el difunto.

El culto a los santos encontrd cierta oposi-
cidn en los primeros siglos del cristianismo, pues
recogia ritos funerarios paganos {banguetes de
aniversario, etc.)), pero pronto fue crislianizado
fhacia el siglo 11), adquiriende vna nueva dimen-
siop cuando la sacralidad de los sanios martires
past a sus propios restos: era el nacimiento de
las reliquias, Estas sirvieron muy bien para fa-
miliarizar al pueblo con el sentimiento parado-
jico de los misterios de la transustanciacién eu-
caristica o de la Trinidad, los sacramentos, cons-
tituyénduse en un «paralelu [dcil», accesible a
los laicos, que ademas se acompaiiaba de la crea-
cidn de centros religlosos (basilicas y martyriae
sobre todo desde el siglo 1V). En las reliquias
hahia parte de Cristo, pues aguéllos habian lle-
vado su vida segun la imitatic de Christi, y ade-
mas toda inventio tenia consigo el ahuncio de
una amnistia divina, Los restos del Apdsiol eran
atn mas cercanos fisicamente a Cristo, ¥ su his-
toria proponia un «exemplums» de viaje como
misidn evangélica que el peregrino debia consi-
derar cuando se aproximaba al lugar escogido
ecomo «Centros del culto a los difuntos, natural-
mente, el Oecidente.

A diferencia de la separacidn definitiva de
los héroes clasicos respecio a los dicses en el
momento de su muerte, los sanios prolongaban
esta unidn y se convertian asi en un puente, en
una ruta hacia el Cielo (acompaniado de un difi-
cil ascetismo fisico durante el camino), sacrali-
zando un lugar donde la divinidad se mostraba
cercanyd, donde se abria la posibilidad de una
ascension mistica, condicidn indispensable para
la elaboracién de un Centro.

«Centro de eentros», etapa final de un rosa-
rio de religuias, éste se sitila, ademas, en el «fi-
nis terrae» lugar peligroso donde el Espiritu del
Mal habita ¥ el caps estd ccreano; ¢s la otra
puerla, la del nivel inferior, que sc ha cerrado
gracias a la intervencidn histérica de Cristo, de
su Apadstol. Pues en esto se diferencia cl eristia-
nismo del rosto de las religiones, en gque se re-
nuncia a la reversibilidad del tiempo ciclico en
favor de una irrepetibilidad de las hierofanias:
Cristo vivid una sola vez, muri¢ y resucitd en
tiempo v lugar cuncretos, no en tiempo mitico
Bl tiempo se ontologiza, el instante se hace ple-
no y el suceso historico se sacraliza; la victoria
del hien ha tenido lugar, pero debe ser convali-
dada por ¢l comportamiento del creyente, cuya
esperanza es la segunda venida de Cristo, des-
tructora de la historia.

2. Tiempo sagrado ¥ Simbolismo del viaje.

El ticmpo tampoco es homogeéneo en el mito,
sino gue se hace susceptible de volver mediante
1a fiesta. El «illud tempus» se inserta en el tiem-
pe histérico y provoca varias rupturas periddi-
cas, pues es superior, ritmandolo. En esencia, se
irala de regenerar el desgastado Cosmos, de ahi
que suele hacerse en primavera {en relacion con
la cosecha) o Afio Nuevo.

En los actos de celebracidn se supone una re-
gresidn al perfodo mitico, con la consiguiente
entrada en crisis del orden y las barreras entre
muertos v vivos, entre dioses y hambres. La for-
ma, por &l hecho de existir, se dcbilita, para re-
cuperar su vigor debe ser reabsorbida en lo
atnarfo, regenerada en la unidad primordial del
donde salid, valver al caos (plano cosmica), a la
orgfa (planc social), a las tinieblas (sirmientes),
al agua (bautismo cristiano, Atldntida historica,
eteétera). De ghi que muchas festas tengan im-
plicito el cardcter de muerte o desaparicicn del
mundo (ekpirosis), euyo optimismo es basico al
dataria de normalidad y cardeter transiturio. En
la fiesta ¢l hombre es el depositario de 1a cos-
mografia, ¥y como tal debe imitar los actos pri-
mordiales que originaron el arden.

Este sentido del ritual es mas fuerte en las
socicdades ahistdricas. con conciencia de lineali-
dad temporal no necesitan esta anulacidn del
tiempoe. El hombre areaico no quiere conscrvar
ta memaoria, desvaloriza el tiempo, ¢l homhre
maderno se integra en la historia, cl cristiano
xcae en desgraciar dentra del tiempo, abando-
nando el paraiso del eterno retorno de los arque-
tipos.

El peregring, a su vez, sale del tiempo hists-
rica y penctra en lo sagrade, en la eternidad,
pues, ademas de gue abandons toda forma ha-
bitual de «contar» el tiempe y debe remitirse
slempre a la naturaleza que le rodea ¥, mas alld,
al cometfido que posee, ese tiempo se sacraliza
porque permite hallar la pureza original: el per-
din de los pecados y la renovacidén interior, es
un autenlico renacimiento espiritual.

Van Gennep, 2n su clasico libro, deline al
peregrino como alguien implieade en un rito de
paso del tipo liminar, de marginacién, pues ¢ste
se disgrega del tiempo y lugar paganos para
cjercer una devetio temporal gue se exprese a
hase de signos [amuletos, rosarios, conchas...) o
tabues dc comportamiento (ascetismo de diver-
s tipc...).

Antes de emprender ¢] caming hay que puri-
ficarse: es la penitencia un decoro del alma
comparable al decoro corporal cuando se visila
al sefor territorial. Asi, varios ritos segregan al
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peregrino de su comunidad (aun manteniendo
lazos e incluse pudiendc aquél representar a
ésta) y le prepuran para una prueba en la gue
deberd superar su muerte ritual (separacion de
la comunidad) con la resurreccion espiritual (pu-
rificacidn total ¥ regreso). Las propias dificulta-
des del camino son practicas ascéticas, «la ma-
neda del peregrine son sus pasos» (dicen Barret
y Gurgand), pero muchas veces hay penitencia
afiadida: a pie y descalza, de rodillas, eargando
cruces v cadenas, disciplindandose, ayuno, silen-
cio, peticién de limosna, vigilia, habiio pecu-
liar...

La ejecucidn material se transforma en una
purificacidn por la via de la ascesis ¥ las prue-
bas que supone un «lavado del alma» paralelo
al que debe realizarse al llegar a Santiago en
Lavacolla. El premio es por tanto, interior; pe-
ro también se logran las indulgencias, ¥y mas si
se acude en afio jubilar. E]l jubileo compostlela-
o (anno sania) se celebra cuando la sacralidad
del dia del santo (25 de julio) se une a la sacra-
lidad del domingo y fue concedido en 1434, El
afio jubilar ¢s una practica antiquisima (prime-
ras civilizaciones agrarias) que en los hehreos
se celebraba cada 50 afnos, liberando a esclavos
y perdonando a deudores. Su senlido recoge cl
caracter regeneralivo aun cn ¢l caso cristiano, ¥
el ritual que se acompafia en la catedral com-
postelana se aviene con lo que sabemes de esta
tradicidn: apertura de una puerta, de un umbral
que acthia de limite enire el munde sagrado y
el profano, rito de traspasarlo que eguivale a
agregarse a un nuevn mundo, al igual que reen-
traban a la Urbs los generales romanos victoria-
scs iras pasar por el arco triunfal.

El valor simbélico de este tiempn marginal
se ha usado en todas las filosotias, Para Flaton,
Plutarco o Marco Aurelio, la vida moral se ex-
plica can la meldlora de una peregrinatio cuyo
recorrido debe precisarse y establecer las nor-
mas, las vias v las metas a seguir. Para Plotino,
como las Padres de la Iglesia (que tanto le de-
hen g nivel tedrico), la vida se oricnta en un
useenso o vuclta a Dios, la perpetua peregrina-
tlo era un perpetuo exilio, fuera de la ciudad
{de 1a Jerusalén celeste), o sca que el cristiano
#s un percgrino por definicidn, pues se halla en
Iz vida terrena, en el exilio de su verdadera pa-
tria: @l Paraiso. Lo que afirma San Pablo: «Nog-
otros somos ciudadanas del ciclox, o Cayetano
de Thicne (1480-1547): «No somos sino peregri-
nos de viaje; nuestra palria es el cielo». Y el
misma Jesis: «Yo soy el Camino, la Verdad
v la Vida».

Fl término de la peregrinacidn es una cere-
monia de agregacion al grupo social por medio
de una fiesta que compensa las penas y las ce-

lebra como la vuelta 4l mundo profano, cl rena-
cimiento del nedéfito, ahora iniciado,

v

TOPOGRAFIA DE LO SAGRADO:
LA PERSISTENCIA DEL MITQ

Hemos visto las coordenadas espacio-lernpo-
rales en gue se mueve el peregrino; nos acerca-
remos ahora a clertos aspectos que dibujan la
oragrafla espirilual del caming, mitos topogréafi-
cos cuya raiz prerromana nes detendremos en
deslacar para comprobar la persistencia del fe-
némeno religicsc en las nuevas concreciones
cristianas.

1. Dioses de la montafa.

En lodos los puchblos de la antigliedad los
montes han constituido un lugar senalado por
una fuerza misteriosa que rompe la planitud del
suele debido a una fuerza demoniaca o divina.
Tus rituales asceisdos # eslas creencias se re-
montan a los origenes de la economia neolitica
y llegan a nuestros dias. La situacion de la gran
mayoria de los megalitos dominande el espacio
productivo ¥ amhiental de las comunidades gue
los erigieron a mancra de hitos referenciales o
matrcas de territorio, o la «montafia cosmicas,
elevada arlificialmente, que se presenta eon las
piramides ¢ los zigurats, son ejemplos que tie-
nen parangdn en el Oceldente clasico: desde Cre-
ta a Grecia, donde, ademds del Olimpo (residen~
cia «oficial» de los dioses), se rinde culto a toda
cumbre como lugar de nacimicniec, o trono del
prepio Zeus. En Homa, el culte a Jupiter se aso-
cla también a lox manies desde época muy re-
mota (epitetos como Apeninico, Vesuvius, Latia-
nis...}), ¥ en el munde ecltico, atin mas difundidao,
tiene que ver con un dios guerrero asimilado
después al Monte romano (Moni-marire, por
ejemplo). Este dltimo cs el caso del noreeste his-
pano prerromano, donde conucemMOs NUIMErosos
epigrales de época romansa dedicados a Mars Ti-
llenus (Teleno}, Jupiter Candamio (Candancdo,
enire Ledn y Aslurias), Carouco Deo Maximo
(sicrra dc Larouco, cerca de Chaves), etc.

Tal culto requiere tamafna popularidad cn
esla region, que pedemos discernir una especial
predileceién a estos lugares sagrados que (como
esludia Penas Truque en el libro de Bermejo
Barrera) si bien en un primer momenio el dios
sincretizado es el correspondiente a la segunda
funcién (segin el esquema tripartito de Nume-
zil}, v sea &l romano Marie, divinidad del signo
belicoso y guerrero; cuande Trajano ¥y Adriano
impongan el cultc a Jupiter eomo simbolo del
poder central del Imperio, muy necesario en
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esta zona alejada perc prdspera, las inseripcic-
nes del siglo 1I d. C. aludirdn siempre a este
dios de 1a primera funcion cuyo atribulo es at-
maoslérico o celeste (el rayo) ¥ encarna la sobe-
rania en su aspecto magico y juridico. En el
siglo III volvemos a encontrar a Martle, una vez
los romanos sc han desentendido de 1a exploia-
cion minera en ¢l Noroeste.

I'n el camino de Santiage tenemos varios
montes sefialados por Ia divinidad y cuyo pader
se basa en una vuela a la fertilidad de los cam-
pos a partir de la intervencidn del santo (muy
¢n comun se constata desde Montserrat al mis-
mpo Calwvario), debido a una lucha entre Ias fuer-
zas decl bien y ¢l mal (asociacion bélica hereda-
da): Satanas y el Arcangel luchan en un monte,
pera también lo hacen el dragdn y Santiago en
el Mansg Ilicinus, que se convierte en el Monte
Sacro. Este lugar tendrd desde ahara podercs
curativos como ya atestigua cl peregrino del si-
glo XV Rosmithal, que testimonia depésitos de
ofrendas y exvotos y cantos: «Pico Sagro, Pico
Sagro / safiame do mal que en iragos.

Otros muchos ejemplos de sierras con ermi-
tas v fuentes curativas (San Andrés de Teixido,
Santiaguifio del Monte en el Padrdn, San Ma-
mede, Cebreirn, ete.), a veces asociados a viejos
castros, asi como el famoso «Monte del Gozo»
{Montjoic, Monxoi), cuya cumbre permite ver
por primera vez las torres de Santiago y llevar
el nombre de «Rey» a quien la corona por pri-
mera vez.

2. Suntiage como Jano bifronte.

Si seguimos el esquema de Dumészil, Saniia-
#0 no liene problemas en rceordarnos a la pri-
mera funcion, la de soberano iaumaturgo y ju-
risprudente cuyos atributos conocemos. En efec-
to. y¥a antes de la invasidn romana Leile de Vas-
concelos constata la existencia de una deidad
vinculada al rayo y la tormenta, que habita en
la montafia. Santiago es enterrado en un monte,
pero es que €l es Beancrges; «el hijo def trueno»
segin su leyenda, que recoge de la Voragine,
pues la potencia de su voz en la predicacién era
una tormenta que hacia estallar el aire a su al-
rededor. Ademas, sus poderes curativos son evi-
dentes, y como juez valen las pruebas de inter-
vencion en ayuda de los peregrinos inacenles
gue rclata el mismo autor.

Perp algo mds ha quedade de los diases pa-
ganog en el monoteismo cristianc y las creen-
vins jacobeas; la olra personalidad de Santiago
es la de Matamoros, comno lider de los reinos
cristianos, patrén (monarca), pero también gue-
rrero, caballero v estandarte de la lucha. Hace
afios, A. Castro asimilé las apariciones de San-

tiago a caballo (Las Navas, Simanecas...) con el
cabalgar de los TMdscuros a la cabeza de las le-
giones romanas. Sea como fuere, la vieja idea
del dios gucrrcro cclta-Marte romano conserva
su vigencia en la Edad Media cristiana,

3. Dioses de los camings.

La misma regién del noroeste peninsular
conserva un conjunto de divinidades cuyo culto
es casi exclusivo aqui y que reciben un nombre
lalino: «Lares viales»,

El concepto de Lares o Penates estaba per-
fectamente definido en Roma, pero pronto di-
fundid su sentide ecn ambiguos sineretismos con
las series de numina Lowci indigenas. El scentido
religioso de los caminos y encrucijadas es co-
mun al mundo romano, que cuidaba sus vias ¥
puentes {recordemos el sentido original del pon-
tifex), donde ocurrian ofrendas en clertos pun-
tos a un dios normalmente asimilado a Mercu-
rio: «(Mercurio) homines transeuntes iactatis
Lapidibus acervos petrarum pro sacrificio red-
dunt» (San Martin Dumiense en «De Correctio-
ne Rusticorums, VII, 17). Estos amontonamien-
tos de piedra reciben ain hoy en Galicia ¢l nom-
bre de Milladoiros y se vinculan a la ruta jaco-
bea en el hito cercano a Santiago y, en particu-
lar, e la cima del Monte Irago, donde estd la
Cruz de Ferro, cristiznizando este antiguo ritual.
Mercurio sincretiza el dios céltico, cuyos carac-
teres eran la invencidn de las aries, el control
dc los caminos y las dotes comerciales; pur ello
los vizjeros depositan una picdra al pasoc por
estos mojones, tante para satisfacer al protector
de los caminos como para sefialar los puntos di-
ficiles de la ruta a los futuros viajeros, ete.

Las encrucijadas, asimismo, tenian un poder
curativo, y alli se expulsaban, normalmcnte a
Ia vista de algtin monte sagrado, las enfermeda-
des incurables o endemoniadas (cl meigallo), que
deambulaban a otras tierras desde ese punto ma-
gico.

4, Viajes miticos al Occidente.

El munda griego situd una serie de mitos de
gran importancia en el extreme occidental del
munda conocido: Prometco y Ailas, Pandora,
Geridn, el jardin de las Hespérides, luchas alim-
picas —titancs—, ete. Aunque este limite fue va-
riando segun la exlensién de las conoclmicntos
geograficos de les propios griegos, la geografia
imaginaria de éstos incluyd a Iberia como lugar
de referencia en cuanto a «finis mundi», Limes
occidental. Al Norie existia el pucblo de los hi-
perbireos; al Sur, lus Pigmens; al Este, los vie-
jos reinos tomados por Alejandro; al Oeste, lo
desconocido, la Atlantida. '
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Ademas, el viaje al mds alld de la literatura
griega supone la Aventura con maytsculas del
héree mitico, semidids cuyos hechos estan ve-
dados a los maortales; a su vuelta es mds sahbio
¥ magnanimo, g pesar de no haber cumplido su
misién del tedo (Orfece o Gilgamesh). Este viaje
del héroc mitico es imitado o parcdiado en todo
rito de iniciacién, motivo universal del que lle-
ga =l valle de los muertos y consigue volver con
vida, resurreccidn del alma como simbolo de la
renovacidn espiritual, oeurrida al nedfito.

Hay héroes gue actdan por un botin: Orfeo,
Iferacles, Teseo, Piritoo v atros muchos por me-
ro afdn de sahiduria, como Ulises, quizd ol mas
cldsice de los visitauntes, En todo caso, el viaje
al Hades es «el confin de sus erranzas, el mun-
do de los muertos es o mas lejos gque puede pe-
regrinar cualguier hérae (Garcia Gual).

Estos mitos son recogidos por la tradicidn fi-
losofica (Platdn ¢n Gorgias, Feddn v la Repuabli-
ca) coma metidfors eseatoldgica sobre la inmor-
talidad del alma (el mismo Pitdgoras viajé v
volvid del Ilades) hasta el mundo del tardopa-
ganismo, ya sca cir su version ncopitagodrica o
mistérica (percgrinacion del alma por orbilas
celestes) o por la tradicion religiosa cristiana,
que asume el simbolismo de la victoria heroica
sobre el reino de las tinieblas, en su furma de
vigje al Occldente por la ruta de las estrellas.

v

LA DESACRALIZACION DEI, MUNDO
MODERND

El «alejamicnto de lo divino= traduce cn rea-
lidad el creciente interés del hombre por sus
propios descubrimientos religiosos, culturales y
econdmices. El descubrimiento de la agricultura
en el Neolitico transtormé también la «econo-
mia de lo sagrado»; otras fuerzas sustituyen =l
digs primordial del cazador: la feeundidad-se-
xualidad, el mito de la mujer y la tierra, la re-
ligiosidad se hace més concrcta y accesible. La
revolucidn industrial, segundo proceso histérico
a gran escala tras el Neglitico, ha vuelio a re-
modelar esta forma de religarse al mundo tanto
a nivel malerial zomo espiritual, E]l hombre mo-
derno no acepta ningdn modelo de humanidad
fuera de la condicién humana, elimina lo sagra-
do como cbsticulo a su libertad, se hace a si
mismao, desmitificindose, pero se coloca en una

posicidn tragica, arrojado sin armas en el esce-
nario de la existeneia. Sin cmmbargo, cn su sub-
consciente perduran las actitudes religiosas que
le hacen celebrar fiestas ¢ devuciones antiquisi-
mas bujo [ormas nuevas, desacralizadus hasta
cierto punto.

La ruta jacobea sufre en nuestros dias un
proceso de revitalizacidn cuyo senlido profundo
puede ser esta reflexion de la era «posmodernas
a sposindustrial» sobre los mitos antiguos barri-
dos por el ostentosc exelusivismo de la razén
ilugtrada y evolucionista. Pero también se apro-
vecha un vieju itinerario para favorecer tenden-
ciosas ideas sobre una unién curopea basada en
la integracidn econdmica. Compostela es asf tex-
to y pretexto de muchos discurses europeistas
interesados y de mucha visita de casulla, unifor-
me y poriafolios en coche oficial.
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Interpretaciones de lo vasco en la Cultura Riojana
(Homenaje a D. José J. Bta. Merino y Urrutia)

La Rioja como regién colindanie al Pais
Vasco v tierra situada entre los reinos de Na-
varra, Castilla v Aragén, ha tenido multiples
influencias de¢ sus tierras vecinas.

A lo largo de la historia muchus son los
pueblos gue se han instalado en los sucloy rio-
janos, v son varias las pervivencias de sus cul-
turas.

Sobre la influcncia de los puebles sc vier-
{2n diversas opiniones, y son los cientificos v
escritores los que han ide creando una opinion
sobre ¢l valor dc estas aportaciones culturales,
Y también la tradicién oral popular presenta
una visién particular de estos fendémenes de
aculturacion.

Centrandonos en las relaciones entre la cul-
tura vasca ¥y La Rioja, debemos ir desvelando
las opiniones de los autores, ver los topicos que
sobre csas relaciones se praducen, y sobre todo
puestra intencién es expresar la importancia
que tienen los trabajos etnogrificos comparati-
vos en este tcma, ya que generalmente se pre-
supone su existencia y se vierten opiniones erro-
neas.

En la biblivgrafia ricjana se observa una
divisién entre los que valoran la importancia
de la cultura vasca y los que la reducen a es
casos puntos. Nucstra infencion es exponer la
situacién y ver, por otro lado, cdmo los datos
cientificos tiencn poca relacién con la mentali-
dad popular, quc escasamente conace el enlace
entre la cultura vasca y La Rivja.

Partiendo de fuentes antiguas, son varios
los aulores que reflejan el cardcter vasco de La
Rioja, basandose en datos histéricos y en vaci-
micntos arqueoldgicos. Entre estos aulores sur-
ge la polémica de si los antiguos pobladores de
La Rioja eran vascus o procedian de grupos
celtas e ibcros. Como exponentc del cardcter
vasco de los berones (untiguos pobladores de
La Rinja), pedemos citar a A, Gil del Rio, gque
en todas sus obras clasifica a «los berones co-
mo wna de las primilivas tribus vascas que se
asentaron cn el norte de la Peninsula Ihérica;
concretamente, €n la regléon riojana» (Gil dcl
Ric, A., 1981, 25).

L. V. Elias Pastor

Esta opinion que defienden un grupo de es-
critores v cientificos, no esta muy de acuerde
con otros arqueélogos e hisluriadores, por lo
gue exisie una polémica, como lo reflejan estas
lineas de prélopn a una obra del escritor antes
cilado: <A Gil del Rfo no lc perdonan sus de-
tracvtores o impugnadores ol que afirme, con
solidos argumentos, que los berones legaron
a lu Cucnca del Cbro v lucgo se extendieron
por el Pais Vasco v Cantabria, y que, por con-
siguiente, los vascos actuales conservan muchas
analogias y semejanzas con los riojanos asi en
lo relacionade con el idioma primitive —nues-
tra provincia estd plagada de nombres patro-
nirnicos v toponimicos de abierta raiz euzkéri-
Ca— cOmo en sus caracteristicas generales.

El que, en cicrlo modo, nos consideremos
vascos y gue de siempre hemos venido mante-
niendo muy estrcchas relaciones asi en ¢l or-
den economico, social, culiural y costumbrista
—.danzas y bailes— es, parece a algunos, algo
asi como una blasfemiu, una especie de herc-
jia» (Manzaoares, A., 1981).

Otros autares se inclinan por opiniones
contrarias, basadas cn la evolucidn histérica
de la zona, alirmando que «estos acontecimien-
tos historicos vienen a confirmar como La Rio-
ja es una zona claramente ibérica, unida nti-
mamente a Navarra v Aragdn y con vocacion
castellana» {Garcia Prado, J., 1952), sicndo el
Ebro el limitc de esas tierras.

La polémica por este tema exisic v los da-
tos histéricos son cscasos; no obstante, hay
otros campos ent los que el problema sc plan-
tca.

Fo lingiiistica, son muchos los ejemplos de
términos vascuences cn La Rioja; pero debe-
mos valorar estus datas. El gran detensor de
la importancia el vascuence en La Rioja ba
side don Juan Bautisla Merino Urrutia, quien
desde el analisis de la toponimia v de las {fuen-
tes cscritas, demuestra que hasta la Edad Me-
dia sc hablaba euskera en La Rioja. Sun otros
muchos los autorcs que hablan de la influencia
vasca en el dialeclo riojano, ¥ sobre toda se
basan en los abundantcs Loponimos vascos que
cxisten enr algunas comarcas de La Rioja.
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La mayor parte de la toponimia vascuence
se encuentra en la zona occidental de La Rioja,
concretamente en las cucncas del rio Oja v Ti-
ron, siendo mas cscasa en las cabeceras de! rie
Najerilla e Iregua, v practicamente inexistenie
en el resto de La Rioja.

Curivsamcnte, la toponimia de origen vas-
co es abundante, y no es habitual la presencia
de esa lengua en otras manifestaciones dialec-
tales. En un estudio lingiifstico hecho sobre
una poblacién del valle del Najerilla, se da
cuenta de la poca importancia de este tipc de
términas: «Las Uinicas palabras de claro origen
vasco ¥ no gencrales en castellano comian gue
enconframos en Anguiano son anavia, caparvra,
caparrén, perrochico, zagorra, que resullun
muy pocas en camparacion con las usadas en
la zana de La Rioja Alta» (Echaide, A., 1972, 38.)
No obstante, en esta comarca mas occidental
no sen tan abundantes el mimere dc palabras
de origen vasco, ¥ sen muy prolijos los topdni-
mos de origen vasco, como ya se citaba en el
siglo XVIII cuando se habla de la designacion
vasca del monaslerio de Arizta o de la Estrella
en San Asensio, v se advierte «que no extrafie
al lector esa voz vascongada, advicrio de paso:
que los reves de Navarra de aquelios tiempos
usaron del vascuence como de lengua propia y
nativa, y de lal suerte cslaba cxtendida por es-
tas partcs de La Rioja, que apenas hay lugar,
monte o pago que no tenga su nombre vascon-
gado, aunque va muchos padecen corrupcion y
algunos han variado totalmente» (Anguiano, M.,
1704, 549). Segun estos datos, la toponimia vas-
ca en el sigla XVIII era abundante, aunque en
los (rabajos actuales no aparczea con lanta im-
portancia (Gonzalez Blanco, A., 1987).

Bl analisis de la Loponimia ha llevado a los
estudiosus a buscar ¢l origen de la palabra Rio-
ja en el propio vascuence, haciéndola descen-
der de erria, tierra; eguia, pan: errioja, hoja;
rinxa, roja; rivergia, ribera; oyan, bosgque;
arrioxa, piedra; aungue otros auteres, como
Madur o Govanles crecn gue no es preciso acu-
dir al vascuencc para explicar el origen del tér-
mino Rioja.

Ln una clerta época se produjo una fiebre
de [a etimologia, buscando un origen vasco a
muchas palabras que en muchos casos tenian
otro origen, no llegando a ninguna conclusién,
y aunque autares tan importantes come Pidal,
Alarcos, Llorente, cte., hablan de los restos dal
vasco en La Rioja, vemos una desproporcion
entre la toponimia con la abundancia de vas-
quismos y el resto delhabla con muy pocos da-
105,

En algunos casos, partiendo exclusivamente
de citas histdricas vy de algunos términos dc la
toponimia, se habla de la imporlancia de lo
vasco en olras lacctas de la cultura tradicional
riojana. Curiosamente, son varios los autores
que citan identidad y coincidencia entre mani-
[cstaciones musicales riojanas y vascas, ¥ en
otros casos se habla de similitud en fas cons-
trucciones v en la arquitectura puopular.

Una de las personas que mds ha trabajado
por esclarecer la presencia vasca en La Rioja,
nos dice, hablando de la comarca del rio Oja:
«Fn toda la cucnca se nola la influencia vasca,
sedimento de la primitiva poblacidn que ha
quedado impreso en su toponimia, en sus cas-
tumbres y en sus construcciones» (Merino
Urrutia, J. Bautista, 1968, pag. 245}, y son mu-
chos los autores que hablan de esta relacidn.
Asi, volvemos a oir: «Por otrn lado, la arqui-
tectura v costumbres dc la Ricja Alta tienen
parecido con las del norte de Espaftaz (Ortiz
Trifol, C., 1982, pag. 17),

En la danza v musica se habla también de
relaciones culturales. «Las danzas {(especialmen-
te los danzadores de Anguiano y otras manifes-
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taciones folkloricas de Santo Domingo de la
Calzada, Briones, Viniegra, Albelda, Néjera, ct-
cétera) son ¢l mejor exponente de esa similitud
con el Pais Vasco en las mas curiosas facetas
de su folklores (Gil del Rio, A., 1981, 123). Otros
autores hacen participe de Ja influcncia a las
dos zonas vecinas: «La misica riojana sc halla
entroncada a la vasca v a la castellana, v vice-
versa, Es degir, que realmente resulta dificil no
encontrar en unas v otras manifestaciones ele-
mentos comunes. No se sabe si los pastores de
la sierra, lrashumantes, llevaron o Lrajeron.
Hay, por ejemplo, una misica tradicional vas-
ca, concretamente, en Durango, gue tiene toda
la apariencia de corresponder a la zona de San
Millan v la cuenca del Najerilla; como existen
unas melodias en el valle navarro del Bavlan,
cuya similitud yo creo reconocer en Cervera del
rin Alhamas (Alonso, I, L., 1986, 45).

Siguiendo con las danzas, Merino Urrutia
compara las riojanas de «troquiaos» con las
«ezpata-dantzas» de las vascongadas, ¥ nos dice
que «examinadas las danzas de los arvs v de
las espadas, recogidas en la capital, ticnen evi-
dente analogia, por su ritmo v giros, a las dan-
zas comentadas de la cuenca del Qja, v tienen,
comao los anteriores, identidad con las vascon-
gadass (Merino Urrutia, J. Bautista, 1968, 261).

Esta pretendida relacidn cultural entre el
Pais Vasco v La Rioja, cifrada en la musica-
danza y en la arquitectura, se da en muy va-
riados autores, v se hace sin ninpgun sustenlo
cientifico. En general, el topico de identificar
manifesiaciones cullurales riojanas con simila-
res vascas ha surgido de viajeres o de anécdo-
tas sin base cientffica. En realidad, no se han
realizado estudivs comparalives que permitan
asentar tales afirmaciones, pero en €l mundillo
cultural riojano y en la leclura de las obras de
informacion se respiran varias corrientes.

La primera cs la de la importancia de las
influencias vascas en La Rioja, basada en el
origen vasco de las iribus pobladoras de la zo-
na, v asi se dice que «rivjanos y vascongados
tenemos desde antiguo muchos puntos de con-
tacto, un parentesco histéricor, segim M. Ciria-
quiain Gonrale,

l.a scpunda corriente es la de la primacia
de las influencias castellanas en la cultura re-
gional ¥ una tercera, gue prudentementc ung
las dos corrientes, referidas a Najora: «La es-
tructuracion de sus calles y topolegia de sus
viviendas participan tanto dec la morfologia de
la ciudad castellana como de la marcada moda-
lidad de los pueblos tipicos riojanos, con inge-
rencias del nortefio vivir de Vasconia» (Dcl
Pan, I., 1953),

Por dltimo, también se observa el nacimien-
to dc una opinién regionalista, «sosteniéndose
el criterio de que los berones eran una de las
distintas tribus vascuences que s¢ asentaron cn
la region gue constituye la actual Rioja, que se
fusiortaron con los celtas, credndose —inclu-
so— una unidad étnica: el riojano» (Gil del
Rio, A., 1981, 38).

Estas opiniones se mantienen y se esgrimen
por distinlos autores como ejemnlo de relacio-
nes y contactos culturales, entre regiones veci-
nas. Pero a cxcepcion de los cstudios histéricos
v de los lingiiisticos, pocos datos se conocen de
relaciones culturales enire La Rioja v el Pais
Vasco, por lo gue nosotros nos preguniamos a
partir de qué 10picus surgen esas aplniones y
por gué cn dos campos muy concrctos: €. mu-
sical v el de la arquitectura popular.

Agui, a nivel personal, podemos decir que
para el profano dos musicas pueden parecer
similarcs y pertenccer a pucblos separados por
miles de kilometros, v ademdas que se habla de
la musica porgue es algo exlerno que pretendi-
damente todo ¢l mundo conoce.

Por lo que respecta a la arquitectura, vere-
mos mds adelante que se crean arquetipos de
«casas tradicionaless sacados de calendarios,
ldminas, grabados o dibujos. En general, Ia ar-
quitectura tradicional responde a los materia-
les que hay en la zona, la dedicacién de lus ocu-
pantes de la vivienda y las condiciones climalo-
logicas; por lo que hemos visto, hay casas se-
rranas en todo el Sistema Ibérico, en los mon-
tes de Ledn, en la Sicira de Francia o en las
montafias de Avila, que son muy similares a
las de las sierras rigjanas, a las que se les atri-
buye caracteres «vascose.

En ¢l resto de las manifestaciones cultura-
les que pretenden tener relacién con el Pais
Vasco ocurre igual, va que no existe un estudio
serio de cada uno de los temas. Cuando se ha-
bla de costumbres vascas localizadas cn La Rie-
ja, como las alhadas, las cruces en las puertas,
cl temor a la lechura o ¢l respeto a los pozos
negros, no podemos admitirlas como tales
cuando son generalidades que se observan en
todas las culturas medilerrancas. Lo mismo
podemos decir de la pretendida identidad en-
tre las brujerias, cnando se afirma «que la ima-
gen de la hrujeria riojana se identihca con la
vasco-navarrar (Gil del Rfo, A., 1975, 107).

Estos datos son dificilmente aceptables, va
gue no exislen estudios comparativos que los
sustenten, a excepeion del autor citado v de
poco mas. Con admiracion hemos leido un tra-
bajo sobre la localidad riojana de Aldeanueva
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de Ebro en el que se establecen comparaciones
con varias manifestaciones de cultura tradicio-
nal vasca, ¥ con abundantes datos se citan re-
laciones e identidades tales coma: «En la épo-
ca en que los cnterramicntos se celehraban en
el interior de la iglesia, se conserva el recuerdo
del lugar que ocupaba la sepultura familiar y
en tal lugar se encendian velas el dia de «4ni-
mas», de la misma [orma que en ¢l Pais Vasco
se hace con las argizaiolak» (Vicufia Ruiz, T,
1977). El problema que se trasluce en estas li-
neas ¢std en la ausencia de trabajos etnografi-
cos que nos sirven de buse para realizar las po-
sibles comparaciones.

Estas son las opiniones que hemos podido
recoger en relacién con el tema que nos ocupa
v alrededor de él nos surgen algunas preguntas
de dudosa respucsta,

En primer lugar, cudl es la razon del corte
tan brusco que se produce cn la toponimia rio-
jana, quc separa los topanimos de origen vas-
co de los restantes.

Otro aspecto que se observa es el de la
abundancia de la toponimia vasca y la cscasez

de términos lingliisticos de habla coloquial que
descienden de esa lengua.

Y, por tltimo, nos preguntamos por qué hay
escasas referencias en la toponimia, en las le-
vendas o en los diclados idpicos, a los propios
vascos. Y agui hablamos con la experiencia et-
nografica personal, aparte de las opinionces de
los autores citados anteriormente,

Con relacion a este dltimo aspecto, en La
Rioja es habitual el atribuir hechos y obras a
puchlos que cn el pasado habitaron la regién.
Es comun el oir que en tal cerro «habitaron los
romanos O gque ¢slos conslruyeron tal o cual
puente»; de la misma forma, encontramos «el
camino de los romanos» o en Entrena «el cami-
no de los judioss. Son muchas «las cuevas de
los moross, «la botica de los moross, v han
sido muy buscados los tesoros que los moros
dejaron cn esias ticrras, asi como las imagenes
sagradas que escondieron en nuestros montes.

Con respecto a los vascos, en la taponimia
ApATCCCn cscasametne como grupos. Asi, se cl-
ta un Valdevascones en Almarza v un Cogote
de Vascones en Ledesma (Gonzdlex Blanw A,
1987, 592); ¢! resto de referencias son puntua-
les a personas determinadas, como la Cruz del
Vizcaino, en Trevijano de Cameros, o la Fuen-
te del misma nombre, quc en muchos casos ha-
cen referencia a personas concretas que por
molivos laborales sc trasladaron a La Rioja en
dpocas recientes.

Esta ausencia de referencias orales nos o
va a rcalizar una encuesta cxhaustiva sobre el
tema y a preguntarnos las razones, no siendo
sulicientc la razon de que se hacen referencias
orales a los pucblos exdgenons que dominan una
regién v escasas referencias al pueblo que la
acupa habitualmente.

En la zona de mayor incidencia de la topo-
nimia vasca en la regidn, el valle alto del Oja,
hemos inteniado obtener algunos datos scbre
la presencia euskalduna en la zona, ¥ por infor
macion oral son muy escasas las informaciones
ubtenidas. Hav alguna referencia que trata de
identificar a «los chuetess, poblaciéon asentada
en las aldeas de Ezcaray, con un pueblo de du-
dosa procedencia con escasa relacion con el res-
to de los pobladores y con una fucrle endoga-
mia. Pero intuimos que cste curioso grupe hu-
mano es de otro origen, y su llegada a Ia regidn
es mas recienle, aungue en las encuestas hayva-
mos oido que scran descriores vascos, que hu-
yveron a estas tierras para refugiarse», v esto se
dice en base a que lenian olra lengua v otra
indumentaria diferente a la de los pucblos de
la comarca, que, por otra parte, siempre les
rechazaron,
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El problema csta en la ausencia de lrahajos
sabre el tema, v las generalidades sobre la si-
militud entre costumbres vascas y riojanas no
es de gran utilidad. En la actualidad estamos
estudiando comparativamente costumbres del
Sistema Thérico con otras de las montafas de
Le6n y encontramos grandes coincidencias, ya
que partimos de dos grupos humanos que aun-
que muy alejados viven en medios similiarcs
y can una actividad comuin: la trashumancia.
Con relacion al Pais Vasco, los estudios com-
parativos no se han realizado v creemos que
con respecto a la Rioja, se dcberfa partir de
comparar, no los aspectos externos de la danza
v la arquitectura sino las manifestaciones del
derecho consuetudinario, tales como la pro-
piedad comunal, los sistemas dc herencia, los
tipos de matrimonio, que son temas que nos
poedrian dar las pautas de la similitud cultural
entre los dos pueblos.

Queremos lambién presentar aqui aquellas
escasas manilestaciones culturales, que en al-
gunas zonas de La Ricja se consideran de pro-
cedencia vasca. Con respecto a la arquitectura
es bastante habitual en la region hablar de las
construcciones de estructura de madera vista,
«las improntas» o cntramados gue manlienen
la segunda planta de las viviendas serranas son
de origen vasco. I.o mismo hemos escuchade
de los grandes aleros en las construcciones, a
los que se les atribuve un origen similar.

En la alimentacién tradicional hay algunos
preductos que se consideran introducidos por
los vascos v en la camarea serrana se habla del
bacalao como alimento en salazén, traido por
los vascos. Come anédocia diremos que en la
sierra de Cameros riojana, hemos vido que en
los caserios vascos tomaban la leche con sal,
como medicina. Entre las virtudes que tradi-
civnalmente s¢ atriboyen a los vascos en nues-
tra tierra, estd la laboriosidad v la fidelidad en
la amistad, y enlre los vicios, la pula.

Estos escasos ejemplos de conocimiento
tradicional de un puchle, que pudo ser el ori-
ginal en nuestra tierra, contrasta con la infor-
macion que se posee de &l en la segunda mitad
de nuestro siglo, yva que la mayor parte de la
emigracion riojana se encamind hacia los pues-
tos de trabajo que ofrecia el Pais Vasco.

Con estos dates sdlo queriamos cshozar un

par de ideas. Por un lado, la escasa veracidad
cientifica que se ohscrva cn las manilesiacio-

ncs cscritas, a la hora de hablar de las rela-
ciones entre los vascos y La Ricja. Y por otro
la poca incidencia que en la cultura tradicio-
nal ha tenido la prescencia vasca cn nuestra re-
gion. Ambas se unen a la hora de proponer la
realizacion de trabajos etnograficos conjuntos
guc sirvan dc base para el estudio comparativo
de la cultura tradiciona! vasco-riojana.
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USOS Y COSTUMBRES EN EL QUIJOTE

Manuel Lépez isunza

Fi titulo gque encabeza estas lineas requiere
una puntualizacion: tiene un alcance winy ain-
plio, por lo gque nos limitaremos a comentar
tan solo algunos usos y cosrumbres —muy po-
cas— seleccionados del coplasisimo  acervo
magistralmente recogido por Cervanies en su
obra cumbre. Nuesira modesta labor es algo
ast comto sacar un vase de agua del mar, o
extraer un grano de arena de un desierto.

En los primeros renglones del capitulo |
del libro se nos dice gue D, Quijole era un hi-
dalga; pera, ¢qué es un hidalge? En sentido fa-
to lo eran todos los nobles, aungue va en el
sigla XVI tenia un significado mds restringi-
do: eran hidalgos los gue sdlo se distinguian
por su linafe, pero carecian de rigueza o pri-

vilegios, si bien tenian el de usar «Don», y cs5-
taban por encima de los villanos rices. Podrian
cafificarse, pues, de nobles empobrecidos, si-
tuacion harro enojosa ya que, por un lado, su
hidalguia los Henaba de orgullo y, por otro,
sus estrecheces los «acomplejahons, como di-
riamos hoy, pues, en irdnica expresion de Ra-
cine, «sin dinero, el honor o es mds que una
enfermedad»,

Hubia distintas clases de hidalgos:

w) Hidalgos de bragueta: Eran agquellos
hombres que, legando a ser padres de un
cierto wmiimero de hijos varowes —parece ser
que siete— gozaban del privilegiv de nobles
en cuanto a los pechos v cargas, Este tipo de
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hidalguia, que de tan lindo nombre disfruiaba,
lo cuncedicron lus reyes pura fomeritar el cre-
cintiento demogrdfico, favoreciendo el casa-
miento de hombres jovenes, para obrener con
St temprano matrimonio el mavor pmero po-
sible de hifos.

b} Hidalge de devengar guiniewios suecl
dos: Eran los de songre. casa v solar conocidos
que, enando recibian un agravio, como indem-
nizacion devengaban, por seniencia judiciel,
quinicnios sueldos. En injuria tgual, el villano
silo percibia doscientos sueldus. En otras pa-
labras: Homar bastardo a wn villano era mds
barato que Humdrselo a un hidalgo; hasta ahi
Hlegaba la injusticia social. Tamnbién se Hama-
ban «hidalgos de devengar quinientos sueldos»
los hidalgos de sangre que, por haber servido
al rey en la guerra, recibian dicha cantidad co-
™Ma pag.

¢} Hidalgos de goterar los gue lo son y
gozan de este privilegio sélo en un lugar de-
terminado, v fuera de ¢l no son tales hidalgos.
£l calificativo «de goteras, probablemente obe-
decia a gque, como él agua penetra por una ren-
dija, incidia siempre en un mismo v wnicu
lugar.

d) Hidulgo de privilegio: El gue, ¢ causa
de un sefialado servicio o accion guerrera, go-
zaba de privilegios concedidos por el rev, o los
habia comprado.

e) Hidalgo de cuatro costados: aguél cu-
vos cuatra abuelos fueron hidalgos de casa v
solar conocido.

Pues bien, Cervantes no especifica cudl de
estas cluses de hidalguia disfrutaba D. Quijote.
Lo gue si podemos asegurar es que dificilmen-
te podia ser «hidalpo de bragueta», va que
nuestro buen caballero andante no parecia, a
juzzar por la descripeion gue de su fisico 1nos
hace el autar, muy capaz de engendrar los sie-
fe hijos varones gue tal denomtinacion reque-

ria (1)
FEntre los numerosos refranes relacionados
con los hidalgos, hemos seleccionado éstos:

— «Hidalgo pobre, fantasia de oro v realidad
de cobre» .

— «La comida del hidalgo, poca vianda v man-
tel largo».

— «Hidalgo de gotera, el hambre por dentro
v los codas por lucras.

— «Hidalguia, hambre y fantasias,
— «A Jo gue deba el hidalgo, échale un galgos.
— «Hidalga que tiene un galgo, va tienc algas.

Veamos aghora cdmo eran las prendas de
vestir v los materiales empleados en su cun-
feccion gue wsaba D. Quijoie, Dice Cervantes
gue ¢l resto de su hacienda «lo conclufan sayo
de velarte, calzas de velludo para las fiestas,
con sus pantuflos de fo mesmo f[sic], v los
dias de entresemana [sic] se honraba con su
vellon de lo mds fino». Ll savo era un abrigo
largo, sin botunes, que usaba la geate de cam-
po v de las aldeas. En cuanto al velarte, voz,
segtin Covarvubias, devivada de «vellon», era
wn pasio muy fino tejido con dicha lang de gran
calidad. Las medias que cubrian el muslo y la
pantorrilla eran las calzas. Bl velludo, la ac-
tual felpa o el terciopelo, v, [inalmente, los
pantuflos, waas chinelas sin orefas ni raion,
servian para estar cdmodamente en caso. A
fuzgar por su atuendo, D, Quifote no vivia meal.

Pasemos revista a su alimentacion: «Una
olla de algo wmds vacu gque carwero, salpicin
las mids noches, duelos v quebrantos los sdba-
dos, lantejas [sic] los viernes v alpun palomi-
ne los domingos». Tampoco estaba mal. Nos
intriga lo de los «duclos v gquebrantos» de los
sdibadas. ;Qué eran esos «duelos y guebran-
tese? Su origen v significado son sumamente
oseuros. Rodriguez Marin sostenia gue se tra-
tabu de huevos y torreznos, v, hay quien opina
gue asi Haman en la Manche a la tortilla de
huevos y sesos. Nada, sin embargo, nos aclara
¢l nombre dado a ese plato, ni vemos donde
estaban fa trisreza del duelo ni {os perjuicias
del guebranto.

Fi capiiulo 1V tiene un especidl interés des-
de dos puntas de visto: el laboral v el social.
En él se nos narra la formidable azoraina que
unt labrador daba a su criado, v se nos dice
gue el labrador, wasiéndole del brazo [al criado]
le 1ornd a atar a la encing, donde e dio tavtos
azotes, gue le dejd por wigerios. (Qué clase de
leves habia entonces gue, por el descuido de
un criado, se le podia vapulear hasta «dejarilo
por muerton? Nos gusiaria saber gué ocurriria
en estos Hempos —mticho menos crueles e in-
Jinitamenie mds justos gue los pasados, por
nds que BUs qUejemos— st un empresario afa-
ra a sus empleados a las encinas y les zurrura
hasra el desfallecimiento; por muy graves que
Jueran los descuidos o falias cometidos; o, que
lus amas de casq irascibles encadenaran a sus
sirvienias nepligenies al frigorifico v les atiza-
ran hasta cansarse. Y, uungue ¢l reluto es fan-
tasia del auror, indudablemente constituve un
reflejo de la triste realidad de entonces.

Huay otros aspectos del capitulo que son cu-
riasos. Uno de effos es la cdlera de B. Quijote
porque, en su presencia, el labrador habia cali-
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ficada de mentiroso al criado. En aquella épo-
ca, desmentir a alpuien en presencia de una
persona de categoria, era una grave afrentu
para dicha persona, wds que para el desmenti-
do. No nos explicarnos muy bien por qué, pero
asi era. Dejemas a los socidlogos e historiado-
res que lo averighien.

También es sugestiva, en el mismo capity-
lo, la mencion de los sahumados. Consistian
en devolver una cosa a su duefio wsahumadas,
es decir, perfumada o, al menos, mejor trata-
da de lo que él la dio. En esta si hemos relro-
cedido, v mucha, porque actualmernte, si pres-
tamos un libro, incluso a personas que tene-
mos por bien educadas, lo probable es que no
nos lo devuelva jomds, ni sahumade ni sin sa-
hwmar.

En el capitulo IX nos encontramoes lo sic
guiente: (...) tomé un cartapacio de los que el
muchacho vendia, v vile con caracteres gue co-
noci ser ardbigos. Y puesto que aungue los co-
nocia ne los sabiu leer, anduve ntirando st po-
recia por alli algin morisco aljamiado que los
levese {...}». En esto del morisco aljamiado va-
mos a concentrar hrevemente nuesira aten-
cidn, por constituir un fiel reflejo de las creen-
cias y costumbres de entonces:

Se Hamahba «aljama» el burrio donde vi-
vian los moriscos v judics en las distintas ciu-
dades de Espafia, separados de los cristiunos.
Hoy calificariamos esio de «segreguctdn va-
cial», aungue, mds que por maotivos raciales,
fueron segregados por razones religiosas. La
caljamar era lo que en la actualidad denomi-
namos, sghetos. Btimolagicamente «aljamas» se
deriva del drabe «geaminne, que significa juir-
tar o congregar. La lengua que hahiaban los
drabes para enterse con los cristianos espaiio-
les era, por tanto, la «aljamias v, «aljumiado»
era el epiteto gque se daba al habitante de I
aljama, v también a los que hablaban dicho
lenguaje. Dato curioso es que, a los gljamiados
que no habian aprendido desde la ninez el cas-
tellune ni su pronunciacion, para conocerles,
se les hacia decir «cebolla», voz gue, al pare-
cer, les resultaha de embarazosa vocalizacion.
Era, en definitiva, una rudimentaria prueba
prosédica.

Unos personajes que dieron nnicho que ha-
" cer a D. Quijote v a Sancho fueron las duesias;

son dificilmente cuoncebibles en el mundo ac-
tual. Su mision eva multifacdtica, por lo que
leemos en la obra de Cervantes. Ll estado ci-
vil de las duenas era diverso: usi ienemos gue
«duefia» era lo mismo gue sefiora, v, antighd-
mente, significaba mutjer principal casada. Se
deriva ese vacabla del latino edominas, trans-
farmuado mds farde en «donna» v, finalmente,
en Dovia v duedia. Por otra parte, se llamaba
también ducna a la mujer no doncella y a las
senoras viudas y de repeto que vivian en pa-
laciv y en las casas de los nobles, para guarda
de las demds criadas, v como auioridad en las
anfesalas. Se vestian de negro, con unas tocds
blancas gue, pendiendo de la cabeza, rodeaban
el rostro, se unian debajo de la barbillu, ze
prendian en los hombros y, finalnente, des-
cendian hasta la mitad de la falda, También
Hevaban un manta negro prendido en los hom-
bras. Lay «amas de Uavess que después hentos
conacido son, en cuanto a la funcicn que des-
empefiacban —todavia subsisten algunas— lo
mds parecido a aguellas severas v envaradas
duehias; aungue, eso si, suprimidos los ligu-
bres ropajes negros y lus complicadus e inco-
modas tocas. Existian también las denomina-
dus «duentas de rerreter. Evan duenas de se-
gunda clase que, a diferencia de las principa-
les, cuidaban de las puertas del retrere. En ca-
sa de los grandes sefiores habia una version
equivalente que evan las «duerias de wedias
tocas».

Oiras muchas costurbres, creencias v pe-
culiaridades de la época pueden deducirse de
ese pozo sin fondo que es el Quijore. 8i Dios
ne dispone ofra cosa, inteniaremos recogerias
en futuros trabajos.

{l) En el cplulo XXI Dn. Quijote dice a Sanche:
“Bien es verdad que yo say hijodalgo de solar conocida, de
prsesidn ¢ propriedad [sic] v de devengar quinientns soeldos
oy
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EL ROMANCERILLO DE GAMONAL

En Gamonal, Toledo, a poce de andar des-
de Talavera de la Reina, se hace una danza en
la plaza a la que Haman de La Manzana. Apar-
t¢ verla v tomar notas, a lo que VENngo es a
FeCOger UNOS romances gue permanecen «Co-
mo pueden» en algunas memorias. Vista la
edad de mis informantes me reafirmo una vez
mas en gue lo importanic ahora no es ponerse
a discutir qué método es el idéneo para reco-
pilar, sino la recopilacion misma, y a toda pri-
sa; mejor dejar al margen lo de si son galgos
0 podencos quc vicne ¢l perro del tiempo con
sus tauces abierlas v nos engulle a todos en
plena teoria barroca, habiendo tanta practica
simple csperando. Lucgo va veremos. Los ro-
mances me son transmiiidos desde las cdte-
dras de anea en Jas universidades vitales que
son los patios y las cocinas. Estc primero sc
canta en misa el 2 de febrero, dia de la Patrona
v le dan ¢! nombre de:

COPLILLAS DE NUESTRA SENORA
DE LA PURIFICACION

Digan el clarin sonoro
que de Nazareth ausente
obré la Virgen Maria
después de su parto alegre.

Hoy hace cuarenta dias
gue nacio ¢l Divino Verbo,
en Belén en un portal,
entre la paja v el heno.

Hoy sale su madre a misa,
sin necesidad de hacerla,
ensefiundo o lus mujeres
a cumplir este preceplo.

Hoy sale a purificurse
la Soberana Maria,
toda Henita de esiretlas,
coronada de alegria.

Qué (riunfante va en las andas
o Diving Emperadora,
toda cercada de estrellus
v coronada de gloria.

Hay sale a purificarse
la rosa de Jericd,
siendo mds pura gue cstrellas
v mds hermosa que el Sol.
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En los pies lleva la Luna
y en su cara lleva el Sol,
en sus brazos virginales
al cordero de §ion,

Una vela y una rosa
gque la Virgen ofrecio,
gue en aguel tiempo se usaba
llevar ofrenda al Sefior.

Ya van a ofrecer la rosa
cim gran acompiiamienio,
la madrina va delante,
la confitura vertiendo.

Dichoso aquél sacerdote
que con reverenicia llega
a quitarla de las manos
a la Aurora de Candela.

Nichoso aquel sacerdote
que u la Virgen se acerco
a quitarle de lus manos
al cordero de Sidn.

Ya llegan los de Justiciu
todos a besar al Nivio,
al qiie murid por nesotros
en la Cruz por redimirnos.

LOS SACRAMENTQS

Los Sacramentos son siete,
st los quieres escuchar
estdie atenta un ratilo
que te los vov a cantar.

El primerc es el bautismo,
lienes que estar bauiizada
en la pila bautismul
para ser huena cristiana.

Segundo, Confirmacion,

ya s€ gue estds confirmada,

pues te confirmo el Obispo
y te dio la manotada.

El tercero, Peniterncia,
la gque yo nunca cumplt,
gue me dijo el sacerdoie
que me apartara de ti.

El cuurto, la Comunidn,
qtie es cosa muy exquisita
a quien pudierd tomar
de tu pecho agua bendita.



El quinio, Sacerdotal,
oh, quién fuera sacerdote!
para estar contigo a solas
confesdndote una noche.

El sexto, Extremaunciin
la que dav a los enfermos,
la que we dardn a mi
que por ti estoy rmuriendo.

Ll séptima, Matrimonio,

que es lo que vengo a buscar,

ddme la mano de esposu
si es que me la vas a dar.

ROMANCF DE JIUEVES SANTO

Jueves Santo, Jueves Sanio,

Jueves Samio de maiana,
caming la Virgen pura
con su bhendita compatiu,
lleva en su wmano derecha,
lievaba un cdliz de plata
para recoger la sangre
que Jlesucristo derrama.

Eun la calle lu Amarpura
a ung wmjer se encontraba:
—Sefiora, ¢ha visto a un hombre
gue Jesucrisio se Hama?

—S8i, sefiora, st lo he visto,
tres horas anies del alba,
con una cruz en los hombros
¥ una soga én la garganta,
una corona de espinas
gue el cerebro le traspusa;
me pidid un padio de wano
pare limpiarse la cara;
tres dobles tenia el pafio.
todos tres los empapaba;
si no se guiere creer,
agui estd su semejanzd.

La Virgen al oir esio,
cayti al suele desmayada,
San fuan, cowio buen sobrino,
se permiiid levaniarla,

—Levdntate, tia mia,
tia miaq de mi almu,
gue en alquel Monie Calvario
suenan clarines y lanzas,

—Caminemos, caminewios,
camtinentos al Calvaria,
qiie por pronto gque lleguemos
ya lo habrdn cructficado.

Ya le clavaron los pies,
ya le clavaron las wmanos,
ya le cluvaron la lanze
en sy Divino cosrado.

La sangre que derramd
estd en un cdliz durado,
El cristiano gue lo beba
serd bien afortunado,
serd en este mundo rey
vy en el viro coronada.
Jueves Santo de mafana,
Jueves Santo, Jueves Santo.

Lulia Ldpez era telelonista de Gamanal, Lle-
gué hasta alli previa conversacién con clla a
través del hile, o igual una carta suya, o un
pasar ¥ ver, o como se dice: «Un qué se yos, o
algo por cl eslilo. La cosa es que quedé en ir
echar café y la tarde, dos asuntos que se des-
pachan juntos. Mi sorpresa fue que me espe-
raba con un grupo de personas gue sahian mu-
cho v bueno del pueblo en materia de roman-
ces ¥y gue estaban deseando soltarlos como si
les quemaran dentro. Asi que nos sentamos en
un patio v luego en otro, v empezaron a bullir
las memarias entresacandolos. Sus versos lle-
van la clocucncia de la sugerencia sobre las
costumbres del pueble, dejando al lector que
complete el cuadro.
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ROMANCE DE 1LOS ENAMORADOS

Sabuadito por la rarde,
por ti calle me paseo,
platico con las vecinas
va gue contizo no puedo.

Pregunto gue donde estds,
v me responden diciendo:

—Se [ue por agua a la f{uente
CUN UM Cantarilo nuevo

¥ und jarrita pequera

para no coger el cieno.

Domingo por la maviana,
me voy para el cementerio,
sdlo por verte venir,
resplandeciente lucero,

ya te veo en el camino

con las maozas de tu tiempo,
pisando de canto en canto
por wg pisar ¢n el suelo.

Cuando entras en la iglesia
lo haces con pie derecho,
y tomas agua bendita
solamente con dos dedos,
y te pones de rodillas

y te santiguas, diciendo:

—Serior min, yo peque,
de mis culpas me arrepiento.

Y yo con mivarte a ti,
entera la misa pierdo.

Cuande se acaba la misa,
me salgo de los primeros,
sulo pur verte veitir,
resplandeciente lucero,

y al pasar junic a tu vera
vo me despido diciendo:

—~Adigs, palomiia blanca,
plumaje de mi suombrero,
puntille de mis galones,
ranmto de mi pannelo,

RONDA DE QUINTOS

Por ese lugar lo dicen,
lo publican par la calle,
diciendo que viente un guinio
sacando mozas a pares,
y por no ir alld,
ando buscando nuna dama.

—Dime dama, si me quieres,
dume el si por la ventana.

—FE! si, galdn, 1e daré,
pero de miuy bucrna gana,
esa calle abujo va

una guitarra tocando,

una cuadrille de mozos
la ronde viene cantado.

—Retirate, dama hermosa,
no tios veun agut hablando,
se lo digan a tu padre

pudiendo estar descuidado.

—Si a mi padre se lo dicen

a mi no me du cuidado,

que el rato gue estov contigo,
imis penas se han acebado.

—Tia cogerds el fusil
v vo tomaré la espada,
v junias los dos iremos
a dar combate ¢ la raya.

ROMANCE DE LA DAMA Y EL GALAN

En el nombre de ti, nifia,
v de tus padres primero,
VOY & coniar Un romdnce,
en nombre de Divs empiezo.

El galdn que a ti te ronda
debe ser gran caballero,
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merece de andar vestido Entonces —: cudndo fue entonces?— en Ga-
de panas y terciopelos, monal las bodas duraban tres dias, y esto es lo
v 14, como linda dama que se cantaba cn visperas, durante.la cena:
mereces andar la wiesmo,

itereces andar en coche,
con cuatro mulas corriendo. ENHORABUENA A LA NOVIA

Sortija v anillos de oro,
merecen llevar tus dedos,
una camisq de Holanda
que mo la estime tu cuerpa,
vy una cama doradita,

y sabre dovado cielo
sdbanas vy cobertores,
bordados con blanco y negro.

Informada vengo, nifia,
informada muy de veras,
de gue te casas wmafiona,
guiera Dios que por bien sea,
tus padres, si estdn presentes,
Digs las dé lo gue desean,
v si los tienes difunios,
Dios los dé la Gloria eterna,

Los almohadones de flores, que yo de mi parie, vengo,
donde pones tus cabellos, a darte la enhorabucna;

tus cabellos son de oro, tus aimigas ¥ vecinas
de oro fino tus cabellos. tambidn te la dun lo mesma;

maniana por lo mafiang

Dama, cuando ie los peines, te pondrds hecha una reina,
no arrojes uno ni medio, te hincards de rodillas
gudrdalos en caja de oro, w tus padres obediencia,
que un galdn muere por ellos. te echardn lu bendicidn

la con su mano derecha,

El galdn que te pretende, esto te quiere decir
a la ventana estd puesio, gue la de Divs represenia;
esperando a gue les des mirala, parece un sol,
palabra de casamienio. mds reluciente que estrella,

mds hermtosa que Diana

Y si pulabra le has dado, cuando asowma por la tierra;

ciimplela y no le arrepicntas, a vas digo bella dama
qgue Io de t-'f-m_’f-PI”' pa!gbra, dueita de tan alta prenda,
es de rev, ¥ (i eres reind. gue no saliera de casa,

sin su marido lcencia,

v si acase saliere,

a la vecindud dé cuenta,

de donde va vy dénde viene,

que sea pronto la vuelta,
Entre jazmin, rasa ¥ flor, v si su marido vuelve, '

tres gotas de savgre negra, se encuentre la puerta abierta.

gue las derramé un goldn

¢ favor de una doucella.

Si os faltara la corona
vo os daré de qué hacerla,
de rosus v de jazmines,
de claveles y violetas.

Y aqui lo que se cantaba el dfa de la boda,
durante la comida:

Si tratara de olvidarte,
a fraile se ordenard,

hard una casa en el campo ENHORABUENA AL NOVIO
que le Hunmen «Soledad»,

con paredes de trisieza, Yu estards coittento, majo,
con cimientos de piedad, de que la tienes al lado,

con puertas de fino acern v si al ludo no la tienes,

para mds seguridad. la iiemes a tu mandato,

que u lu puerta de la Iglesia,

os estuvieron casundo

delante de los padrinos,

parientes y convidados;

subisters la telesia arriba
Agui se acabd el romurnce aguarrados de la mano,

de la dama y el galdn. a las gradas del qltar

Entre tejita v tejuela,
hojas secas de nogal,
- cuando las hojus verdescan,
es gue te inienta olvidar,
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os estuvierom velundo; no le quitaréis el gusto,

y esto te guiere decir que g vosatros os lo han dado.

gue la trates con recato,

giie {a vistas v la calces Esta muestra no representa mas que una
aungite anduviérais a rosiro, primera entrega del Romancerillo de Gamonal,
vy s ruviéreis familia, que, como sabiduria popular estaba hecha a
tenerla bien educados, asomar timidamentc una punta por el harizon-
quie Ho sean respondones te de la cultura; pequefic perfil quc equivale
¥ gue sean bien mandados, a la parie visible de un iceberg, en compara-
v si Hegandn o ser prondes cién con el volumen sumergido, pero algo més
quisteran tomar estado, tierna v calida.
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EL SOLDADO EXORCISTA:

Sainete inédito de Gaspar Zavala y Zamora

Gaspar Zavala y Zamora, dramaturga famoso
en los altimos anops del sigio XVII y primeras
décadas del XX por sus comedias heroico-mi-
litares, como la trilogia sobre Carlos Xil, rey
de Suecia (1), cultivo, asimismo, diversos gé-
neros meanores, entre 10s que destacamos por
su numera y flexibilidad estructural los saine-
tes (2). E! mds tardio en su trayectoria dramé-
tica es el que nos ocupa, £/ sofdado exvrcista,
cuyoc manuscrito autdgrafo, hatlado en la Biblio-
teca Municipal de Madrid (sig. 159-51), estd
gompuesto por 25 hojas, todas ellas con la fir-
ma del dramaiurgo en el margen derecho. La
portada —sin numerar— ofrece el titulo y el
génera, ¥ en el envés, las personas y el {ugar
en el que transcurre le accidén. En [as hojas 24
y 25 enconiramos las licencias para la repre-
sentacion, fechadas en agosto y septiembre de
1818.

Aunque Zavala vy Zamora elabora £l sofdado
exorcista tomando como fuente el entremés de
Calderén de la Barca, El Dragoncillo, sin embar-
Qo, nNo creemos gue sea una mera refundi-

Rosalia Fernandez Cabezdén

cidn (3}, sino una version gque mantiene la es-
tructura tradicional (tema. argumento, algunos
personajes, técnica...), pero con una intencién
critica y moralizante propia de su tiempo, como
se desprende de aigunos didlogos vy, sobre tode,
del desenlace (4).

NUESTRA EDICION

Utilizamuos el dnico manuscrito conogido, si
bien modernizamos la ortegrafia, la puntuacion
y la acentuacion segun las normas actuales, pe-
ra. come es habitual en este tipa de ediciones,
mantenemos los peculiares rasgos fonéticos vy
gintacticos. Asimismo resolvemos las abreviatu-
ras.

En nuestro intento por acomadar ¢l texto a
las convenciones de escenificacion de la época.
sefalamos entre paréntesis cuadrados las aco
taciones cuya responsabilidad nos compete.

EL SOLDADO EXQRCISTA
Sainete Nuevo
de
Gaspar Zavala v Zamora

PERSONAS:

JUANILLO, sonldado

FELICIANOD, sacristan

EL ROMQ, labrador

CASILDA. esposa de

CHAPARRQ, pastor

LA TIA BERRUGA. lugarefia astuta

La escena es en un pueblo inmediato a Madrid.

{la escena es fila v represeniard ung sala
pobre con puerta al fremte, y junto a efla, un
hanco, una mesita y dos o tres silfas. Al levan-
tar ef tefén sale CASILDA, como impaciente:]}

CASILDA.— ;iComo dianches tardard
tanto el Romo? Feliciano
me dijo que enviaria
con &) la cena, entretanto
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que acabaran el hateo 5
del nifio del escribang.

A bien gue por esta noche

estoy libre de! brutazo

de 'mi marido, gue fue

a ajustar un par de machos 10
para su ame a la feria,

y no vendra hasta pasado
mafana. jJesuas! jSiguiera

podré ver sin scbresalto

a mi amado sacristan]

Pero creo que llamaron.

Voy, voy, que éste serd el Romeo.

{Entra por {a derecha y vuelve a salir con EL
ROMQ, que traerd en hombros Ln canasto o ces-
ta grande tapado con unos manteles.)

CASILDA—
ROMO —

CASILDA.—
ROMO.—

CASHLDA —
ROMO —

CASILDA.—

ROMO —
CASILDA—

ROMO —

iQuién es?
;No 1o ves? jcanariol
iy como pesa lo que
para otro a cuestas [levamaos! 20
Y si es cosa de comer,
y le da a uno el olfato,
a mas de la carga tiene
que llevar un entripado.

JOye? ;Y qué traes aqui? 25

Unos guisotes de pasmo,
que si saben como huelen,
reviviran a un cristiano.

Pero ;qué, son para mi?
iBuena es la pata de ganso, 30
con gué nos sale la tal

gatita de marirramos!
:iPues no lo sabes?

Yo7 No.
iNo? Pues golveré a llevarlos.
;Ovyes, ¥ quién los envia? 35

JA gué vendran arrumacos
conmigo, Casilda? ;Piensas

que es tan bobdn el muchacho?
iNo sé yo que el sacristan

se muere por tus pedazos; 40
¥ que anda como un moscon
dando vueltas al cercado

de tu corral por el dia,

y por la nache rondando

tu puerta por si sales 45
a mirar si esta nublado?

;No sé vo que todo el dia

pasa & en el campanario,

y ti tendiendo trapitos

alla arriba en tu terrado 50

S  bago, fam. bautize {RAE).

32 marirramos, motafdrico, mujer semejonte u lus <lemas
de sn origen.

CASILDA —
ROMO —
CASILDA.—
ROMO.—

CASILDA —
ROMO —

CASILDA —

ROMO.—

CASILDA —

CASILDA —
AOMO.—

CASILDA.—
ROMO.—

CASILDA.—
ROMO . —

CASILDA —

por veros y haceros seilas?

Sd6lo lo que yo no alcanzo

es aquello que no veo,

porque... ya se ve, sso &l diablo
tan s6lo puede saberlo. 55

Eres un bruto.
Y muy macho.
Malicioso.
Si, malicia,
es lo que uno estd palpando.
Y muy insolente.

jPues!
:;Con gue en el tiempo en que
iestamaos 60
es insolencia el digir
la verdad? Asi no extrano
gue naide guiera dicirla.

Vaya, mérchate, naranjo,

y déjame el alma quieta; 69
perc mira que te encargo

que naide sepa lo que

trajiste.

jQuial Ni pensarlo.
Pero el diantre es que al venir
topé con [a tia Campos, 70
y luego con la Tripuda
v luego con el pelmazo
del herrador. ..

Bien, jy qué?
Luego con el hoticario,
luego...

Pero ;les dijiste? 75

Si, que es tontén el muchacho,
tuvieron que contentarse

con desatapar los platns

que vienen, pero por mas

que olieron, no los cataron. 80

Por vida de... (Pateando.)

iToma!, el mal
fue para ellos, que ni el caldo
les dejé catar siquiera.

Perg di, ;te pregumtaron...?

iToma!, mé&s que un catecis-
{mao, 85

pero yo por castigarlos

no guise decirles mas,

sino que ése era un regalo

para ti de parte de

el sacristan Feliciano. 20

Bruto, animal, incapaz...

78  desatapar, ant. Jdesapar [RAE),
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ROMOD. —

CASILDA —

ROMOQ .—

CASILDA.—

ROMO —

CASILDA —

Mira que por el mandado
me das muy glena propina.

Anda con doscientos diablos
y déjame,

Cuando vya a5
pensaba haberme portado
como un Seéneca...

oTe vas,
o te pego un silletazo?

Lo primero me acomoda
mas. la verdad, y asi escapo,
ya gue veo por 1o menos
tan lucide mi trabajo. {Vase.)

Casilda, buena andara

tu henra por este brutazo

en el lugar. Ya bien que

los que supieron el ajo

800 poco murmuradoras,

y si llegan a contarlo

a mi Juan, la loteria

me cays con terno ¥ ambo.

Si Feliciano viniera

pronto, como sabe tanto,

puede gue con un enredo.
(Liaman.}

remediara tode el dario.

;S serd él el que llama?

¥a van, ya van; por si acaso

llevaré ta cesta adentro.

100

105

110

114

(Entra por ia puerta de la jzquierda la cesta,
y vuelve a salir atravesando a la derechs, de
donde saldrd seguida de BERRUGA.)

BERRUGA.—

CASILDA.—

BERRUGA —

iEsta es otral ;Qué apostamos
a que se estd de visita

dos horas este sspantajo? 120

Buenas noches, Casildita.
¢Qué te haces? Siempre guar-
Idando
la casa, ;eh? jlesns!, gue
{vengo
molida. {Lc que yo he anda-
ldo
toque de oracio-
Ines!

desde el
125

(Vaya, si no me echo un lazo
al pescuezo... Ap.)

¥ di, hija mia,
;coma vamos de trabajos?
;Te trata bien tu marido?
Lo digo porque hay hogaiio 130
tan mala cosecha de hombres...

110 termo y ambo, en la loterfa primitiva cra rener un

plenc,

CASILDA —

BERRUGA . —

CASILDA —

BERRUGA —
CASILDA —

BERRUGA . —

CASILDA —

BERBRUGA . —

todos ellos tan marrajos,

tan perros... No, yo asequro
que no caera en sus lazos
esta pecadora. Yo

llevo ya enterrados cuatro,
pero tan buenos, hijita,

que no ceso de llorarlos,

y si hallara otro como ellos...
Pero gue va se ha acabado
la simiente de los hombres
sencillates y honradazos.

Los de shora... Dios me libre
de un cuarto de hora menguado.

(Ya soltd ia tarabhifla, 145
y tenemos para rato. [Ap.j].

Las jovencitas de ahora,
muy alagritas de cascos,
sélo tratan de tener

un marido bueno o malo,

y a los seis dias, darian

el mejor por cuatro cuartos.
jLoconas!

(Estoy en brasas
por si vlene Feliciano. Ap.)
(Qué dices?

Tia Berruga,
gque estay con un dolorazo
de cabeza...

A mi también
me estan saltando Jos cascos.

135

140

150

153

[Si te saltara la lengua

para que no hablaras tanto.
Ap.}) 160

Cuando vm. llamd, me iba

a acostar.

Aln es temprang,
mujer, ya te acostaras.
:Sahes que el hijo del Chato,
el regidor, ahora acaba
de sacar por el vicario
a la Tomasgilla? jMira
td gué bodorrio! Un muchacho
gue aun no sabe persigharse,
locuelo, desvergonzado,

y con otrag buenas mafas;

y ella una nifia, que e! afip
pasado iba & la maestra.
jJesus! jlesds!, jqué estragados
estdn los tiemposi Ya ves, 175

165

170

132 marragjos, fig. canlos, asrufos.

144 cmartc de bore mengwado, dempu Fual o desgruciso
en que sucede un dano o no se logra 1o que se deseu.

145  soltar la tavabilla, fr. fig. y fam. hablar mucho v de

prisa.
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CASILDA.—
BERRUGA. —

CASILDA.—
BERRUGA —

se llenaran de muchachos,

y todas ellos saldran

come a la olla los cascos.

Pues digo la casa, ;eh?

Comao andard? Vaya, vamos, 180
no 36 como van las cosas.

ni an qué estan los adelantos
gue tenemos, porgue yo

en todo veo que andamos

como el cangrejo, hacia atrés. 185

jlestls, y qué jaquecazo!

Pues mira, vente conmigo
a tomar el fresco un rato,
verds cOmo Se {8 pasa,

y daremos un vistazo

de camino por la igiesia.
iVeras, hijita, gué fausto!
iQué pila tan adornada!
iQué colgada de damascos
la capilla! Solamente

por ofr a Masgagranzos,

€l organista, se puede

ir. jQué sones ha tocado
tan ricos! Hasta la gaita
gallega. Vaya. es un pasmo
e! bateo. jPues el nifio!
iQué faldal jQué gorrl Vamos,
ni que fuera alglin marqués.
Bien que su padre escribano,
y boticario el padrino,

ya ves si podrén gastarlo
Como gue ganan los dos

1o que quieren sin trabajo.

190

195

200

205

;¥ con conciencia?

Mujer,
iQué s& yo! jSe dice tantu
de uno v otro que...! Ya ves,
que se hayan equivocado
alguna vez, y llevasen
por escrituras y emplastos
doble de lo que valieran,
no tiene nada de extrafia,
pero decir, como dicen,
que son unos ladronazos,

&5 no tener caridad.
Pues ahora me contaron
tamhbién que le hacen casar
con Joaquinilla al hidalgo,
porgua ella esta... qué sé yo,
mira td con ochenta anos
que tiene, jcdma 8s posi-
ble...? 225
Sino gue como ha engordado

210

215

220

178  paracerie Ins carcor a la ola, fr. fig. vy fam. Diwse por
lo cemin de los que heredun v practican [as malas
costumnbres de sus padres,

CASILDA —

BERRUGA.—

CASILDA . —

la muchacha, desde el punto
que entré a servir a 0. Marino,
guieren levantar ahara

un testimonio falso.

Jesds! Y qué malas lenguas!

230

(No, pues la tuya en un tajo
piceda estaria bien. Ap.)

Con que Casildita, vamos,
animata.

St, a meterme
{Llaman.) 235

en la cama de contado,
purque me va entrando un frio...

BERRUGA.— Oyes, creo que han llamado.

CASILDA —

{Entra por
JUANILLO de

JUANILLO.—

BERRUGA . —
SOLDADD —
CASILDA —

JUANILLO —

CASILDA —

JUANILLO —

BERRUGA —
CASILDA —

BERRUGA.—

236 de contada,

(Si es él, diré gue se vaya

y vuelva dentro de un rato; 240
pues Dios nos libre de que ésta
aqui viese a Feliclano. {Ap.})

la derecha y vuelve a salir con
soidado, con fusil, mochila, ate.}

Sea en esta casa todo

lo que hace falta a un soldado,
que es cena, una buena cama, 245
buena patrona y tabaco,

que de todo la demas,

de sobra conmigo traigo.

Pues, hombre, ;qué es lo gue
ltraes?

Buen apetito, cansancio, 250
mucha gana de fumar,

y de bromear un rato.
¥ qué busca vm. aqui?

Salern, ;no lo ha escuchado?
por sefas de esta holeta...
{Crandole ung boleta.) 255

Yo no puedo hoy alojaros,
que estd mi marido fuera.

;Pues es un lindo reparo!

Gon eso no tendréis miedo

mientras que yo 0§ acompa-
{no. 260

Dice bien el militar.

;Si? Pues yo por ningun caso
consentiré en alojarie.

Mujer, jmira gué cansado
viene el pobrecillal ¥ qué
galan es! jAhl, st mi cuarto

265

m. adv, al instante, imeciaramente.

235 boleta, céluls quo e da a los militares cuando ontran

en uvh lugar,

alojarze,
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fuera mayor, ciertamente
yo le tendria alojada.

CASILDA.-— Pues yo no me quedo sala

con él.

Mo ha visto que trai-
[go 270

JUANILLO —

bandera de paz? Y méds

con mujer casada, chasco,

aiin me duelen las costillas

de unos cuantos garrotazos

que me sacudid un cermefic 275
das meses hace en Buitrago,
poraue dije un chicoleo

a su mujer.

jQué pazguato
serial Pues por aca
no son ya tan delicados 280
los maridos. Es verdad
que como estéd tan cercano
este lugar de la Corte,
en la moda van entrando
nuestros maridos, ¥ pasan 285
por cosas de mas tamafio.

BERRUGA —

JUANILLO.— Vaya, dngel mio, dejemos
(Dejanda el fusif. machila y
cartuchas.)
gazmonerias a un lado.

Venga de cenar, si hay qué,

y disponed entretanto 290
mi cama, porque de suefio

me estoy cayendo a pedazos.

Cama no hay mas que la mia,
¥y que cenar, ni un bocado
de pan ha quedado en casa. 295

BERRUGA.— Vaya, mujer, ;desde cuando
te has vuelto 10 tan hurafia
v dura con los soldados?

CASILDA —

CASILDA-— ;Le he de meter en mi cama?
.0 he de pintar un guisado 300
para que cene? Si digo

gue ni aun pan nos ha guedado.

BERRUGA. — jlesis! Pues yo no le dejo
asi. jPobrecito! Vamos, -
no, seiior, vay a traerle 305
pan y un poco de pescado
que guardé para cenar,
si no lo pilld ya el gato.
Reniego de él, mas goloso...
Si, hijo mio, voy volando. 310
(como soy que €5 COmMO Un oro
e} demonche del soldado.
Ap.] (Vasel]

375 rermenv. fig. hombre tosco, sucio, necin,
2i6 Buitragn, pueblo de la provincs de Madrid: Buitrags
de Lezoya.

JUANILLO.— ;Con que no hay cama? ;No
les esto?

Pues a bien que ya a trabajos
se hizo este cuerpo rebelde, 315
y dormiré en este banco
como en un colchon de pluma.
Pero si aguel arrugado
cuervo de la providencia
volviese con algin rancho, 320
y de desmayo me encuentra,
como es regular, roncando,
patrona, la mas cruel
que entre patronas se ha hallado,
dejadlo sobre esa mesa 325
por si dispierto algin rato,
Juanille, paciencia, que ésta
es la suerte del soldado.

(Pone la mochila por cabecers, se tiende s50-
bre el banco v se tapa con la casaca.)

CASILDA— WMal haya amén mi fortuna
y la hora en que el naranjo 330
del tio Melero envid
a mi casa este alojado.
,Como es posible que pueda
entrar aqui Feliciano
ni cenar sin que nos vea? 335
Si se marchara temprano.
cenaria con nosotros,
que después de agasajarlo,
no habia de ir a contar...

(Salc FELICIANO vestido de sacristan y
capa.}

FELICIANOG — Gracias a Dios que...

CASILDA — Callan-

ido. 340
FELICIANO.—- ;Pues qué hay?

CASILDA — Que acaban
[de echarme
ese maldito alojado.

FELICIANO — ;Por vida de la mezguita
de Mahoma!

CASILDA — Habla mas bajo.
FELICIANO —Con que la cena dispuesta.. 345

JUANILLO— ({;Cena? ,Qué es lo que he
"escuchado?
.Y de contrabando? Bueno,
pues a la parte me NHamo.
Ap.}

Mira, ¢l dijo que venia

de la marcha muy cansado, 350
y en pillando bien e! suefo
cenaremas sin cuidado,

parque él no dispertara

aunque echen la casa abajo.

CASILDA ~—
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JUANILLO.— (Desmaéndate y lo veras. Ap.)
(Fingiendo que ronca.} 355

FELICIANO.— ¥a creo que estd roncando.
CASILDA— Si, voy a poner la mesa.

FELICIANG.— Ve, tesora regalado,
¥ BN amor y compania
echaremos cuatro tragos 360
nor la ausecncia del camello
de tu marido.

(Entra CASILDA por fa izquierda.)

JUANILLO — (El dictado
no es hueno, pero aldn podran
aplicarle otrc mas malo. (Ap./)

{(Vuelve a soalir CASILDA con ef cesto, saca
fa mesita a un lado de fa escena, ponc cf man-
tel y va sacando lo que dirén los versos.}

CASILDA— Ya esta aqui todo, ven pres- 365
{to,
no haga el diantre que el sol-
idado
digpierte.

FELICIANO. — Pues mira, cree

gue sentirfa ese chasco.

CASILDA - ;A ver qué es esto? Cabrito,
una perdiz, un gazapo, 370
una magra, turrgn, queso,
manzanas, ;jpara qué tanto?

FELICIANO — Asi pudiera enviarte
un elefante empanado.
JUANILLG.— (Juanillo, si cenar quieres, 375
la ocasion te esta brindando:
aguza el ingenio o echa
de pronto por el atajo. tAp.})

FELICIANO.— jOh, qué cena tan gustosa
vamos a tener! (Lfaman.)

CASILDA — ¢Llamaron? 380
FELICIANO.— Creo que si.
CASILDA— Lo mejor

serd que no respondamos,
por gi es la tia Berruga.

CHAPARRQ . —Casilda. {Dentro.)

FELICIANO.— iValgame &l santo

que esté mas pronto a librar-
[me 385
de algin chaparron de palos!

JUANILLO.— (Tu marido es. {Ap.})

374 slefunte empanadn, repercesion social goe wvo el pa-
sen ce un elefante en 1773 por ias calles de Mudrid,
segiin wstmonia T. de Idarte: “saciroale onedas v
crarcetas / cn delantales, confiss, manwclctas / elcfan-
tcs pintados se weian, [ y en las mesas, por moda, se
servian [/ elefantes de caroe, dulce v masa”.

CASILDA — Esto es hueno.

(Se levantan, temblando, v van metiendo en
la cesta lo que sacaron.)
Yo estoy muerta.

FELICIANO .— Yo, matado.
CHAPARRO.—Casilda. fDentro.}
FELICIANO — Mujer, jqué hagemos?
CASILDA.— Escondete mientras guarde 390
todo esto.
FELICIANO — ;Y dénde me es-
‘condo?
CASILDA.— Tras de esa puerta.
CHAPARRO — iEcho aba-
{jo (Dentro.j
el postigo?
CASILDA — Ya voy, Juan.

Mira, dejaré entornado (A
{Feliciano.}

para que puedas salir 395

cuando estemos acostados.

FELICIAND — San Macario, cuatro libras
de cera virgen te mando,
si a paz y salvo me sacas.
{Vase.}

{Se entran por la izquierda, lleviandose CA-
SHDA ef cesto, y vuelve a salir ésta desatindo-
se ef zagalejo.]

CASILDA— Veré si puedo enganarlo 400
{Parte por la derecha.)
y llevarmele a dormir,

JUANILLO.— Amantes de contrabando,

ien cuidntos apuros de estos

0s veréis a cada paso?

iPobre sacristan! Yo apuesto 405

que no le sale del cuajo

este susto en cuatro meses.

{Sale CHAPARRQ de pastor, y CASILDA co-

mo atandose el ragalejo v componiéndose el
paiiuela.)

GCHAPARRO.—S3i me vinicra acesando
algun lobo, va podia
haberme despedazado. 410

CASILDA.— Pues si ya estaba desnuda.

CHAPARRO.—Vaya, mujer, ;jtan temprano
te fuistc a dormir?

CASILDA —- ;Que habia
de hacer con ese espantajo
vy yo sola?
CHAPARRO — ;Y qué hombre es
lese? 415

CASILDA— ;Pues no lo ves? Un soldado
gue nos envid el alcalde.
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CHAPARRD.—Dios le pague el agasajo
con sejs pares de diviesos
y dos sarnazos al ano. 420
.Con que si yo no viniera?...

CASILDA— Me hubiera estado en mi
[cuarto
encerrada, hasta que fuese
de dia.
JUANILLO — (Vote a tantos

que estoy ya para brincar 425
y descubrir todo el ajo. fAp.})

CHAPARRO —Supongo que le darfas
de cenar,

CASILDA.— Cabal, del pavo
que dejaste esta mafana.

CHAPARRO —Mujer, ése es un pecado 430
mortal. jPobrecillo! Vaya,
Casilda, ve y sdcame algo
gue mascar, porque es mas

(fea

que vo la hambre que traign.
CASILDA— Si no te sace una muela. 435
CHAPARRQO.—jPues estoy bien aviado!

;Con que no hay nada?
CASILDA — Ni aun pan.
CHAPARRO.—/Ni queso?
CASILDA— No seas pesado.

CHAPARRO —Pues s&s precisc que vayas
por pan, quesoc y vino blan-

{co 440
CASILDA.— Para salir estoy yo,
me duelen mucho los calles
y no puedo andar.
CHAPARRO.— Mujer. ..
JUANILLO.— (Fues, Seior, ya estoy can-
sado
de sufrir sus picardias 445
y han de llevar el petardo
mas cumplido. tAgp.}}
CHAPARRQO.— Duglete
de la gazuza que traigo.
CASILDA— No muelas. Ve tl si quieres

que yo a la cama me marcho. 450
(Si él sale, podra escapar
sin ser visto Feliciano. Ap.)

{Vase.}

{Se entra por la puerta del frente.}

436 entoy gviadu, fr. fig. v fam. Estar rodeado Je alificul-
tades o CoONLrALCMpPos,

449 mo maelas, wrbo mofer en sentido ligumdo. Molestar
gravemerte ¥ con imprtinencia,

CHAPARRQO —Pues, Sefior, ;no es un dolor
que un hombre como un za-
{maryo
se quede asi sin cenar, 455
después de haber hoy andado
seis leguas un pie tras atro?
Pero creo fue el soldado
se dispierta ya.
(JUANILLO, esperanzdndose y fingiendo que
despierta, se levanta y coge el fusil con estos
versos.j

JUANILLO.— ;CQiién va?
A la guardia, diga el santo 460
y la sefia, si no quiere

que le pase de un balazo.

CHAPARRD.—Sefior, que soy Chaparrin
{Puasto de rodillas.}
el pastor, y soy el amo
de esta casa. y s0Y...

Ah, bian. 465
(Dejando el fusil.)
pues siendo asi no le paso.

CHAPARAQ —Mire vim., yo siento mucho
no tener, senor soldado,
algo que pueda cenar,
pero si queréig llegaros 470
por pan ¥ queso a |a tienda
que estd en la plaza, entre-
Itanto
que yo me llega por vino,
vera qué bien que cenamos.

[FFLICIANO, abocado a un bastidor de la iz-
quierda.)

FELICIANO.— Esto estd peor que estaba, 473
[Al pafio.)
pues despertd el alojado,
y sabe Dies a qué hora
volverd a dormirse.

Vamos,
sefior Chaparrin, que yo
haré que cenemos amhbos 480
muy bien sin salir de casa,
y sift gastar un ochavo.

FELICIANOQ — {;Qué olgo? ;Bi nos habra
Ivisto? Ap.j

CHAPARRO.—(jVYava, el hombre estad borra-
(cha! Ap.}
Sobre que en casa no hay 483
ni aun pan, con gue €se mi-
ftagro
no sé como puede hacerse.

JUANILLO.— ;0Oh, amige! Para estos casos
estd mi Nigromancia.

CHAFARRD.—: ¥ eso es carne 0 es pasca-
[do? 490

JUANILLO —

JUANILLO —
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JUANILLO.— jQué bruto sois!

CHAPARRO.— Si, sefior,
pero si yo no he catado

ni of jaméas tales cosas.

JUANILLO.— Nigroemancia, bobazo,
€5 una ciencia.

CHAPARRO — JUna cencia? 4895
;Sersd un plato delicado,
no es verdad?

JUANILLO —- No, mas con ella
tiene el hombre toda cuanto
nacesita.

CHAPARRD.— :5in dinero?

JUANILLO — Hombre, se hace por encanto. 500
CHAPARRO.—jQuia!, ¥ym. se chanza.
JUANILLO — Gi, chanza.
CHAPARRO.—;Con gue es de veras? jCanasto!
pues va a mi todas las ganas
de cenar se me han guitado,

porque no quiero guisotes 505
hechos alla purlos diables.

JUANILLO.— {Qué diablos, ni qué folias!
Ni los mismos Reyes Magos
comieron cosa mejor.

CHAPARRO.—Y que me quede encantado 510
por goloso!

JUANILLO — No hayas miedo.

CHAPARRD.—;No?, pues vengan. (Por si acaso
hay alguna hechicerfa,
salga fuera mi rosario. 7Ap.J}

{Sacdndoge del pecho un rasario.)

JUANILLO.— Alto, pues saco mi libro 515
encantador.
{Sacando un cuaderna.}
CHAPARRO.— iSlaln Nicasin!

JUANILLO .- - Y comienzo mis conjuros,
pero primero sepamos,

i0ué es lo que queréls cenar?
CHAPARRQO.—jToma!, lo que haya.

JUANILLO.— De cuan-
{to 520
se cria en tierra ¥ en mar,
agui vendra.
CHAPARRO — (Vaya, vamas,

este hombre es brujo, y a mi

me sacan encorazado

mafiana por no acusarle. 525
(Ap.}]

307  folias, ant. locuras,

JUANILLO— ;Os comierais un pedazo
de cabrito bien compuesto?

CHAPARRO.—No le haria muchos ascos.

JUANILLO.— Pues, sefior, vamgs a ver.
{Hojeando el cuaderno.)}

FELICIAMQ —~ (;Qué ird a hacer este solda-
[do? [Ap.])

JUANILLO.— Capitulo Cabritorum,
{Lavendo.)
aqui esta, vaya de ensalmo.

{Mientras JUANILLO figura que habla en voz
baja, haciendo algunos gestos ridiculos, se as0-
ma a {a puerta da enfrente con gran recato CA-
SILDA)

CASILDA—  (;Qué hard aqui que tanto tarda?
Pero alli estd muy sentado,

y el soldado con un libro. 535
No hay mas, que si yo no salgo
estard toda la noche

oyéndola como un ganso. [Ap.])
CHAPARRD.—;Qué demonches rezara?

JUANILLO.— Victoria que ya ha llegado; 540
esperad que voy por él.
{Cerrando el libro.)

CHAPARRQ.-—Qiga vm., sefor soldado,
iy vendra vino tamhién?

JUANILLO — Preciso.

CHAPARRD — ;Si estard aguado
como potr aca?
FELICIANDO — (Aqui viene, 545
si me atisha la he logrado.
{Ap.]}
CASILDA—  [Pobre de mi que va a enftrar

en la cocina. Temblando

estoy, porque st tropieza

cen el pobre Feliciano, 550
no nos deja una castilla

sana mi marido a palos. {Ap.J)

(Vuelve a salir JUANILLO trayendo un plafo
con cabrito, une botella, pan, un vase y una ser-
villeta que tenderd sobre la mesa.}

JUANILLO — Ya estd aqui, y 8! olorcillo
dice donde estd guisado.
{Sentindose.)

CHAPARRO ~—Yo estoy hecho un papanatas. 555

CASILDA—  (jHabra picaro soldado!
él lo vio todo v nos gquiere
dar a los dos este chasco.

fAp )

531 enrdmo, adv. Cun promtitud emtrrordinagia v de mado
desconocido,
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JUANILLO.— Vaya, comed,

CHAPARRD — Pues, sefor,
santigwome en todo caso 560
por si vieng con hechlzqs,

y de este trozo me agarro.
{Toma un pedazo de cabrita y come.)

JUAMILLO — (jQué gozosos quedardn
si nos estan acechando! Ap.)
iOué 1al estd?

CHAPARRO — Ni Casilda 565
lo guisara tan de pasmo.

JUANILLO— Pues bebed, jveréis qué vinot
{Echandole vino.)

FELICIANO.— (jQué no fuera sublimado! Ap.}

GHAPARRO.—Mas concencia hay por alla
en los taberneros, cuando 570
venden ] vino tan moro.

JUANILLO.— ;Comierais ahara un gazapo,
una perdiz, una magra...?

CHAPARRO.—Que eso pregunte un cristiano!

JUANILLO.— Pues acudo a mi likrito, 575
y todo vendra volando.
{Hojeando ef {ibro.)

CASILDA— [jSe dara mayor truhan! Ap.)

JUANILLO.— Capitulo veinte y cuatro,
gazeporum, perdizorum
¥ magrarum.

FELICIANO — (De agui saco, 580
a hien librar, por lo menos

un tabardiilo pintado.

JUANILLO.— Ya vino todo.
{Tomando la luz.}

FELICIANO.— {Agui vuoelve,
a mi huronera me escapo. Ap.j
CASILDA— (Como una azogada tiemblo, 585

jque este bribdn de alojado
nos jugase aquesta burla!
y ya es precisc aguantarlo,
porque si yo le descubro
a mi marido su engano, 590
&l le contard también
al instante todo el ajo,
v me degitella. {Ap.])
{Vuelve a salir JUANILLO con la luz y tres
platos.)

JUANILLO — Un portento

es mi librito de encantos.

582 rabardillo pintado, desusado Tifus exantematico.
58% azogada, lig .y fam. Turbada y agitada,

CHAPARRO.—(jvalgame Dios! Va-ya, yo 535
estoy como un espantado. Ap.j

JUANILLO.— Vamos comiendo y bebiendo,
CHAPARRO —Qiga vm., sefior soldado,

jcoma se pondré Casilda
cuando lo sepa!l

JUANILLO — Rabiando. 600

CHAPARRO . —Que no se fuera a dermir
jverdal?

JUANILLO — Cierto,

FELICIANO.— [Yo he pagado

la ¢cena, otros la manducan
y tenge al fin que aguantario.

Si a mas llevo una paliza, 605
digo a vm. que la he logrado.
fAp.)

CHAPARRO.—jQué rico gque estd el pernill
JUANILLO— ;¥ la perdiz?, ;v el gazapo?
CHAPARRQ.—jCastanas, y qué tesoro

es el librito!
JUANILLO.— iMas clarg! 610

CHAPARRO.—Si yo me topara uno,
como soy gue dazba al digblo
las ovejas v el perrdn,
que me hace andar con el hato.

JUANILLO.— (jUn libro es donde se apun-

[ta 615
el gastc de nlusstlros ran-
[chos! Ap.}

CHAPARRO.—; ¥ tiniendo esc aun anddis
con [2 mochila cargado?

JUANILLO — jCada cual se entiende, amigo!

CHAPARRO —AsT dice el boticario 6520
cuando el pela del cogote
se es5td arrancando de cuajo,
porque se le rompe un bote.

JUANILLO. — Se acabéd, vaya otro trago.
{Beben.}
(Quersis mas?

CHAPARRD — ; Qué he de
[guerer?, 625
si por mas que me he soltado
la faja, en mi concencia
no puedo mas.
JUAMILLO — Animaos,

;queréis turrén de la China?,
inueréis manzanas del Cairo? 630
_ iquesn de Pocatepeck?

Gld  amdar con ef bato, 1. fig. v fam. Andar vaganda de an
hagat a otro.

— 213 —



CHAPARRO —Serdn muy ricos bocados
siendo de aquesos lugares,
PEeroc no mas.

JUANILLO — Pues dejarlo.

CHAPARRO.—;Sabe vm. lo gque quisiera?, €35
tener yo para pagaros
el obsequio de otrc medo,
pero al menos estas cuatro
pesetas, que tengo ahorradas., .

(Saca unas monedas y se las presenta a
JUANILLO.)

FELICIANO.— (jQuién te diera un trabuca-
[zo! Ap.) 640

JUANILLO.— Que ne, sefior, jpara qué?

CHAPARRO.—(;Para qué, y me ha desollado
la mano por agarrarlas?
La cortedad me ha gustado.
fAp.)

JUANILLO — Ya cenastsis, ahora voy
a completar mi agasalo
descubriéndoos lo que hay
escondido en este cuarto.

CHAPARRD.—;Pues qué hay escondido en
[él?
JUANILLO.— Ye no quisiera, Chaparro, 650
daros tan gran pesadumbre,
pero es muy terrible el dafo
que ¢s amenaza, sl no
acudis a remediarlo.

CASILDA—  [(El va a contarselo todo. Ap.) 655

CHAPARRQO.—jProbe de mi!
{Como temblandc.)

CASILDA — (Si llamarlo

pudiera con una sefa. Ap.}

JUANILLO— (Voy a hacer qgue ambos &l
[chasce

me paguen a muy buen pre-

[cio. Ap.}

CHAPARRO —;Con que, sefior alojado,
se podra saher?

8i, todo;
pero, amigo, es necesario
que tengais mucho valor
para recibir el trago.

CHAPARRO.—(iDios mia! ;Qué sera esto?
fAp.) 665

(No hay mds, gue si no le
[atajo

va a descubrirme. Si yo

sin que [o viese Chaparro

pudiera hacerle una sefa. Ap.}

JUANILLO.—

CASILDA —

JUANILLO.— (Ya pide mds, que de paso 670
capitulacion la nifa.
Alla me voy acercando
con disimulo. fAp.])

(Pasedndose como discursivo.)

(Pues no,
cuando esta el pobre soldado
tan pensativo, v haciendo 675
tantos gestos, no es un granoc
de anis la cosa. [Ap.f)
fMuy afligida.}
CASILDA — Tomad

{Dando una moneda a JUANILLO)
y callad.

JUANILLO — Yo no hago {a CASILDA)
por interés, 1o harg por
no veras en un trabajo. 680
(Esta va ha pagado el susto.
[Ap.)
CHAPARRO.—Con que ,quién estad ence-
[rrado
aqui? Sepamos, sefor.

JUANILLO — Con gue ;estais determinado
a saberlo?

CHAPARRO.-— No, que no, 685
y a echarle de agui a estaca-
[zos

CHAPARRO.—

también.

JUANILLO . — (Ya de la otra plaza
en el muro han tremolado
bandera parlamentaria,
Lleguemos. (Ap.f)
{Caminando a la izquierda.)

Si a paz y salvo 680
nos sacais, de estos tres du-
[ros

FELIGIANO —

os hago depasitario.
(Déndoselos.)

JUANILLO — Para milagro tan grande
os valéis del mejor santo.
{A FELICIANO.)
Si vos supierais quién es 695
y su poder. {A CHAPARRQ.)

iOué he escuchado
¢y diga vm. (jcomo tiemblo!
[Ap]]
no pudiéramos echarlo
con v[uestlro fusil de casa?

JUANILLO.— Que si guieres, tanto caso 700
hace ¢l de las balas. como
yo de un papel de cigarro.

CHAPARRO —Pos ;quién es ese maldito .
que no teme los balazos?

CHAPARRO —
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JUANILLO— Es... el diabla Kankinkodn, 705
jefe de todos los diablos.

CHAPARRO —;Y decis que estd en mi casa?

{Temblando.}

JUANILLO — Y cerca de vos.

CHAPARRO — iSlaln Pablo!
Jpues gué aguardo, gue no

(voy

a traer dos o tres jarros 710
de agua bendita?

JUANILLO — iGran cosa!

con que &l se lava las manos,
con ella... diga, ;si el tal
se espantara de hisopazos?
CHAPARRO —;Ni de reliquias?
JUANILLO — Tampoco. 715
CHAPARRQ.—Valgame el santa sudarin!
Con que, sefior, ing habrd
Imedia
de echar de casa al fal dia-
[blo?
iProbe de mil Y si endiabla
a mi mujer, la he logrado. 720
JUANILLO.— Eso es lo que guiere.

CHAPARRO —

{Camo Norando.)

pues le estimo el agasajo.
JUANILLO.— No os aflijais.

(A CHAPARRQ.)

(A mi sena,

(Acercéndose a FELICIANG.)

os fapéis con gran cuidado

el rostro y salis a escape.) 725

{(Voiviéndose a CHAPARRO v hablando con
él.}

jChispas!

CQue yo haré que vomitando
rayvos ¥ centellas deje
fa casa mas que de paso.

CHAPARRO.—; Y no serd mas mijor,
que salaa sin echar ravos 730
ni centellas, ni...

JUANILLD — Pues bien,
que venga agui de contado
la patrona.

CHAPARRO — jHombre, por Dios!

;v si al ver al tal diablazo
se asusta, v... porque él serd 735

Tl4  bisopazor. avm. hisapo. Palo como v redondo, en cuya
extremidud se pone un moanojito de cerdas 0 una hola
de meral huera con agujercs, dentzo de la cual estin
metidas las werdas, y sirve cn las iglesias para dar apgna
bendita ¢ esparcifa al puebln

como todos ellos, vamos,
muy feo?

JUANILLO — No, yo asegurp

que no le dara cuidado

el verle; fuera de que

yo haré que salga tapado 740
desde medio cuerpo arriba.

CHAPARRO.—Pero que se tape & rabo
también.

Ya saldrd de modo
que no padéis asustaros.
CHAPARRO-—Casilda, Casilda, sa). 745

FELICIANO.— [jQué pilla tan redomado
es ¢l tal alojadito! Ap.)

CASILDA— Ya voy.

JUANILLO.~—

CHAPARRD — Sal pronto.
CASILDA — Culdado
{Sale CASIHLDA.}
gue ni dormir tan siquiera
me has de dejar con des-
[canso. 750
CHAPARRO.—Mujer, si es para que veas
un diablo.
CASILDA — iYo var un diablol

{Santigudndose.)

CHAPARRO.—Tontona, si no es como esos
feotes que ves pintados.

JUANILLO.— Paneos aqui conmigo, 735
y callad que a conjurarlo
voy.

CHAPARBO.—  Casilda, que no chistes.

JUANILLOD.— Oh ta, infernal adversario,
que con lan mala intencion
en esta casa has entrado, 760
vo te mando gue al instante
la dejes sin hacer dafio
a los que hsbitan en ella.
Y parque ne les dé espanto
al ver tu harrenda figura, 765
sal en traje de monago
o sacristan, y de madio
cuerpo arriba tapado.
Kankinkon, ; qué aguardas ?
[Parte
con la rapidez de un rayo. 770

{FELICIANQ atraviesa cortiendo la escena,
tapdndose la cabeza con la capa, y parte por la
derecha, diciendo:)

FELICIANO.— [Na pensé escapar tan bien.
[Ap.])
CHAPARRC.—Put! Y qué olor ha dejado
a azufre!
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JUANILLO — Vaya, ya estdis
libres del susto y del daho,

ahora cerrad bien la puerta. 775

CHAPARRO.—Toma, toma, jy qué sacamos
con cerrarla, ai entrara
por la chimenea abajo?

JUANILLO.— No hard tal, no, yo lo fio.
CHAPARRO.—Fos voy.
{Vase. Parte por la derecha.]

Patrona, cuidado 780
con lo que hacéis, que si ahora
mi astucia pudo sacaros
del apurille, mafana
en el garlito os pillaron,

y 08 hara tener mas juicio 785
v[uestlro marido a estacazos.

CASILDA— Zape, no me expondré yo.
{Vuelve a saltr CHAPARRO.]

CHAPARRQ.—Ya queda bien atrancado.

JUANILLO.— Cuenta, pues, porque si vuelve
a entrar, amigo Chaparro, 790
a pique estdis de [levar
algun chasco muy pesado.

JUANILLO. —

MBS coger # wwo en ¢ gavlito, fr. fig. y fam. Sorprenderle
en una accidn que queria hucer ocultamente.

CHAPARRO.—Si ¢l ha de entrar por la puerta,
trabajo al pobre le mando.

JUANILLO.— El, si es gue vuelve, vendrd 795
de sagristan disfrazado,
con que garrotazo en todos
los que huelan a monagos,
porque si otra vez entrase
con ese disfraz el diablp, 800
no hay reliquias ni confuros
que logren desalojarlo,
v stlo puede con é|
un exorcista soldado, a4

(1) [ L. McCLELLAND: Spewiih Thama of Pathos,
17501808, Liverpool, University Press, 1970, r. 1, paginas
551-5602,

{) R. FERNANDEZ CABEZON: "Lus suinetes de (ras-
par Zavala y Zamora". Castilla, 12, 1987, pags. 5972,

{3) 1. E. HARTZENBUSCH: “Seleccién de Entremeses,
Mojigangas y Jacaras”. Comediar de Don Pedre Calderdn de
fa Barca. Madrid, BAE (XIC), 1850, 1. 1V, pags. 615, nl

(4) R. FRRNANDEZ CABEZON: Pervivencin de Cal-
derdn de la Barca en los abores del siglo XIX: Ff snldado
exorcirsa de Gaspar Zavala v Zamora”, El teatro espwsiol a
finer del siglo XVIL. Historia, Cultura y Teatro en ls Es
paia de Carios I, ods. J. Huerra Calvo, 1L den Boer vy F
Sierra, en Didlegos Hirpinsons de Awuterdam, n0° 8, 1989,
r. JT, pdgs. 623-633,
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