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6cfffforiaz

Dice Felipe Pedrell en el Emporio cientffico e
histérico de orpanografia musica] antigua espafiola,
gque «la invencion de los instrumentos de sdsica es
tan innatg en el bombre coma & sentimiento del
canto v el sentido del ritno», En efecto, desde los
albores de la civilizacidn existe en el ser bumano un
afdn por imitar el sonidn de su propia vor o por agru-
par sonidos y silencios en tiempos medidos; esta afi-
civn impulsé considerablemente el progreso y Ia so-
fisticacidn de aquellos instrumentos capaces de pro-
ducir desde golpes secos agrupados bajo un ritma,
hasta conjuntos de notas que originaban una melodia.
Come wuchas otvas actividades bumanas, todg esta
serie de conocimientos tuve dos vias de desarrollo,
{a prictica v la tedrica, De estq ditima se ocuparon
los tratadistas musicales sobre todo a partir del Rena
cimienta, va gque, 5i bien en la Edad Media existen
descripciones poéticas y literarias de instrumentos,
asi comao iconografia suficiente, es solo @ partir del
siglo XVI cuando nos encontramos estudios con pre-
tensiones clenlificas; es también a partir de esa época
cuando se acuiian las dos denowinaciones gue reci-
Lirdn Inx tratados tedricos acerca de los instramentos
musicales v que son las siguientes: Organografia ntu-
sical, es decir, el arte de fuzgar, describir y comparar
los iustrumentos, ¥ Organologie wmusical, esto es, el
arte de averiguar por wmedio del andlisis las leyes
fisicas gue rigen en la produccidn del sonido. Ambas
vias van a ir produciendo interesantes emsayos, dgu-
nos de los cuales alcanzaron tal atwra y estuvieron
dotados de wna tan aguda penetracidn, gue ain ahora,
tras cientos de aitos transcurridos, siguen siendo 4
les para cudlgunier curioso gue se eproxime al tema.
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El abastecimiento de pan a Madrid en siglos pasados

Alejandrc Peris Barrio

El gradual crecimiento demogrifico en
Madrid desde que se establecii alli lu Corte en
1561, hizo que se [uera convirtiendo en un gran
mercado de consumo que necesitaba de los
mds variados producios que le proporciona-
ban especialmenie los pueblos de las proxini-
dades. De ahi el gran desarrollo que adquirid
en ellos la trajineria, el acarreo de mercancias
empleando bestias de carga o curretas tiradas
por bueves o muldas.

La trajineria fue una importante actividad
econémica a la que a menudo fuvieron gue re-
currir los madrilefios de los medios rurales,
oblizados por la exigua rentabilidad agricola.

Arrieros y carreteros transportabun a lu ca-
pital piedra, cal, veso, teja, ladritlo, carbdn v
lefig, cereales y paja, etc. pero sobre todo gran-
des cantidades de comestibles.

El pan fue el urticulo alimenticio funda-
mental del que la capital tuvo que ser abaste-
cida, hasta la segunda mitad del siglo XVIII,
por la escasez de tahonas que en ella existia.

La Sala de Alcaldes de la Casa v Corte fuc
la encargada durante muchos avios de gue no
faltara ran imprescindible alimento. Desde 1743
ese cometido correspondio a la Real Junta de
Abasios, que guedd extinguida en 1776.

En muchas ocasiones el pan llegé a faltar
en Madrid (1):

Esta Corte en ocasiones padece mucho con
la falta de pun, la qual alpunas dias por acei-
dentes que sobrevienen, se suele estrechar tunto
gue @ ne ser el pueblo espuriol tan pdcfente y
tan fiel, se pudiern temer algin wmovimiento
cuydadoso.

No siempre el pueblo madrileno fue «tan
paciente y tan fiels y la falia de pan fue la causa
de graves desordenes. «Los motines del hambre
~—dice Palacio Atard— revestian en algunas
ocasiones un cierto cariz politico: es decir crea-
ban el ambiente, la tension sicoldgica propicia
para acontecimientos de magnitnd inculcula-

bles (2).

FEl motin de Esquilache de marzo de 1766
fue una protesta por la escasez y carestia de
pan, tras las malas cosechas de los dos arios
duleriures.

De ahi que ¢l abastecimiento de pan a la
poblacion madrilefia constituvera una grave
preocupacion no séla para el Municipio sino
también para los monarcas {3):

El abastecimiento de pan a Madrigd siempre
ha sido uno de los mmds graves cuidados que
ha ocupado la atencion del Gobierne ¥ a no
haber side por la piedad de los reyes, se hu-
biery tocado algiin lgmentable suceso por falta
de alimenio tan preciso que se ha podido sos-



tener a fuerza de grandisimos dispendios del
Real Erario.

Parte del pan gue entraba diaricmente en
Madrid era llamado «de despensar» o «para des-
perisas, es decir que iha destinado a una casa
particulur pevteneciente a [familias madrilefias
de alto nivel ecandmwico: nables, eclesidsticas,
cembajadores, etc.

En ta primmera mitad del siglo XVII, por
ejeripla, vecings de Cavabanchel Bajo surtian
de pan al marqués de Villomagna, a la condesa
de Miranda, al conde de Olivares, af margués
de Leganéds, al duque de Termu, a Ins Frcar, al
cevero mayor del Rey, ete. Ll maestro del In-
fante recibia el pan de Villaverde; ¢l embajador
de Subova, de Vicdlvaro; los frailes de Santa
Bdrbara eran abastecidos por vecinos de Ge
tafe, eic.

Otra parte del pan que se consumia cn la
capital era Hamado «de venta» v «de venture-
ros» que era levado alli por vecinos de los
puchias proximos v wno tenia un desino fifo,
sino que era vendido de forma wmbulante a
cualguier persona que quisiera adquirirlo (4).

Bastantes personas de poblaciones como
Vallecas, Carabanchel Bajo, Barajas, Mdsioles,
Villaverde, elc., vivieron de la fabricacion v
verta de pan en la capiial (5).

El resto del pan gue digriamente eniraba
en Madrid por sus puertas principules era de-
nominado sde regisiror v era el que de forma
ebligatoria teniun que swwinisirar hasiantes
poblaciones situadas a cierta distoncia, que
varit segun las necesidades, de la capital.

No se conoce con certeza la fecha en gue se
impusa esa ohligacidn pero dehid de ser poce
después de establecerse lu capital del Reinn en
Madrid,

En una de lus legajos que compone el Ca-
tastro de Enscnada se counsidera como origen
del pan «de registro» que se acarregba a lu
capital «...al tiempo y cuando la Corie se co-
focd en ella» (6).

Evi un documento del Archive de Villa de
Madrid se cita como principio de 1o obligacidn
el afio 1565 (7). Sin embargo en otro escrito de
la Junta del Posito se da como inicio del pri-
mer repartintiento la de 1506, Esta obligaba
«a todas las villas v Tupares del distrito de lus
16 leguas del contornn de esta Cortes (8).

El ndamero de fanegas de pan que supuso
este repartiniiento de 1606 fue de 171 548 antia-
les a ruzon de 471 cado dia.

En 1630 se produjo una grave escasez de
pai vy hubo necesidad de amplior el reparti-
miento obligando a proporcionar pan a las po-
blaciones comprendidas dentra de las 20 le-
guas de distancia a la Corte, gue eran 504, de
ellus 40 pertenecienies wds tarde a la provincia
de Madrid.

Posteriormente fueron disminuyendo las
aportaciones de pan al quedar exenlos varius
rueblos de la obligucion, par privilegios reales
conseguidos o cambio del pago de ciertus can-
vidudes a la Real Hacienda.

Se protestd por estas concesiones de privi-
legios puesto que al disminuir el mimero de
pueblos abastecedores, comenzaron de nuevo
los problemas de la escasez de pan.

Los caminos madrtlefios estuvieron en si-
glns pasados, come los del resto de Espafia,
en pésimas condiciones, a pesar de la proxt
midad de la Corte. En las époces de Nuvias
ahundantes el estado de los caminos empeora-
ha v la escaser de puentes hacia muy dificil ¢l
pasa de rios ¥ arrovas, : S
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En 1847 se produferon inundacioves que
dejaron duranie algin tiempo intransitables
los caminos y la capital se enconliré desabas-
tecida de pan.

Para eviiar este grave problema sc¢ hizv en
1648 un provecto de construccion de una pa-
naderia «general, grande, can ncho hornos y
doce rahowas para evirar estos incorvenienfes»

{9).

Este proyecio no debio de realizarse v Ma-
drid signio iteniendo gran escasez de punade-
rias,

En 1864 se realizd un nnevo repartinientn
gue incrementeba mucho la caniidad de pun
«de registran que los pueblos madrilefius te-
nian que aportar a la Corte. Algo parecido ocu-
rrid en J679.

Unos puehlos estuban abligados a surtir de
pan a Madrid los domingos, martes, jueves y
sidbudos v olros los dias restantes.

El acopio de irigo pura el pan «de regisivos
tenian que hacerla en las distintas poblaciones
et los primeros dias de septiembre, de acuerdo
con una Iestruccitn de 1647, Debiun de guar-
darle en una panera cerrada con dos Haves
una de las cuales poseia el Alcalde v la vira
el Regidor mds qntiguo,

La cantidad de fanegas gue a cada poblacicn
se asignuba dependie de las posibilidades eco-
ndgmicas de aguella v eran proporcionadas por
sus vectnos (10):

e gual aveis de repartir v osacar Vos, el
Alealde, Justicia v Regimiento del trigo de los
vezinos v morvadores della, con toda Tenatdad,
sin relevar a los vicos wi gravar g los pubres;
de manera gue @ cada unn se le reparte lo que
justaniente le perlencciere. ..

En los primeros dias de septiembre tenia
que informarse a los vecinas de la poblacién,
por medio de un pregdn, para que uno de ellos
se encargara volunturiamente de trunsfovmar
el trigo en pan cocido v transportarlo durante
iodo el aro a Madrid.

Los arrieras podien Hevar en coado una de
sus caballerias hastq seis fanepas de pan v los
carreteros doce o caloree.

Lu obligacion de proporcionar el pan «de
registron era mds estricta en los afios de esca-
sez en los que, logicamente, las poblaciones
afectadas encontraban graves dificultades para
cumpliv con lo ardenado.

El 3 de ugosto de 1750 faltc pan en Madrid
porgue los vecinos encargados de iransporiar
¢l pan de Las Rozas, Majedahonda, Ajalvir,
Meco, Getafe, Algeie, etc., no acudieron o lu
Curfe con su mercancia. Por eso el Presidente
de Ta Sala de Alcaldes de la Casa y Corte orde-
naba (11}

dispondrd V. 8. que se den las imds estre-
chas drdenes o los referidos pueblos, como a
los demds, parg que cumplan sin demora con
la ohligucton de su repartimiento.

Se enviaron escritos a los distimtos puehlos
amengzande o los incumplidores con wiulius
de 50 ducados.

Ewn 1753 y o causa de una gran sequia que
disminuvé muche las cosechas, otro puchlo
madrileiio, Villa del Prado, retrasd el ctumpli-
mienio de la obligacion gue teniy de facilitar
16 fanegas de poan semanales, lo gque motivo
serias amenazus por parte de las antoridades
madrilenias:: «.. .cuclquier menoscobo, aungue
sea de minima porcion, precisard o corregir y
enmmiendor con mulia y orros apremiioss (12).

Husta los primeros aiios de la segunda mi-
tad del siglo XVIII wwieron los pueblos pro-
xitos a Madrid que seguir entregandn el pan
«de registro». En 1753 aun lo hacian lns si-
fuados dentro del contorno de lus diez leguas.
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En 1757 la Hermandad de Tahoneros v Pa-
naderos de la Corte elaboré una Ordenanza
impidiendo la venta de pan procedente de o
dos los puehlos madrilefios menns Vallecas

{13).

Fr 1784 habia va en la capital 105 panade-
rus, cluidos {os wmueve de Vallecas, y se fa-
bricaba no sdélo el pan suficiente para los ve-
cinos de Madrid sina gue sobraba en acasiunes.

(1} Archivo iistbrico  Naciopal, CONSEJOS, Legajs
T225-8.

12y PALACIO ATARD, V. "Abastecimicnto de Mudrid a
finules del siglo XV, I Simrpouiner de Hédovia de la Ad-
minitractin. 960,

{3} Hiblinteca Nacirmal, Manuscrito 10,714, pagina 214,

(4) Duremte los dias 11, 12 y 13 de diciembre de 6130
entraron en Madzid por las puertas ‘de Alcala, Atncha, Buen-
carml, Segovia y Toledo, un toral de 24825 fanceas de pan
“de venta”

Archivo de Villa de Madrd, SECRETARIA, 2-99-4.

(5] En Moswhes s dedicaban a vender pun co Mwadnd.
a mediadny dod sigho XVIH, 37 arderos ¥ la maperia de ¢llos
hacia un viaje diario.

6y Calwitro de Exnnenada Arganda.

{7)  Archivy de Vil de Madnid. SECHETARIA 7-128-23.

8} Aechive Histérico  Nacivasl, CONSEJOS Legaje
TEI5-35.

D) Awhive Hlistdrieon MNacional.  CONSEJOS,  Legajo
T2i3-8.

(Ul Aechive  Histirico Nacionai. CONSEJOS,  Legzajo
7223-53.

{11)  Archive Histdrico Macional. CONSEJCS, 1730

(12)  Archive Municipal de Villa de! Prade (Madioidy,

1137 Dedenanza de ia Reat Hermandad de Tazhoncros
Panaderos de Corte:

V. Que ninguoa perscna pacticular o comunidad ha de
puder vender pan dentro de Madrid o sus vecindades que no
[nese individveo de la Real llermandad de DPanaderos, popa
de tener perdide eof pan, trigo o haring que se de lmilsae y
de proceder contra su persuna y bivoes confurme s Jerecho

Baen Retien, 1.° de Marzo de 1737

Dilsajos: Eliseo tlidalgo y Javser Sanz
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LAS MARZAS EN VILLANUEVA DE GUMIEL

LOCALIZACION GEQOGRAFICA

Biisquese un pueblecito al sur de Burgos,
8 kilometros mds arviba de Aranda de Duero,
a cuve partido judicial pertencce. Con una en-
trada de altos chopos, seguida de un puente
con su rio «El Banuelos», v unos paseos ador-
nados de bancos multicolores v una cutdada
vegetacion. Estard usted en un bello pueblo:
Villanueva de Gumiel.

Su verdaderc nombre no cra ésie, porgue
antiguamente se llamaba «Villanueva la Car-
dosa», pero en definitivas cuentas viewe a ser
lo mismo, ya que nudie se ha inreresado por
el tema dados los escasos documenios que
cxisten.

También se le Hama «el pueblo de las tres
menttiras», porque dicen: qué wi es villa, ni
es nueva, ni es de Gumiel. Lo dltinto st es cier-
16, lo demdy no lanto.

Cuna de célebres personajes como el Pudre
Gete, misionero v gran titdn: Rosa de Lima
Manzano, primera gobernadora de Espania y
Directora General de Trdfico, etc.

En la acivalidad cuenta con 125 vecinos
(unos 40 habitantes aproximadarente), que
se dedican preferentemente a lu industria v a
la agricultura. Se recoge principalmente: trigo,
cebada, remolacha, ete. Otra fuente de rigueza
pare el puchlo son los pinares que lo rodean,
de los que se exirue abundante resing.

El pueblo tiene como pairones a San Mamés
v San Pedro Mdrtir de Verona, cuyas fiestas se
celebran el 17 de agosto v 29 de abril, respec-
Hvamente.

Se encuentra rodeado de focos ariislicos y
culturales tan imporiantes coro Sto. Domingo
de Silos, Peiaranda de Duero, Chatia o Gumiel
de Hizin, aungue en nuestra villa tan sélo se
puede encontrar la arguitectura neocldsica de
la Casa Coansistorial, la Iglesia de estila ro-
mdntico v un menhir denominado «mojon de
la pijotada».

Como broche a esta introduccion podemos
afadir que el 15 de julio de 1985 nacid una pe-
gueiic revista local haciendo referencia a la
mayor rigueza del pueblo, se lluma «Entre Pi-
HArES»,

Gumersindo Ontaidn Ontanon

- - —
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LA TRADICION DE LAS MARZAS

Entre otras peculiores costumbres, se con-
serva en este pueblo «lg tradicion de las mar-
2qs» que sc cantan en todas las esquinas de
sus calles el ditimo dia de {febrevo o, por mejor
decir, la wltima noche de dicho nes,

Ya lo dicen los viejos del lugar, son anti-
guas, antiquisimas, no conocen su origen, Sin
embargo esidn de acuerdo en seguir la tradi-
cion y continuar con las costumbres que tenian
sus antepasadas, de abii gue se comiinuen cati-
tando.

Tas marzas ademds de ser el recuerdo de
nitestras mds bellas tradiciones pasadas, nos
vienen a anunciar el comienzo de ln primavera
con ese sabor anliguo, vivaz ¢ ingenuo a lu vez.

Aun a sabiendus de gue el frio puede ser
capaz de calar los huesos de cualquier humano,
er la primera madrugaeda de marzo, jovenes y
no tan jovenes, aventureros de pulmonias, em-
prendedores de la noche, no quieren olvidar
esos ritos que al fin v al cabo son (radiciones.

Estas cancioncillas se cantan de forma al-
ternadu por dos grupos de wmarzantes»: Uno
de ellos se coloca en una esquina v el otro en
la siguiente: comienzan a cantar los primeros,
les responden los segundos v ast sucesivamente
hasta que se terminan los centos. Cuando se
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han recorrido cantando todas las esquinas del
pueblo, gueda inaugurado oficialmente el mes
de marzo.

Hasta hace aproximadamente 90 ¢ 30 apos,
esta tradicion de lus marzas daba lugar o una
curiosa «clastficacion sociul» en lu que se mez-
claba el estado civil y la edad.

Los hombres solieros del pueblo Hamados
«mozosn se agrupubdir en <MoLos viejos», ¢o-
nocides por «Afcaldes» o Alguacifes» que eran
los gue habtun sidoe considerados «mozos» el
afio anterior. Para ser acepiados como tales,
tenian que cumplir determinadas normas: te-
ner diecisicte o dieciocho afos y ser admitidos
por los «Alcaldes» quienes exigian el pago de
ung peseta v e gue canraran las marzas esa
noche.

Mientras se iban cantando éstas, los <Al
guaciles» salian a pedir a las casas donde no
hubiv mozos: tado el pueblo colaboraba dando
un huevn o dos reales.

Una vez terminadas de cantar las marzas
en tudas las esquinas, todos los jovenes ihun al
lagar a contur los huevos y el dinero recauda-
do. Se cocian los huevos v con el dinero se
conmipraba escabeche. Los jovenes que habian
puguclo la pesetas eran los que pelaban los
huevos y preparaban la cena v la mesa. Cuando
va estuba todo dispuesto, entraban a cenar «al-
caldes» v «alguacilesy que se sentaban en co-
rros distintos. Al finalizar la cena se compraban
orufo, y tras tomar una copa, se recogian las
cdscuras de los huevos pelados que se deposi-
taban en las puertas de aquellos vecinos que

no habian dado nada a los mozas, en una espe-
cie de mudo (v ptiblico) reproche v acusacion
ante todo el vecindario,

Aungue con ligeras variacicmes debidas al
paso de los tiempos (v a lu diferente capacidad
adguisitiva del dinero), In tradicién se sigue
conservanda de esta manera.

LAS MARZAS DE VILLANUEVA DE GUMIEL

I Ewn el nombre del Seiior v de la Virgen que
es buena, vy los Santes Sacranientos que
en la ltglesia se celebran.

2. In lg casa del sefior cura bien se puede
lamar gloria, porquc dentro de ella esid,
guien gobierna la custodia.

3. En la casua del sefior cura bien se puede
Namar cielo, porgue dentro de ella estd
quien gobierna el sacramento.

4. Esta poche enira marzo, desde media no-
che abajo.

5 Y también entra esta noche, el Santo
Angel de lg Guardiu.

. Que nos libre v nos defienda y nos favo-
rezca el alma.

7. Desde marzo entra abril, con las flores
relucir,

8 Desde abril viene mavyo, con las flores
relumbrando.

9. Desde mayo viene jrorio, con las hoces en
el puito.

10. Desde junio viene julio, segando mds a
mendo.

11. Desde julio viene agosio, el que lo arre-
bata todo.

12. Desde agosto viene septiembre, joh! que
lindo nies es éste.

13. Que se recoge pan v vino, si durara para
siempre.

4. Si para siemipre durara, pan v vino no fal-
ledrd.

15. Mes de mayo, mes de mayo, mes de lus
grandes calores.

16, Cuundo las cebadas granun, los trigos an-
dan en [lores.

17. Cuando los bueves engordan, los caballos
corren, corren.

18. Cuando los enamorados andan en servir
amores.



19,

21

22,

23.

24.

26,

7.

28.
29.

Unos se sirven con rosas, olros con yosas
y flores.

Oiros con dulces naranjas, v otros cown
ugrios limones.

Oiros cont palahras dulces, que alegran los
COTAZONES.

Otros con buenos dineros v aquellos son
los mejores.

Ay! de mis teistes cuidados, metidos en
las prisiones.

Sin saber cunando es de dia, sin saber
cuande es de noche.

Sino por tres pajarilios, que me cantan los
albores.

La una es la tortolilla, gue canta al salir
el dia.

El otro es el ruisefior, que canta al safir
el sol.

El otro es un pdjuro, de ires aves el mejor.

E! domingo mientras wmisa, me lo matd
un cazador.

an.

3i.

32,

34.

36.

39

40.

4!

42.

43.

4.

45,

46.

Si lo hizo por la phuma, pluma le hubiera
dado vo.

Si lo hizo por la carne, carne le hubiera
dado vo.

Si lo hizo por la caza, mala dicha lo dé
Dios.

Ya vienen las ovefitas, presiaditas y muty
buevias.

También vienen los carneras, con su vellon
¥ CERCEFTUS.

También vienen las vivias, cada cepua u su
vendimia,

También vienen las colmenas, hasta los
témpanos Henas.

Ll que quicera coger miel, que cate por San
Migtel.

El que quiere coger ceva, que cate por las
Candelas.

Esta noche las mujeres, se ponen camisa
negra.

Nos dardn un huevecito, de la gallinita
negra.

Esta noche las muijeres, se ponen vamisu
blanca.

Nuos dardn un huevecito, de la gallinita
blanca.

Esta noche lus mujeres, se ponen camisa
limpia.
Nos dardn un huevecito, de lg gallinita
pinla,

La gue duerme junto al gaollo, es la mds
coloradita.

Y con esia EA, EA, y con esto Adios,
Adids.

Nos dardn un huevecito, v a la mananita
dos...
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Religiosidad popular en el siglo XVIII
La fundacion de la Cofradia de San Francisco Javier (Somio, Gijon 1719}

E! estudio de las cofradias ocupa un lugay
importante en las actuales investigaciones his-
taricas sobre los comportamientos religiosos.
De ellas, interesa no solo su estructura institu-
cional y juridica, sino sobre todo su actividad.
Son ya numcrosos |os trabajos dedicados 2
estos analisis en los que sg¢ pone de manifiesic
el papel de las cofradias como un cauce do
expresion y configuracion de! fendmene reli-
gioso y de otros aspectos de la vida social (1),
En Espafia también despunta la bibliogratia obre
¢sta materia; contamos con trabajos que, sin
abarcar todavia el suficiente espacio geografico
y temporal, permiten al menos disponer de unos
puntos de referencia mds amplios y ricos que

4

los estrictamente institucionales [2).

La documentacion que se conserva sobre
estas asociaciones hace posible, en lineas ge-
nerales, acceder al estudio de realidades tan
interesantes como la composicidén social, fina-
lidades, recursos econdmicos y, por supuesto,
actividades de las cofradias (3). Pero en muy
pocas aecasiones se encuentran testimonios di-
rectos sobre la religiosidad popular; por eso,
nos parece especialmente reveladora el acta
fundacional de la cofradia de San Francisco Ja-
vier en la parroquia gijonesa de Sen Juan de
Somid, que comentamos y reproducimos en
este breve trabajo.

La mencionada cofradia contaha con un cen:
tenar de miembros desde su fundacion en 1713
hasta, por lo menags finales del siglo XVIli. be
todos modos, se trata de una apreciacidn indi-
recta a partir de los datos que aparta la conta-
bilidad de estos afios. por lo que debe tomars>
como una referencia, mas gue como un dato
cierto. También parece comprobarse, segun las
mismas fuentes, una tendencia uniforme en Ha
cuantia de las incorporaciones anuales, entrz
tres y cinco personas. Tal vez pueda parecer
una cofradia poco numercsa, y con unas cifras
de incorporacion anual muy bajas; pero se debe
tener presente gue en la misma parroquia hay
otras cofradias mas antiguas y numerosas (4),
y que esta de San Francisco Javier tiene una
finalidad cspecifica. el culto al santo. que tal
vez la haga de un interés menos general quo
las de caracter mariano o las de dnimas.

Roberto J. Lépez

El textn nos da noticia, en primer lugar, de
este marcado fin devacional de la cofradia, que
nace «a mayor honra y gloria de Dios nuestro
Senor, de su Santisima Madre y de nuestro
apdstol de las Yndias, San Francisco Xaviers,
La devocién al santo no constituye nada nuevo
(5): lo que si vya resulta algo novednso es el
establecimiento de una cotfradia bajo su advo-
cacion: es la dnica gue conocemes en Asturias,
al menos hasta el momento.

El parroca cuenta en el acta cdmo nace en
su parroquia la devocién a San Francisco Javier,
y su progresiva difusion: la colocacion de su
imagen en la iglesia hacia comienzos de la dé
cada, el recurso a su intercesion en las enfer
medades y males. Lo yue interesa subrayar son




las formas que adopta esta devocion, formas
que pueden caracterizarse como populares, y
que muy pocas veces encontramos descritas
cair tanta proximfdad a sus protagunistas: exvo-
tos [R], uso de objetos del santo como su rosa-
rio y el aceite de su lampara, e! ofrecimiento de
nifios agonizantes (7)., exorcismos, etc.

Segun avanza la narracién, ésta adquicre mas
viveza y colorido; también mayor dramatismo.
De la escueta mencion inicial a la curacion de
cuatro «quebrados» sin necesidad de «avrirlos»,
y tras una simple referencia a los casos de
algunas parturicntas y nifos moribundos, se
pasa a tres episodios que se narran cada vez
con mds detalles. Se trata de casos diferentes:
unas fiebres tercianas, una posesion diabdlica,
y la curacion de un afectado por «humores per-
varsoss.

El progresivo entusiasmo gue parece ganar
al narrador se puede apreciar no sdlo en este
cromatismo ascendsnte de |os episodios {muy
grafica y puntillosa 1a descripcién del Gftimo],
sino en la propia caracterizacion del santo. Si
en los primeros compases del relato se habla
de él como «nuestro santo apéstol», a medida
que el relato gana en inlensidad dramatica, el
prestigio del santu parece afianzarsc cada vez
mas. hasta llegar a ese «mejor médico que es
nuestro santo San Francisco Xaviers, como se
le describe en el Gltimo milagro, ¥ a la decla-
racién final de esta exposicion de motivos para
erigir la cofradia: =Estos y otros muchos favo-
res espirituales y temporales experimentaron,
experimentan y experimentaran sin numero los
devotos de nuestra santo San Francisco Xaviers.

Una vez terminado el relato, e} acta sigue
con &l contenido y tono de suelen ser habitu-
ales en estos casos: relacion de los presentes,
teclaracion de querer esteblecer la cofradia,
sxpresion de sus ardenanzas, primeros nombra-
mientos, etc.

El relato interasa par si mismo, por cuanto
informa de un fendmeno particular, aunque ex-
tensible a otras areas. Es aqui, en este caracter
ejemplificador, donde hay que cifrar el valor
historiografico del documento; €l relato (mejor
seria decir los sucesos sobre los gue informa
el relato) constituye un togue de atencién sobre
la necesidad de valorar mas ajustadamente este
campe de investigacidn,

Ya dijimos al comienzo gue la historiografia
sobre «lo popular» comienza a ser abundante
(8), en particular sobre su compenente religio-
sa. No obstante, el riesgo de considerar este
ambito como secundario sigue siendo real. Por
o que respecta al siglo XVHI, identificado en

general con la cultura ilustrada, el riesgo aumen-
ta al colocar a ésta como referencia y criterio
valorative fundamental, con lo que las formas
«no ilustradas= se menosprecian, o cuando me-
nos se suelen tomar como hechos marginales

(9).

El texto que publicamos nos parece oportuno
para ilustrar el necesaric cambio deé perspee-
tiva. La rioueza expresiva de su contenido. la
zona relativamente extensa a la que afecta lo
narrade vy, sobre todo, el amplic conjunte social
que lo protagoniza y sus consecuencias (esta-
blecimiento de ana institucian, y por consi-
guiente la formalizacion de unas comportamien-
tos y de un instrumento cstable para su difu-
sidn; creacion, consalidacian y prolongacion de
redes de relacion y solidaridad social, etc))
llevan a considerar la relevancia de tales he-
chos, que también conformarcn este sigle de
reformas vy cambios. No se trata de fendmenos
marginales que puedan despreciarse, pues esto
supandria dejar en la sombra (y, por tanto, des-
conocer y probablemente deformar) una buena
parte, tanto en extension como en profundidag,
dc este siglo XVIII.

Acta de fundacion de fa cofradia de San
Francisco Javier, en la parroguia de San Juari
de Somio, concejo de Gijon [Asturias), 14 ds
enero de 1719.

Archivo Histdrico Diocesano de Oviedo, libro
20.23.15, fs. 3-4vto.).

«JHS, Maria Joseph.
En el nhombre de Dios, amén.

En el lugar de Somio, concejo de Gijén, a
catorze dias del mes de henero del presente
afio de mil setezientos y diez y nuebe, los ve-
zinos y parrochianos de diche lugar, con con-
semso y asistenzia de D. Josephe Diaz de Ha-
renas, cura propio de la parrochial de dicho lu-
gar., a mayor honra y gloris de Dios nuestro
Sefior, de su Santisima Madre y de nuestro apas-
tol de las Yndias, San Francisco Xavier, deter
minamos de erigir ¥ poner en planta cofradia
hordenada a dicho apéstol San Francisco Xaviwr,
con los estatutos, hordenanzas y capitulaciones,
que avajo Se expresaran.

Y par quanto avrd cerca de seis afios que |a
¥magen de dicho San Francisco Xavier se trajo
y colocd en la yglesia parrochial de dicho tugar
de Somid en el altar mayor y al lado del evanr-
gelio, en dondc estd dicha ymagen expuesta a
la devozion y venerazion del pueblo y de sus
devotos, que de adentro y fuera de la parrochia
son muchisimos, v cada dia s& va aumentando
la devozion a nuestro sanio apéstol, vy sus de-
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votos experimen—/ (3vto.) tanda continuos y
repetidos favores de su santo apdstol. Pues en
el tiempo de los guasi seis afios arriva dichos,
siempre le hemos encontrado favorable en todo
género de travajos, enfermedades y favores que
por su interzesion hemos conssguido de la Ma-
gestad de Dios el remedio y buen suzeso de
nuestras sdplicas. Para memoria de lo qual y
algln reconozimiento, tiene oy la ymagen al lado
del santo y pendiente de la parez mas de veynte
libras de zera que en la figura de nifios, manos
de tullidos y pies, gargantas, lenguas, pechos
de mujeres, brazos y cavezas, ofrezieron sus
devotos, cada uno asimilando en estas hechuras
el travajo de que avia sido libre.

También nos parezio mui del caso no dejar
de dezir lo admirable y portentoso con que nues-
tro San Francisco Xavier se a mostrado en cu-
rar ¥ sanar perfectamente las enfermedades que
padezen los quebrados, pues constan de quatro.
Uno dellos, hijo de Antonio de Zarracina, vecino
desta parrochia; otro vecino de la de Quintue-
les: otra mujer, vecina del lugar de Cabuefies;
y otro nifo. vecino del lugar de Ziares. Y todos
deste concejo; que con salo ofrezerse al santo,
ya por medio de algunas misas, ya haziéndole
su novena {cayendosele antes las tripas), sin
avrirlos ni curarlos sanaron perfectamente. Y a
mi, dicho cura, me lo zertificaron sus padres vy
parientes, personas de todo crédito, de que doi
fe. Como también de que llevando el Rosario del
santo, muchas mujeres estando en el parto con
evidente peligro de la vida, echdndosele al
cuello quedavan libres, dando a luz a sus hijos
para que reziviesen la vida de la grazia y tem-
paral.

Dejamos aparte muchos nifios que estando
agonizando [4) vy ofreziéndoles al sante, sana-
van ynmediatamente. Como también en lo de
terzianas agudas. Juan de |z Vifa, vecino desta
parrochia, avia mucho tiempo que padeziendo
esta enfermedad, a la misma hora que ya co-
menzavan a venir, se empeid como pudo v dijo
que avia de hir a temblarlas delante de la yma-
gen de nuestro santo, y apenas entrd en la
vglesia quande zesaron, dejandole y no bolvien-
do.

(1) Entre otros, pueden consaltarse BRESC-BAUTIER,
Genevidve, Artintar, patriciens et cowfréries, Fcole Frangaise
Jde Rome, Pasris-Turin, 1979; BRIDGEN, Susan, “Religion and
sacial oblipation in early sixteenthentury London™, Pert and
Present, 103 1984}, pigs. 67-112; COTUJLET, Nogl, “"Les con-
frétics du Baint-Esprit en Provence: pons una enguée’, en

Dos mujeres energumenas sanaron, dejan-
dolas libres los espiritus malignos; y la una de
ellas, la primera tarde que la trajeron sus pa-
rientes v ofrezieron al santo, sélo con un exor-
zismo que yo, dicho cura, e hize dclante de la
ymagen de nuestro santo, hechandole al cuelle
su santisimo rosario, quedd perfectamente sana,
siendo asi que havia mucho tiempo la persi-
gufan y maltrataban dichos spiritus matlignos.

Otro pradigio pasmoso de la poderosa mano
de Javier, por aver pasado por las manos de mi,
dicho cura, siendo el méas yndigno devoto de
nuestro San Francisco Xavier, no puedo dejar
de dezir. Y es el caso que Joseph Moreno, va-
cino de la villa de Xixon, aviendo venido de la
Andalucia con la enfermedad de unos humores
perversos, con unos como lamparones en la
garganta y pescuezo, con unas heridas profun-
das v entre otras una mui grande devaje de un
brazo, que le faltava poco para penetrar hasta
las entrafas, de cuia dolenzia y achaques le
desaugiaron los doctores de la Andaluzia, Ma-
driz y otros. Cen este mal yncurable llegé un
dia a esta parrochia, buscando el mejor médico,
gue es nuestre santo San Francisco Xavier, y con
la notizia de su novena me pidid le dirigicse en
el modo de/ (4vto.) hazerla. como lo hize, asis-
tiéndale todos los nuebe dias, en la forma que
previene su libro de |2 novena. Y en el discurso
de ella, unos parchotes que traia antes para mi-
tigar el mal olor de las llagas del pescuezo ¥y
para empapar parte dc aquellas materias, liga-
dos con un pafiuelo alrededor del pescuezo,
suzedid que echandose de la suertc referida en
su cama, otro dia por la mafana sstos emplas-
tos todos en un lio con su panuelo, se hallaron
apartados de la cama en un rincén del quarto,
sin que fuesen nezesarios mas medicamentos ni
azeites, pues sdlo el azeite gue se le aplicava
de la lampara del santo sand luego y perfecta-
mente, de que yo dicho cura de Somid doi fe.

Estos y otros muchos favores espirituales y
temporales experimentaron, experimentan y ex-
perimentaran sin nitmerc los devotos de nuestro
santo San Francisco Xavier. Y para mayor gloria
y honra suia, entramos dichos vezinos y yo a
establezer y hazer las ordenanzas y capitula-
ciones...».

Hiwtwive tociales, sensibfifeds collectives et wmewralités, P.ULF,
Paris, pags. 205-217; CHATELLIER, Louis, "A l'origine dune
socieeé  catholique. Le rble des congnogations mariales aux
HVINVII sigoles™, Hirtodre, Heamomie et Scciéié, 2 (1984),
pags. 203-220h PAGLIA, Vicenzy, "La pietd dei carcersti”,
Cunfralerngte v roctetd a Roma uei secolt XVI-XVIII, Ediconi
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Jdi Storla e Letteratura, Roma, 1980; DAVIES, Namlic Z.,
“The sacred and the social bedy in simscenth-century Lyon”,
Fast apd Present, Q0 (1981), pags. 40-70.

(2) Por cjpemplo, ABBAD, Furid, "la confrérie con-
damaée oun une spantaneité festive confisquée: une auvtre
aspect de UTspagne a la fin de U'Ancien Régime”, Mélmmye
de la Casa de Velézguez, 13 (1977), pigs. 361-384; BARREL-
RO MALLON, Baudilio, "Muerte v religiosidad en las co-
munidades campesinas del Antiguo Régimen”, vn Hewmenaie
& Carlos Cid, Pacultad de Geografia e Historia, Uaiversidud
de Oviedo, 1989, paps, 97-117; CARASA 30TO, Poedro, “La
asistencia social y [as cofradias en Burgos desde la crisis del
Andguy Regimen”. Tnvertigacionés Histdricar, 3 (1983), pi-
ginas 177-231; BGIDD LCPEZ, Tedfanes, “Religiosidad po-
puler v asistenciz social en Valladolid: las cofradiay murianas
del siglo XVI", firtwdios Mariagos, 43 (1980}, pags. 197-217;
GERBET Marie-Clawle, “Les conbeéries relipienses 3 Cdceres
de 1467 a 15257, Malunges de la Care de Veldnguez, 7 (1971),
pigs. 75-114; GUIMERA 1 RAVINA, Carme, "Les associacions
religicses de laics a la Barcelona de la segona meitat del segle
XVII", en Primer Copgrés de Histdriz Moderma de Cata-
lumya, t. 11, Universidad de Barcclona, 1984, pags. 301-300;
JARQUE MARTINEZ, Fncarna Maria, Los proceror de lim-
pieza de sanzte en la Faragoze de la Eded Ioderna, Ayunta-
miente de Zaragoza, 1983; RUMEU DE AMAS, Antonio,
Hirtoria de la previsidn soctd en Eipaiia, Fl Albir, Barcelona,
1981, Vid., también algunos amiculus ce La religioridad po-
pedar. 11 Hermundades, romerias v samisartss, Anthroposd
Fundacidn Machader, Baecelonas/Sevilia, 1989

(3) Del estudic de estos aspoctos ¢n la pegidn asturiana
ns hemos ocupada en Owiedor wmerte ¥ religiosidad en &l
siglo XVHI Setviio de Publicaciones del Principade de As-
turias, Oviedv, 1983, pigs. 153100 v Comportamienrar veli-
ghoroj en Artwrigr durante el Antigmo Regimen, Silverio Ca-
fiada, Gijén, 1989, pigs, 185.228. De un modn mis parti-
colar, znalizamos una faceta de sus actividedes ¢u “Las cofm-
dias astuzrianas v € arte en el siglo XVII", en VII Congress
Erpafiol de Iistoria del Arte, Murcia, 1088 (en prensa).

4) Como por ejemplo la de Nucstra Sefiora del Carmen
de La Guia, en la ermim del mismo nomboe, gque contaba cn
1784 con unos cuatrucientos ofrades, v oo una media de
incompomcionss anuales en el XV superiar a las veinte (vid.
Compartanzientor religiosor en Ablwrias..., pags. 1984 v 200).
Los datos sobre la cofradia de Sun Francisco Javier en dbid,
pags. 201-202.

{3) Encontramos bastantes referencias en los testmentos
asturiancs (vid. Quiedo: mwuerte y religioridad,. ., pag. 0623, ¥
entre las mepresenmciones iconogrificas de uso domdstico {vid.
LOPEZ, Roberta J., “Los elementos iconogrificos de  lus
inventarios pest sorieme como indicadores de una mentalidad.
Los concejos de Owiedo v Gijén en los siglas XVT a XVIUI7,
en Homenaie a Carlor Cid, Uhiversidad! de Ovieda, pag. 252).

%) El carberer perevedero de muchos de estos exvotos, asi
como su escaso valor marcrial y o artistico, ban dificeltado en
buena parte su conservacion; of estudio e los gue han per-

durada hasta hay es una buena fuente para el comodmiento
de la rligiosidad del pasado, como lo prueban algunos trubajos
publicados: BELLIL, Gabrielli {(coonl.), Lx-vets. Vavoletre votive
nal Trewtino. Relicione, caltwra ¢ socierd, Museo rovinciale
dAre, Trento, 1981; COUSIN, Bernard, Ls miracle er le
guotidien. Les exvoty provenganx, images d'snp société, Uni-
varsité de Provence, 1983; LAVEDRINE, Dominigue-Murie,
“Tey ex-vote marins du Rousillon™, Revme d'Histoire Moderne
et Contemporsing, julio-septiembre {1976), pigs. 408-417:
TURCHINI, Angelo fwoonl.), Lo streavdineric o i quotidiase,
Ew-sronte,  sawtmaria, religicne  popolare nel  Braseiano, Grafo
Hdizioni, Brescia, 1980, Sobre Espana, RODRIGLEZ. BF-
CERRA, Salvador y VAZQUEZ S0OTO, José Marla, Lxeoios
de Andaducie. Milarror ¥ promesas en la religiosidad popular,
Argantonio, Sevilla, 1980,

(7) FEsta prictica st msemeja a la gue (om ciermo detalle
se estudia en GELIS, Jucgues, “La mort et le saluc spiriiuel
du nouveau-né: le “santuaipe b répit’ (XV-XIX siecles™), Re-
vue 4V Iioire Moderne ef Contemporaine, Julio-septiembre
{1984), pags. 361-376, Estos santuarios som lugares a los que
salian llevarse los recién nacides gue fallecian sin recibir el
bautismmo, ¥ en los que se espera que recobren algiin signo
de vida que permire administrarles cste sseramento. Floautor
sefiala rambién la exisrencia de esta pricica en otros paises:
Alemania, Austria, Bélgica, Iralia y Suiza.

(81 Sobre la cultura popular, vid., entre orcs BARBU,
Zev, “La cultura popular: un enfeque socioldgico”, cn Fxemen
de la culiwra popuiar, Fondo de Culmra Frondmic, México,
1982, pigs. 61 v ss; CHARTIER, Roger, “La culmre popu-
laire ¢n question”, Hiszodre, B (1081), pigs. 83-96; CLARK,
Stwarr, “French historians and carly modern popular ealture”™,
Past and Presenr, 100 (1983), pags. 6290 LAUWERS, M.,
“Teligion populaice, culture tolklorique, meatalites. Nows
pour uma anthropologie culturelle du moyen dpe”, Revue
d'Hisoire Doclésiustigne, 2 (1987), phgs. 237 v 5.

() Eu un reciente trabajo, Fernando Alvarez-Utie sefiala
dos greores de planreamiento en el estudio del poriodo Hus-
trado: “Por una pame, ul dotar de una legitimidad exclusiva
— par tanto excluycntc— 4 la nueva filosofia, al afirmar la
Ilustracién como el insuperable sistema de idess de nuestro
empo, se fednce toda reflexion anretior y posterior a lus
Luces, al ambito del oscurantismo, al particularisma y lu irse-
levancia, La Hustracion apareoe asi como un movimicow fucra
de 1a historia o como el mesulrado de genialidades que Feliz-
mente se dieron <tz ¢n un ticmmpo historice en el gue se
materializd el erisol en e que se ha fraguado [a madernidad.
El scgunde equivacn consiste en hacer de la cultura ilustrada
li fmica legitima v, por tanto, la unica que meroce sr estu-
diada. Puera de la Hustracién, el resto de las oulturas que
coexisten con ella, como de cultura cortesana ¥ las formas
de mlrura popular, no presenturian, en el mejor de los casos,
més que tn interés ancoddticu” (“La Nustmcién v su sombra,
Dominacién cultural v pedagogia social en la Espana del Sigle
de las Luces”, Revivte de Edwpuciin, nim. exer, (1988}, pi-
ginas 347-348).
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Derecho consuetudinario y

Etnologia en la Obra de Ratael Altamira

Rafael Altamira (1866-1951) ha sido uno de
es0s escascs ejemplos de «profetas en su tie-
rra» [y fuera de ella) durante toda su larga e
intensa existencia. Sin embargo, tras su muerte
en el exilio, en Méxizo, la politica y la intelee-
tualidad oficial de la Espaia del momenlo se
empefiaron y consiguieron silenciar en gran me-
diga su obra. Sdlo algunas escasas, pero impor-
tantes, voces se levantaron en reivindicacion
del personaje (1). Este panorama se ha trans-
formado radicalmente durante los dltimos cinco
0 scis anos. Del desprecio se ha pasado al ho-
menaje piblica vy, en definitiva, a la recupera-
cidn vy valoracidn de su vida y su obra. Como
consecuencia de ello se han publicado varios
volumenes que han aportado un importante
caudal informative suvbre Alamira [2).

Pese a esta relativa avalancha de investiga-
ciones quedan todavia parcelas y aspectos de
la ohra de Altamira cscasamcnte tratados, es-
pecialmente aquéllos que no encajan de manera
precisa y absoluta cn alguna de las grandes
corrientes de estudio seguidas por el autor,
hésicamente la historia de Espafia y América y
la historia del Derecho. MNuestro objetivo es,
pues, ofrecer unas breves notas sobre una par
Gela de la obra de Altamira que podriamos cali-
ficar —con prudencia— coma etnoldgica. Cier-
tamente entre su extensa produccién bibliogra-
fica (3) los trabajos gue ashora nos interesan
forman una relacion no demasiada amplia, aun-
que si lo suficientemente significativa para ser
comentada y para formar con ella un apartado
etnografico v etnoldgico con significacion propia.

Podemos agrupar esos estudios en dos gran-
des conjuntos. El primero es el que hace refe-
rencia a las cuestiones de derecho consuvctu-
dinario y economia popular (incluido el tema
de la propiedad comunal). En su Historia de Ia
propiedad camunal [1890) [4) tenemas la pri-
mera obra de alcance sobre estas cuestionas,
con ella consiguié el titulo de doctor en 1887,
es por tanto un trabajo de juventud. La tematica
gue aborda no es novedosa en esas fechas, al
contrario, durante el Ultimo tercio del sigla pa-
sado y primera década de éste se desata un
enorme interés por las cuestiones relacionadas
con la propiedad y la economia populares. Las

Luis Angel Sanchez Gémez

razones para que esto ocurra son obvias: la
ruptura con las formas tradicionales de propie-
dad de la tiarra, la moedernizacién de los siste-
mas de explotacidn y la reforma de las leyes
de gobierno y administracion local, unidas en
nuastre pais a la problemalica oligarquica v
caciquil, Ylevan a algunos autores a plantear |a
hisqueda de soluciones, volviendo la mirada
hacia las furmas comunales populares. La arian-
tacién regencracionista es evidente: frente a la
corrupcion de los gohiernes que llevan al pais
al caos, se hare necesario encontrar las solu-
ciones en el verdadero sentido del ser espanol,
an sus leyes v costumbres tradicionales.

MNo tenemas espacio para hacer una valora-
cion histdrica de la postura de Altamira ante
esta cuestion, aunque si parcce pecar de inge-
nua y tener un alcance muy limitado, muy ale-
jade, por ejemplo. de la profundidad de los
trabajos de Joaquin Copsta. En esta obra Alta-
Mira apareCe como un sistematizador, utilizando
una extensa bibliografia recorre la historia de la
propiedad comunal desde la prehistoria hasta
la Espaiia dal siglo XIX. No trata de hacer far-
mulaciones ni elahorar grandes teorias, tampoco
utiiiza informacién de primera mano. Muestra,
sin embargo, con claridad el estado de la cues-
tion sobre el tema, sin olvidar, claro esta, la
fuerte atraccidn del momenta por el derecho
primitivo. En este punto reafirma su oposicién
a la existencia de un matriarcada primitivo v
plantca sus dudas sobre el «valor de las noticias
referentes a los salvajes actuales para explicar
ta vida de los primitivos» y sefiala, no obstante,
fue la cucstion «reside en la seguridad con que
pucden asimilarse los estados de ios salvajes
actuales con los primitivos, v en [a relacion
cronelégica en que eslo ha de hacerses [pa-
ginas 89-90). En el ultimo capilvle estudia las
scemunidades de las grupos ruraless en los
distintos continentes v en Espaia, e igualmente
la «comunidad familiar» en nuestro pais. La obra,
en definitiva, se nos muestra como una sintesis
de gran importancia tanto para acercarnos al
gonocimiento de esas précticas comunales que
perduraban, como para analizar la mentalidad
de hombres que, como Altamira, buscaban solu-
ciones a la decadenciz moral y econdmica del
pais.
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Los otros estudios de Altamira sobre dere-
¢ho consuetudinario tignen un caracter mucho
mas practico y etnografico. El primero de ellos
esta techado en julio-agesto de 18986, se titula
«Mercado de agua para riego en la huerta de
Alicante y en otras localidades de la Peninsula»
y fue la coulaboracion de Altamira a la obra co-
lectiva sobre Derecho consuetudinario y eco-
nomia popular de Espaia que publicé Joagquin
Costa en 1902. En este breve ensayo se hace
un recorride histdrico previo, comenlando las
diterentes legislaciones sobre el riego y a con-
tinuacidén se detiene en la descripeion y valo-
racion del sistema contemporaneo alicantino de
reparto y venta de las aguas. Considera gue el
de Alicante es el «morcado de aguas mas libre
y con esto de menos garantias en punte a las
transacciones» y que, a falta de mayores cono-
cimientos, es «gl mas complejo. el de historia
masg accidentada y el de mas discutible origen
de todos=.

l.a segunda de las chras a las que haciamos
referencia es el Derecho consuetudinario y eco-
nomia popular de la provincia de Aficanie, me-
moria premiada por la Real Academia de Cien-
cias Morales y Peliticas en 1903, en el sexto
concurso que sobre dichas materias habia crea-
do esa institucidn. Este trabajo, de mayor ex-
tension que el arierior, es un cjemplo destacado
del gran interés que despierta en un sector de
la clase intelectual del pais el conocimiento de
ese derecho y esa economia popular, Pracisa-
mente las convocatorias que mantiene la Real
Academia de Ciencias Morales y Politicas du-
rante veinte afos [1898-1918) sobre esas ma-
terias fomentara el desarrollo de dichas insti-
tuciones. Cn su memoria, Altamira recorre la
situacian de la familia, arrendamientos, tierras
y servicios comunales; el trabajo del campo,
el industrial v el marinero; las sociedades, co-
fradias y asociaciones especiales: los usos con
respecto al riego; finalmente estudia las Fun-
daciones Pias del Cardenal Belluga (su labor
de colonizacion interiuvr en el siglo XVIID) y las
actividudes posteriores del Dugue de Arcaos en
sl mismo sentido. La amplitud de las materias
tratadas impide la profundizacion sistematica
en cada una de ellas, no ohstante, la informacién
reuttida resulta de enorme interés e ilustra con
claridad una ordenacian y unas formas de vida
que. en buena media, hoy resultan irreconoci-
bles (5].

Fn el segundo grupo de obras, de los dos
en que dividiamos las obras de cardcter etno-
idgico de Altamira, podemos incluir los trabajos
gue tratan de identificar el caracter y la «psico-
logia del pueblo espafol». La preocupacién de
nuestre autor por descubrir fa verdadera esencia

del ser espaiiol tienre como finalidad mds apre-
miante la necesidad de atajar la corrosion pro-
gresiva que viene padeciendo este pais durante
los dltimos tresclentos afios. La crisis de 1898
¥y el abatimiento fisico v moral que recerre el
territorio espafol, reavivan en Altamira el ideal
patrigtico. Su discurso de apertura del curso
académico en la Universidad de Oviedo en 1893
es buena prucha de ello. En 1902 materializa
sus ideas al respecto en la primera edicion de la
Psicologia del puebio espaio! {habra una segun-
da en 1917, y en 1950 tenia practicamente pre-
parada una tercera edicidon que no vera la luz)
(6). Como él mismo indicd, el libro fue escrito
«en aquel terrible verano de 1898= v se publicd
en parte durante aquel afin y el siguiente en
ta Espafia Moderna. En el prologo a la primera
edicion sefiala como los hechos acontecidos son
efecto de una situacion mas profunda, relativos
al «estado de cultura» y a la «psicologia dc
nuestro pueblos. Se pregunta si, ante las acu-
saciones de incapacidad que [legan de dentro y-
fuera del pais, nos hemos de =cruzar de brazoss
y «creer en los fatalismos de las razas». Cree
que el cambio &5 posible v pasa por el fomento
de la educacidn y la elevacion cultural de los
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espanoles. En el prdlogo a la segunda edicidn
de 1917 reafirma sus ideas, sefalando que con
su obra se propuso combatir tanto a los pesi-
mistas como a los que bhuscaban diferenciar
distintos grupcs espaficles por medio de la an-
tropeologia, para asi descargarse de responsa-
bilidades histéricas. Insiste en que, pese a ha
herse dado algun cambio importante desde 1802,
los propdsitos que entonces se perseguian vy
algunos de ilos problemas que pretendia resol-
ver s0n aun patentes en 1817.

La tradicion historica de estudios sobre [a
peicologia y el caracter de los espafoles as muy
extensa, @i mismo trabajo de Altamira tiene un
gapitulo que la sintetiza. En la misma época en
la que éste escribe son muy numerosos |os
articulos y lihros que tratan la cuestion. Sin
embargo, la obra de Altamira tiene un interés
muy superior, equivalente en calidad a fas me-
ditaciones de Unamuno o Costa, aungue con
un santido propio muy particular.

Altamira, después de mostrar |a «necesidad
de las naciones=, pasa revista a las opiniones vy
discusiones sobre el pueblo y el carécter es-
pafiol, estudia la situacidn conlemparanea vy
plantea sus «remedios»: regeneracion y obra
educativa. En el plano estrictamente antropnlo-
gico, gue valora en su justa medida, hace un
detenido andlisia de los elementas gue pueden
influir en el desenvolvimiento de los pueblos y
niega expresamente los determinismos racla-
ies {(pdgs. 37-38]. Senalemos, por Gftimo, que
la obra incluye una amplia & interesante biblio-
grafia ordenada por capitulas v brevemente co-
mentada.

En el prdlogo ya comentade a la segunda
edicidon de su Psicologia..., decia Altamira que
a partir de 1898 la mayoria de sus escritos y
conferencias en el extranjero tenian como fina-
lidad mostrar al espaiol auténtico, desnudo de
mitas y leyendas cuntrarias o favorables. La
obra que vamos a tratar a continuacien puedc
considerarse el colofon de toda esta labor de
explicacion vy difugion del modo de ser espafiol,
nos referimos a las elementos de fa civiliza-
cidn y el cardcter de fos sspafofes, cuya primera
edicion es de 1950, un aie escaso antes de su
muerte. Fl libro pretende ofrecer un cuadro de
las notas mas caracieristicas de la historia de
Espafia y el cardcter de sus habitantes. Quizas
el tratamiento de los temas sea excesivamente
gsquematica, aungque precisamente su intencion
es ésa. Comenta tanto lag caracteristicas posi-
tivas como las negativas que parecen existir
en nuestro pueblo v destaca igualmente la sin-
gularidad de la obra colonizadora en América,
sefpalando —entre otros muchos aspectos— que

Espafia. =con [0s trabajos de sus cronistas, mi-
sipnervs y viajeros en Amériza y Dceania, puso
las bases de |a filologia v la sociologia de los
puehlos indigenas del Nuevo Mundo» (pag. 278).

Como complemento a esta labor de inves-
tigacion podemos indicar la existencia de otro
trabajo, de 1915, de caracter tedrico, titulado
Filosofia de fa Historia y teoria de fa civilizacion
en el que se incluyen interesantes reflexiones
schre el concepto de civilizacién (pags. 51-57),
el progreso humano (pags. 74-93), la difusidn y
los contactos entre los pueblos (pags. €5497),
la legitimidad del fendmeno colanizadar en la
historia [pags. 100-123) y en el mundo contem-
poraneo [pags. 127-128), etc.

Vamos a terminar llamande la atencion sobre
un articulo de Altamira, escrito a los 23 afios,
en el que se aprecian con claridad sus ya en-
tonces profundos conocimientos scbre sociolo-
gia, término que él emplea, aunque igualmente
podria haber usado los de etnologia v antropo-
logia. Nos referimos a la resena critica que
publica en La Espafia Moderna en enero de 1889
sobre la primera part2 del Tratado de Sociolo-
gfa {7} de Manuel Sales y Ferré. Considera que
la cbra es de enorme interés, «la exposicion
de hechos (...} es potabilisima y muy comple-
ta: lo flojo del libro aparece en la interpretacidn
de aquéllos ¥ en las conclusiones» (pag. 201).
Para Altamira la idea del matriarcado primitivo
no tiene el cardcter de =hecho esencial», no
hay prucbas precisas. Hay ademds algunos he-
chos que Sales interpreta de manera errénea,
como el pago de una patente por parte del fo-
rasterg que se casa con una mujer del lugar
(costumbre conservada en pueblos de Leén vy
dec otras provincias). Para aquél se trataria del
«vestigio del derecho comin de la tribu sobre
las mujeres), Altamira ve, sin embargo, en esta
costumbre un vestigio de la endogamia, gque
comenzt a llevarse a la préctica en los primeros
tiempos de la exogamia, Altamird sefala utros
aspectos que, de disponer de espacio, serian
tema de discusién: e! concepto de sociclogia,
la idea del progreso social, etc.

{1} Por vjemplo, los homengjes de la cindad de Alicane
v la Universidad <de Oviedo de 1966, con motive del centenaric
de su nacimienm, También el libre de Vicente Ramos, titu-
lade Rafael Altemira (Alfagunra: Madoid, 1968},

{2) Vitente Ramos, Pelabra p penramiemio de Rafael Ai-
temira (Caja e Aharros de Alicante y Murcia: Alicante, 19873,
Armende Alberola (el), Petuding yobre Rafael Altawdva (Di-
putacién Provingal de Alicante/Caja de Ahorros Provinwal de
Alicanee: Alicante, 1987}, VVAA., Rafael Altanine (1866-1951)
{Diputaciin Provincial de Alicame: Alicate, 1987) (cartlogo
de exposicibn),



{3) Yieente Ramos, en su obra ctada de 196X, rounc la
bibliografia de Altamira, sungue falta aigin que otro articule
(pégs, 340-3733.

{4)  Sc publicd con un prologe de Gumersindo de Azcd-
rate, en Madric, imprensa de J. Lipez Camacho. El Instituto
de Esoidios de Administracion Local [a meimprime en 1981
con yna interesaute inteoduccidn de Alejundro Niero,

{5) Altamira tembien se alenmd en el ambim de las
costumbres v las fiestas populares, especislmente alicuntinas,
¢n breves articulos pericdisticcs v en comentarios incluidos
cn wlgunas de sus obras. Un buen nimcero de ellos los dodick
al estudio Jde las famcsas hogueras (fogreres) de San Juaa (ver
la abra e V. Ramos e 1987, pags. 223-235). En onas oua-
siones escribe sobre costumbncs ¥ tradicioncs de su tierra, en
algln caso desde una perspecriva literaria {coma en sus (aestor
de mi Herra, Cuadros fevamtinos, v Cuentos levamtinss). No
san fstos estudios hechos con presensiones Follderistas ¢ etno-
grificas, pero lo wierto e que aun en las obras literarias el
aptor protende mosetar la pealidad cel alicantinismo que swenre

desde una posicion lo mas cbjetiva posible, mostccando 2 las
porites de ¢u provincia fal como los ve, sin idealismos (sobee
esta cuestion ver la chra de V. Ramaos de 1968, paps. 206-33R).
Altamira estudidy igoalmente el erecha consuetudinadia  de
Asturias. Segin V, Ramos (1965:350) publicd ¢n 1908, en
Owiedn, unos “Incrrogatorios de economia y costumbres ju-
ridicas de Asturias™. Tn el mismo sentide, Rafael Asin Ver-
pata sefaly que en el “Fowlo Alomira”™” del Insinnie de
Buchillerato “Jorge Juan™ de Alicante exisic una obra inddira
del aceor sobee derecho consuctudinario de Asearias (R, Asin,
“La cbra histérica de Ratael Altamira”, en Armando Alberala
(ed.) Bnndios tcbre R. A., phg 3700 ’

(&) En 1976 la editerial Doncel hace unz reimpresion
de o sepunda edicion de 1917

(7y PEstza primera parte lleva un timlo especificn, aunque
forma parfe, junto con los volhimenes que aparecen en ahos
sucesivos, del citado Traade de Sociclogia, o rimlo s Esy-
dior de Soctolugia, Evolucion social v politica {Madrid: V.
Sudree, 1BRG}.




EL TOQUE A NUBLO Y OTROS TOQUES
Y VOLTEOS DE CAMPANAS EN LA RIOJA

La estructura urbana de los pueblos de al-
gunas comarcas rurales riojanas pareciera que
no ha tenidv cambios sustanciales desde tiem-
pos bajomedievales, En el valle del Cardenas,
en el valle del Oja, en la comarca del rio Tuer-
to, las casas de los nlicleos de poblacidn son
edificios de Lres alturas, construides en piedrs,
alineadas en calles torcidas, cuyos colores gri-
ses, marrones ¥y ocres son los propios del paisa-
je. Entre estas cdificaciones tradicionales y co-
munes aparceen algunos edificios nobles, en pie-
dra de silleria, pequefios palacios, cte. Son po-
blaciones en las quc cl ritmo del tiempo parcece
cstar detenido desde agucllos lejenos siglos en
los que surgiercn al amparo de alglin monas-
terio.

El sonido de la campana, entre la eampifia
riojana, ha sido durante sigles un cidigu de ze-
fiales que se alendian y escuchaban. Cranoldgi-
camente, indicaban las fases del suceder cotidia-
no: el alba, mediodia, ¢l veaso. Las variaciones
climaticas inesperadas y otras circunstancias
adversas se comunicaban mediante volteos de
campanas, cuyos sonidos llegaban hasta los mas
alejados términos de la jurisdiccion,

La impotencia del hombre ante los fendme-
nos atmogféricos y la incomprension de las mis-
mos, le impulsaba a incluir esos hechos incontro-
lables en el universo religiosn. Don Melchor
Gaspar de Jovellanos, a su pasc por La Rioja,
comenta en sus diarios {1): «Hizo frio anoche;
tocaron a hiclo; aqui se cree gue las campanas
mandan sobre todos los accidenles naturales del
clima y la estacidn.»

El camienzo del trabajo diario se sefializaba
con togue de campanas, y coincidia con el toque
de alba, al amanecer. Durante el tiempe com-
prendido cnlre la festividad dedicada a la Tn-
vencidn de la Santa Cruz, dia tres de mayo, ¥
la dedicada a la Exallacion de la Santa Cruz,
dia catorce de septiembre, los Ayuntamientos
contrataban del campanero un servicic llamado
«togue de nublo» o «tague a nublado», cuyo co-
metido era avisar a la poblacién de la presencia
de tormenias, del amanecer, de la proximidad
del medio dia con un togque a las once horas, ¥
del alardecer con el toque de oracion.

Alberto Martin Sclanas

Fl toque de alba duranie ¢l periodo de reco-
leeeidn se hacia mas tempranamente que duran-
te el resio del afio, sonando las companas ya &
1as ires horuas. En época de vendimia se echaban
las eampanas a vuels a las cuatro de la mafana.

I'n los monasterias 1os oficios diarios de mai-
tines, laudes, prima, tercia, sexta, nona, vispe-
ras y cumpletas se convocaban a toque de cam-
pana. El toque de visparas del dia anterior a las
fiestas solemnes, [lamado «primeras visperass,
ponia fin a los quehaveres laborales. En ofros
cusos el togue del Ave Muria, gue en Ias pobla-
clones con ermitas hajo advocacidn mariana cje-
cutaba ¢l ermitano a las sicte horas de la ma-
fana ¥ a las mismas de la tarde, ante las [estivi-
dades solemnes ienis idéntica finalidad gque el
toque de primeras visperas. Don José J. Bau-
tista Mering Urruila, en su cstudio de las Or-
denanzas Municipales de Ojacastro del si-
glo XVI (2), destaco una referida o la actividad
de Tus «pissones» ¥y molinos, que ilustra este as-
pactor «Que no pueden pissar ni moler desde
que tadaren al Ave Maria, visperas de las fies-




tas, haosta otro dia despuds de las visperas, so
pena de un real al que lo contrario hiciere para
el Fiel, haciendo una senal en la puerla del tal
pizson ¢ molino.» Las festividades solemnes eran
anunciadas con dos togues de campana, el de
«primeras visperass» cn el dia anterior y el de
«visperass o «segundas visperzs» el dia de la
celebracidn.

Fl «toque de nublo» de las once de la mafia-
na, dice Merino Urrutia (3}, servia para adver-
tir a las mujeres de la proximidad del medio-
dia, momento de dar la dltima vaelta a los pu-
cheros antes de ilevar Ia comida a las «piezass
donde el marido ¥ Tos hijos se hallaban traba-
jendo. El paso del liempo ha llegado a alterar
el vocablo v su significacién, diciéndose en la
comarca de Hervias «fogue a nule» para referir
¢l toque de campanas gue se hacia durante la
cosecha de cereal a la una de la tarde, todavia
en este siglo, v que servia para advertir a las
mujeres gue llegaba la hora de comer, En Muro
en Cameros, donde en siglos pasados se tocaba
a nublo scgun consta en las actas del Concejo,
en este siglo los distintos toques de campanas
del dia ge llamaban «a maitiness, al que se io-
caba por la mafiuna a las siete u ocho horas; «a
comers, al de mediodia, y «a uracidns, al de la
neche, locapdose también en circunstuncias de
tormenta.

Los asuntos municipales que se dehatian en
la casa del Comnn, asi las reuniones del Coance-
jo, 1as deliberaciones, las subastas y remates pu-
blicus, la Eleccion anual de Oficios, ete., se con-
vucaban «a son de campuna taiiidas.

En pequefias aldeas ain se conserva el esti-
I de convoesr a Concejo medionte toque de
campanas. Hasla mediado el siglo XX, el Con-
eejo de las aldeas de Posadas, donde reside el
alcalde pedéneo, Avabarrena vy Altuzarru, aldea
esla tiltima ya despoblada, se reunian «a son de
vampana tafiida» (4). La llamada a vereda a Ins
veeinos v otros motivos de inlevés general, se

o

emplazan de igual manéra.

Los hitos de la vida del hombre han side

anunciados a la colectividad siempre medianie

toques y valtco de campanas, Ante la inminen-

cia de las ceremonias litdrgicas del bautismou y

del matrimoniv, tafifan las campanas de [a pa-
rroquia llamando a les interesados. La agonia y
la muerte se notificaban especialmente haciendo
sonar ritmicamente varias campanas, primero
las de tonus alns, terminande con la de sonide
més grave con un togue largo.

Las adversidades y Ias culdstrofes, Tos incen-
digs, también se comunicaban asi, aungque para
estas situaciones de alarma la llamada se hacia
golpeanda las campanas con el badajo o voltedn-
dolas con celeridad para resallar la emergen-
cia. Este toque se Ilama «rebato» o «a rebato»,
y cs similar al de Ta Hlamada a misa en lus festi-
vidades ¥ domingos.

Tl toque de gueda o toque de dnimas se rea-
lizaba tres horas después del anochecer, duranie
tado el afio. En Mure en Camercgs acordd el Con-
ceju, con fecha 12 de ocvtubre de 1829, restable-
cer xel tocar a las Animas {odys Ias noches del
afio, a las ocho en tiempo de inviernc y a las
nueve en el verano» (5).

En el valle del Cja un vecino recorria el
pueble tocando una campanilla, ¢ iba detenién-
dose en cada casa a rezar por las dnimas. Hasta
los afios 1920, en Casalarreina, esta empresa la
realizaba un vering despuds de la misa de alba.
En Albelda, € animern recorria la poblacién re-
zandu por las idnimas, enirada ya la noche (6).

Fue también tradicidn voltear las campanus
en la noche del primer dia de noviembre, noche
de Animas. Quienes solian hacerlo eran los mo-
zos, ¥ la ocasion les proporeionaba mativa para
fostejarse con Agapes ¥ hopueras: asi eclebra-
ban esa noche los mazos de La Santa [{7) y los
de Banos de Rio Tobhia, aunque la costumbre es-
tuve arraigada en otras comarcas: «Quince rea-
les que se dan pur un refresco a las persegnas
que se buscan para tocar las campanas a noche
en Las Animas ¥ Santia Agueda {del capitulo de
pastos del Ayuntamiento de Hervias en el afio
1752)», y «cuatrn reales que se pagan por tocar
las campanas noche de Animas y Santa Agueda
(Gastes del Coneejo de la Villa de Negueruela,
afno 1752. Despoblada a finales del siglo X1X).»

El «togue de perdidoss ge haeiz prineipal-
mente en pueblos de la sierra, en temporales de
nicve, situacidn en la gue era dificil orientarse
v que geusionalmente complicuba la aparicion de
«pellinar {viento frio que levanta la nieve pal-
vo v dificulta la visién).

Procedente de lus tierras de Soria, so incor-
poraba al Camino de Santiago una ruta secun-
daria que discurria por la jurisdicrion de Zar-
zosy antes de descender el valle del Jubera. El
aantcro de la ermita de Santiago de esta pobla-
cidn meogia a los peregrinos a Composiela ¥
orientaba con tugues de cuerna ¥ campanil su
paso por lus inmengos hayedos de Monte-
rreal [8).

— 9 —



TOQUE DFE CAMPANAS EN LA NOCHE
DE SANTA AGUEDA

Banta Agueda en La Rioja ha sido siempre
fiesta de moros, aunque también, en algunas lo-
calidades de la Rioja Baja, fiesta de mnjeres.
Sin embarga, el tocar las campanas en la noche
de Santa Agueda no ha sido sélo una cuestidn
de moecdad, sino tamhbién de Conceja. En el Ca-
tastro del Margués de la Ensenada, realizado en
1752, aparecen reflejados en los gastos de algu-
nas Villas el dec la noche de Santa Agueda.

En Herce, €l sacristdn recibia 47 reales anua-
les por regir el reloj ¥ tocar las campanas la
noche de Santa Agueda. El Concejo de Herra-
melluri daba quinee reales a las personas gue
se encargaban de voltear las campanas esa no-
che. Asimismo, los Concejos de Negueruela, Oja-
castro, Soto en Cameros, Torrecilla vn Came-
ros, Bafiares, Hervias, Muro en Cameros y olros
recompensaban a las personas que durantc csa
noche se haecian cargo del volieo de las campa-
nas.

n el afio 1898 se publicaron las «Synodales
del Obispo Lepe». La constitucicn XI es una
disposicidn sobre el repique de campanas en la
noche de Santa Agueda, en las gue el Obispo
regula la admisién de personas en la iglesia y
en ¢l camnpanario para que no haya lugar a ex-
ccsos, debiendo permanecer esa noche cerradas
las puertas de la iglesia, v respecta del método
¥ estilo de tocar las campanas, sugicre solamen-
te Ios toques de 1a prima noche y de la madru-
gada, ¥ aconseja que no toquen en los lugares
donde no huhbicre tradicidn.

En algunas fiestas celebradas por las muje-
res en esla fecha, uno de las hechos caracieris-
ticos para festcjar a la Santa cra cl valteo de
campanas. En Muro de Aguas. Valdeperillo,
Santa Eulalia Somera, Bergasa, Robres del Cas-
tillo, las mujeres acudian al campanaric a vol-
tear las campanas e invocar a la Santa la pro-
teccion v salud de los senos.

Autal, en La Rioja Baja, recuperd en 15048
la tradicion de los «repiquetes» en la noche de
Santa Agueda, desaparccida en los afios 1960.
Son toques de campana quc sc dedican a las
persunas que los solicitan y abonan previamen-
te cierta cantidad de dinero. Desde el eampana-
ric, momentos antes de sonar el repiguete, el
campanero grita: «Este repiquete pa...»

EL SERVICIO DE TUCAR LAS CAMPANAS
EN LOS SIGLOS XVIII Y XIX

Clavijo, Afio 1737. La Villa ¥ la IFabrica de
la iglesia llegaron al acnerdo spara siempre ja-
mas los oficios y empleos de Saeristan, organis-
ta y campanero en dicha iglesia, ¥y de Waestro
de Escuela de Primeras letras en leer, escribir
¥ contar, para que mas bien se puedan dispo-
ner, conservar y mantencr, porque no puede ser
lu ejerzan distintas personas por falta de renta,
que todos log dichios oficios los girva una perso-
na, apia y capaz, respecto que en esta Villa pue-
de haecerlo cédmadamente...»

Las ohligueciones de esla persons respecto gl
oficio de campancro cran: «obligacidn de locar
lag campanas todas las primas visperas, salves,
procesiones, rogativas, oficios de difuntos, cn al-
ba ¥ oraciones, por [a noche, y a todos las de-
mis funciones ¥y actos que es costumbre v segan
la orden que se le diese paor el Cabildo ¥ cura...,
asi como a lo gque llaman nublado por el medio-
dia, noche ¥ alba, scgiin cs coslumbre desde la
Sanila Cruz de mayo hasta la de septiembre, y
a mds de ello, en todo el discurso del afio ha
de focar a nublado siempre que 1o haya y ame-
nace tempestad, ¥ todo ello lo ha de hacer por
sul persona cuando pueda ¥ ne haga falta en la
iglesia en otros ministerios, ¥y no pudiendo ha
de poner persona que toque v gobierne las cam-
panas a todo lo referide de su cuenta y ries-
go» (49).

Murp de Camerops. Ano 1739, En ese afic el
Concejo contratd el servicio de tocar las cam-
panas en las sipuientes condiciones (10): «El to-
gue llamado de nublo por la mafana, mediodia,
anochecer ¥ siempre que se desarrollen tormen-
tas durante la époea de Cruz a Cruz..., los repi-
gques y volteos acaostumbrados en la noche de
Janta Agueda, siendo de cuenta del campuanero
buscar quien le ayude, abonandoscle por cste
servicio cuatro reales en metdlico, una azumbre
de vino ¥ una cuarta de pan..., tocar en la pro-
cesion general a la ermita de Santa Maria Egip-
ciaca y en las procesiones de rogafiva y rome-
ria a las ermitus o iglesias de Santo Domingo
de Silos en Laguna de Cameros y de San Feli-
ces en Hornillos de Cameros..., logue de per-
didos en las tempestades de nieve del invierno,
abonrdndole en cada case la Villa media azum-
bre de vino y media cuarta de pan.s

Ochanduro. Afip 1855. En fecha tres de ma-
yo de aguel afio salid a subasta piblica el ser-
vicio de tocar a nuble la temporada de costum-
bre y cuidar el reloj de 1a Villa durante todo el
afio, con las condiciones siguientas:
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— Cuidar el reloj para que ande bien y lim-
piarlo. 8i se descompone, la persona encargada
Io compondra de su cuenta. El Ayuntamienie
pagarad la maroma dc las pesas.

— FEl tugue de nuble se hard en la tempora-
da de costumbre, desde la Cruz de mayo a la
Cruz de septiembre. Las horas del toque de
nublo seran: una por la mafiana, al amaneccer;
oira, a las once de la misma mafiana, y otra, al
toque de oraciones. También tocard cuando ha-
ya tormenta,

— EI pago lo hard ¢l Municipio por los tra-
bajos mencionados, ¥ serd de ocho fanegas de
trigu, que se recauduaran en el mes de septiom-
bre.

En contratos posteriores de esta Villa apare-
cen algunas especificaciones 4 considerar:

— T.as horas del toque de nublo son por la
mafiana, al romper el alba; a las onee de la mis-
ma mafiana v por la noche, al toque del Ave

o

Muria, En tiempo de Maitines el toque por la

(1) JOVELLANGS, Mechor Guspar de: Biblioeca de
Autores Espanoles, ‘lTomo LXXXV. (Tome IID, Maded, 19506,
pag. 267,

) MFRING URRUTIA, José ). Bautsta: Ordenanzas
de Ojpcastro (Rinja}. Siglo XVI Instimto de Esmdics de
Administrecién loval, Madrid, 1958.

{3) MECRINO URRUTIA, José J. Bautista: El Rio O
y su Comarca. Txema, Diputacién de Logrofio. Legredo, 1968,
phgs. 222.723.

{4y MERING URRUTIA, Josté J. Bautista: Bl Rio OQja...,
op. cit., pig 21.

{3) GONZALEZ ¥ GONZALEZ, Pedro: 1listoria d= la
Villa de Mure en Camcros. Sectidn de Manoscrites ce la
Biblioteca del lnstitute de Esmdios Rivjunos. Logrofio. Sig-
natura M 415,

mafana serd mas temprano, como siempre ha
s1do de costumhbre.

— Ha de tocar las campanas de vuella en
los dias de rogalivas y demas funciones que co-
rrespondan al municipio. El toque de campanas
de vuelta o a vuelo lo verificara todos los dias
que siempre ha sido costumbre y cuando lo pi-
dan las circunsiancias: e3lo es, en las dias de
primera clase, si se hace una rogativa u otra
funcion...

En otro contralo de esla misma Villa, de
fecha 28 de abril de 1889, se determina:

— T'ocard las campanas a nublado cuando al-
puno de estos incidentes se presente y por la
mafiana, en agosto, durante la reecleccidin a las
tres v a las once diariamente vy por la noche al
anochecer, ¥y en tiempo de vendimia echara la
campana al vuelo a las cuatro de 1la mafana.

— FEI lipo de remate consistird en ocho fa-
negas de trigo pagaderas en veintinueve de sep-
tiembre (11).

(6] RUIZ-BAZAN SAENZ, Angel Ignacin: Tradiciones
en Albelds. Exvmo, Avuutamiento o Albelda-Cajarioja. To-
grons, 1986, pig. 74.

{7) ELIAS, FLuis V. e =l.: Guiz de Fiestas Je La Rina.
CILAF, El Moling, Sorsany (La Rioja), pag. 105.

(8 ABAD LEON, Felipe: La Ruta del Cidacos. Editorial
Ochea, Tograne, 1978, pag. 225,

{9 ARCHIVv(O HISTORICO PROVINCIAL de Logroiio
(A.HP,). Archivo Municipal de la Villa de Jeeza de Ric Liea
Signawra 151/71/M/LE.

(10) GONZALEZ Y GONZALEZ, Pedro: Hisworia de
la Villa de Mure en Cameros..., op. cit.

(11} AH.P. Archivo Muonicipal de la Villa de Ochanduri.
Signatra 6/12/M/O.
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EN LAS ENTRANAS DE JERTE

La histdrica villa de Jerte —originario de
Xerete— hallase enclavada cntre las sierras de
la Yegua, Tormantos y Hornilla, al Este, y las
de Béjar, al Oeste, en el valle del rio de su
nombre. Jerte es la poblacién cacerefia en la
que la flor del cerezo es el primer poema de la
priruavera.

El genticilio correcto de sus naturales es el
de jertefos, v por el uso, jertanos. Jerte se
halla adscrito a la parcela espiritual de la
didcesis de Plasencia, ¥ su iglesia csta dedicada
a la Asuncion de Nuestra Sefora.

El folklore jertciio es muy rico, tanto que
en la actualidad los aires de Jerte estan en boca
de masas corales, prupos de coros y danzas,
grabados en discos que han cruzado el Atlan-
tico hasta el Nuevo Mundoe. ¢Quién no conoce
esta jota, denomina «La jertefa»?

Esta nacke va a saliv,
esta noche va a salir
la ronda de la alpargatra;
si sale la del zapato,
se armard la zaragata,
se armard la zaragata,
esta noche va a salir.

{Estribilln}

A la ura te romndo,
porgue u las doce
Viene und vecindg
que e Consce,
gile e COOCE, Mifa,
qiie He comnoce;

& la una te rondo,
porque a las doce.

Vale mds una jertena
cont una cintita al pelo
gue toda la serrania
vesiida de terciopelo,
vestidu de lerciopelo,
vale mds una jeriediia.

(Al estribillo)

En la pluza de este pueblo,
en la plaza de este pueblo
hay una pedia redonda,
donde se sienran los mozos
la noche que van de ronda,

Valeriano Gutiérrez Macias

la noche gue van de ronda,
en ln plaga de este pueblo.

(Al estribillo)

En el medio de la plaza,
en el medio de la pluza
cavs la lung v rompio
el espejo cristaline
donde me miraha yo,
donde me niiraba yo,
en el medio de la plaza.

(Al esrribilio)

COFRADIA DE LA VIRGEN DE LA
CAMDELARIA

El libro mas antiguo de la cofradia de ta
Virgen de la Candelaria o del Santisimo Cristo
de Jerte que se ha podido localizar, es del
dia 8 de marzo de 1816. En aquel entunces se
nombraron dos alcaldes {(presidentes), cinco
mayordomos y un secretario, asi como cerca
de cualracientos dipuiados o cofrades. En este
lihro se hace refercncia a otro va agotado, por

uc se ignora cudndo se constltuyé la co-
fra ia. El no encontrar libros mas antiguos se
estima debido a que en el afio de 1809, el ejér-
cito de Napoleén Bonaparte (1769-821), genio
militar, el llamado «Ravo de la guerras, quema
el pueblo a causa de la resistencia que opu-
sicron los jertefios a las tropas [rancesas. Se
qucmaron (ambién los archives, por lo que se
desconoce la fecha exacta en que fue fundada
aquella hermandad piadosa. Quedaron vnica-
menic la iglesia, la casa de la municipalidad y
los cimientos de algunas otras.

Desde aquellos tiempos se hacia un petitorio
por todo el pueblo. Se empezaba éste sobre
las nueve de la mafiana. Unos vecinos obse-
quiaban con garbanzos, oiros con aceite, re-
pollos, castafias, etc. Todos los articulos ofre-
cidus se subastaban por la tarde, después del
santo Rosario, v luego se celebraba un animado
haile en la plaza lugarciia. Esta costumbre de-
bid durar hasia alrededor de 1975. Dada la
gran disminucidn de donativos, dejo de hacerse
el petitorio.

Entonces, como puede observarse, habia
muchisimos cofrades; luego, con el paso de los
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tiempos, todo ha ido variando. Hubo épocas en
que s6lo habia dos o cuatro cofrades, v asi
hasta la fecha, en que hay doce,

Hubo unos tiempos en que a los cofrades se
les daba el nombre de diputados, a los presi-
dentes ¢l de alcaldes, vy como habia tantas reu-
niones, éstas eran convocadas a togue de cam-
pana, para que ¢l cabildo acordara lo que fuera
necesario.

FIESTA DE LA VIRGLCN DE LA
CAXDELARIA, 2 DE FEBRERO

Se cmpicza la ficsta con el novenaric en
honor de la Virgen, nueve dias antes del 2 de
febrero. El dia primern se cantan las visperas;
a continuacién van todos los mayardomaos, sus
esposas, ¢l sacerdate ¥ algtin que otro invitado
a la casa del mavordomao de turna; se toma el
refresco, gue consiste en una merienda con
churros, chocolate y alguna otra vianda; des-
pucs sc¢ rccorren las calles del pueblo a los
acurdes del cldsico tamboril (antiguamente).
Hoy anima el destile una charanga,

De madrugada, entre las cuatro y las cinco
de la mafiana, se reunen aquellos otra vez, en
casa del mavordome. ademds de las moczas
cantoras, hasta un tolal de unas ochenta per-
sonas. Se hacen dos grupes de caploras, v a
partir de este moinenlo comienza a cantar las
alboradas por todas las calles del pueblo. Un
grupo de aquellas empieza a cantar la primera
estrofa, que el otro repite comenzanda donde
acahd el primero. Este segundo grupo canta
otra y el primere la repitc también al concluir
aquél, Se tira algin cchete v toca la musica,
hasta que se vuelven a parar los grupos para
reanudar el canto. Estos van separados entre
si por una distancia entre veinte y veinticinco
metros. Cuandy se van cantando las a/boradas,
al pasar por las pucrtas de los domicilios de
los mayordomas, las abren, entran tedos y se
les convida con algunos dulces y copas de di-
terentes behidas. Una vez que sc acaban las
alboradas marchan a desayunar, tras lo cual
se celebra un baile. Se descansa, v luego, entre
toques a misa, los mayordomos recorren de
nuevo las calles, acompafados de la musica, al
igual que hicieron en la madrugada. En esia
ocasién los dulees ofrecidos a la comitiva no
se deguslan, sino que son recogidos v llevados
a la iglesia para el ofertoric. Una vez concluido
el santo sacrificio, los platos de dulces som
trasladados hasta ¢l lugar en que se celebra la
mija abierta.

También se subasta el privilegio de portar
a la Virgen en andas hasia el interior del tem-
plo, v con el bencficio abienido por ello, €] de
la puja abierta y donativos de algunos devotos
mas espléndidos, se cubren, exclusivamente,
los gastos veliginsos; toda vez yue los de comi-
da y bebida son sufragados por los mayor-
domos.

ALBORADAS DE LA VIRGEN DE LA
CANDELARIA

La musica y los romances de las letrillas
de las alhoradas parecen del siglo XVIII. Tie-
ncn un maravillosa encantoe, estan bien rimados
v son de eleganle factura. Hacen alusion a las
profecias que schre Maria hay en el Antiguo
Testamenta, a los enfermos, a los tristes, a las
autoridades, para que Ella los proteja y el
puchlo se convicrta, todo €l, en sanluario que
alabe a Maria. Lo més interesante es nir cantar
las alboradas en su juso, para escuchar el
tonillo. Muy digno de tenerse en cuenta es que
se cantan camnblando la letras una vez se cantan
las estrofas desde arriba v otra desde abajo.

Virgen de ln Candelaria,
hoy mismo serd fu dia,
te subivdn a los Ciclos,
quién [uera en tu compasiia.

Hoy de Belén ha salido,
mds blanca que una gzucena,
una paloma divina,

Maria de gracia llena.

Hoy sale a purificarse
la madre del mismo Dios,
ofreciendo des palomas
por su purificacion.

Virgen de la Candelaria,
Ia del cabello doradn,
gué linda sales a wmisa
con esa vela en la inano.

Dicen gue sois toda hermosa
los profetas del Sesior,
enriguecida de dones
¥y en ti mancha no cavd.

La que predicd Isaias,
lo. gue canid Salomrdn,
la que llaman profecias
Virgen y Madre de Dios.

Para cumplir una Ley
a gue no estaba oblisada,
In Madre del mismo Dios
qiiiso ser purificada.
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Ruega, Madre, por los pobres,
los enfermos v afligidas,
seflor cura ¥ ravordomos,
¥ por todos los vecinos.

Dace son los mayordowmos
de la Virgen del Rosario;
todos con fe te pedimos
la salud pura ofro afio.

Vivan todos fos cofrades
del Santisimn Rosario,
sefior cura y mavordemos,
alcalde v secretario.

ALBORADAS DE SAN ANTONIO,
13 DE JUNIO

La [licsta y costumbres de la Virgen de la
Candelaria eran muy parecidas a las que exis-
tian en la celchracion en honor de San Antonio,
¢l dia 13 de junio. Por coincidir con la época
¢n que se recogen las cerezas, produccién vital
para Jerte y el Valle, en general, dejé de cele-
brarse.

Alld en el siglo rece,
de Lishoa, en Portugal,
ho nucide San Anilowio,
glovia de la Cristiandad.

Como ef sol, resplandeciente,
vino al miundo San Anfonig,
disipando las tinieblus
y triunfundo del demonio.

Para adorar a Jesus
en la Hostia sacrosanta,
unyg mula se arradilla
ante el sunto, muy galana,

Antonio, divino v sunta,
ti mereciste tener
e fHs Z??’(J.ZOS QIO OsSOs
al autor de nuestro hien.

T4, divino San Antonio,
haz, por tu Mtercesion,
que todos merezeamos
la eterna salvacion,

Vivan todos los devoias
del glorioso San Anionio,
Padre predicador,
seflor cura v mayordomos.

CANTO DEL RAMO

Quedaria incompleto este ensayo de cino-
grafia cacerena, relerida a Jerte, si po inclu-
vésermnus el «Canto del Ramon,

Jerte tienme una imagen preciosa del siglo
XVII, del BRendito Cristo de! Amparo, que en
opinién del egregio filésofo, catedratica v poeta
Miguc! de Unamuno (1864-1936), que lo vio
cuando visito el Valle, es de 1a escucla de Mon-
tafids; su mérito principal reside en la perfec-
cién que ticne fa cabeza. Desde Tuego, es una
imagen impresionanic. Tal talla debio venir al
pucblo por el siglo XVII, no se sabe la fecha
cxacta. Lo que si se sabe es que la imagen era
propiedad particular de un matrimonio de
Losar de la Vera que, por recuerdo de familia,
la tenia en gran estima y cstando cn la agonia
el marido, rogé a su mujer que, por muchas
vicisitudes por las que atravesara, no vendiera
ni se deshiciera del Cristo. Apenas muerto y
enterrado cl esposo, la mujer se lo vendit a
unos castellanos, que sacaron la imagen por
la ventana de la casa. Una vez en la calle la
sagrada imagen y cargada en un carrv de mu-
las, sin causa justificada empezdé un gran in-
cendio en la casa, quedando sin ser tocada por
el fuego la ventana por donde salid cl Cristo.



Los arrieros emprendieron ¢l camino hacia
la provincia de Avila, debieron marcharse por
la sierra de Tormarios y pucrle de Jarandilla
al Valle, para llegar a su tierra, es decir, si-
guiendo ¢l mismo camino que, en sentido in-
versa, llevd el Emperador de Occidente a la
Vera, y el anterior itinerario, previsto para su
viaje, no pudo cumplirse, pues al llegar a la
salida de Jerte, las mulas se «reventaron: v
cayeron muerlas. Este hecho —escribe Isabel
Alia Pazos, jertefia dc ley, a quicn sc debe ¢l
florilegio del «Kaleidoscopio del Valler—, se
interpretd como volunrad divina de que la ima-
gen permanecicra cn Jerie para siempre, y alli
mismo se enterrd a las mulas, cn ol sitio que
hoy es portal de la ermita erigida para su culto,
bajo la advocacion de Cristo del Amparo, v que
el uso comun de la gente ha convertido en
Bendito Cristo.

Fn principio, su fiesta fue el dia 14 de sep-
tiembre, pero desde hace muchos afios sc ce-
lebra el 16 de julio, en recucrds del trivnfo de
las armas cristianas en la memorable batalla
de Tolosa (1212).

La Fiesta es maravillosa, por el marcado
sabor local que tiene, v como ccsa natural-
mente sentida en su devocién por el pueblo,
con ¢l arte propio que los espaifioles damos a
nueslras cosas, ya que cl pucblo espafiol es
esencialmenle esteta, sobre lodo cn sus comu-
nicaciones v en sus oraciones con Dios.

Pero ocupémonos de la fiesta, Se dice la
misa cantada en la ermita que, por ser pe-
quena, resulta insuficiente todos los afios para
el crecidu ndmero de devotos que asiste a ella.
Despueés del Santo Sacrificio se celebra el «Can-
to del Ramo». Para esto sc uliliza una rama de
tcjo, arbol que prolifera en la sierra, a orillas
de las gargantes. Se la adorna con cintas mul-
ticolores, con roscas, caramelos, etc. El xramos
es portado por un mozo. Va detras un grupoe
de jertefias ataviadas con pafiuelos en la ca-
beza y portando cada una una ofrenta al Cristo,
entre las que resalta un bizcochdn, olra una
granada, un pensamiento otra; en fin, sus ocho
o nueve ofrendas. Empiecza el canto del «<ramon,
entonando el primer cantar en el portal de la
ermita, y a medida que van cantando, van en-
trando hasta que, al terminar, ya estdn pro-
ximas al allar mayor, donde empiczan a recitar
las ofrendas al Bendite Criste, cada una la
suya. Todo ésto es de una gran emocién. Qir
cantar el «ramo» v recitar las «ofertas» tiene
en este recinto sagrade un clima de fervor re-
ligioso, de costumbrismo ancestral, de auten-
ticidad, que llega muy adentro.

Por la tarde se celebra el ofertoric v su-
basta de los regalos que hacen para este fin
por cl sistema de «puja a la llanax». Sc baila la
«Jota de Jerte» en las fiestas del Bendito
Cristo.

l.a Jerlena es de movimientos reposados y
seftoriales, Hay en ellas un sentido innato dec
la castidad, y por eso, al bailar su jota dan a
su busto un movimicnio clegante. Esla jota
siempre tuvo acompaiiamicnto de tamboril,
dulzaina ¥ pandereta. En esto de tocar bien las
pandcretlas son diestros tanto ellos como ellas
en Jerte, Los domingos se bailaba cn un lugar
HNamado «La Nogalea» ¥ gue parece arrancado
de una égloga virgiliana o de un lienzo del
francés Wattcau, que se distinguié por sus
maravillosos cuadros, en los quec relleja el
paisaje con todo el natural coloride.

La letra del «Ramo de! Cristo del Amparo»
es la que sigue;

Al enrirar en esta ermita
el permisa pediremos
a la seftora Justicia
y a la gente de esie pueblo.

I

Rey coronado de espinas,
clave por dentre imperial,
el estandarte real
en la cruz santa v divina.
Vuestras herdicas insignias
te aclaman resicurador.
Santo Cristo del Amparo,
sednos propicio, Sefior.

11

Mil laudes v bendiciones
0$ repiten Sin cesar
en lu tierra v en el mar
v en las empiricas regiomes.
Castas las dominaciones
vy repita el pecador:
Santo Cristo del Amparo,
sednos propicio, Sefior.

I

Awmparo contra la muerte,
amparo contra el infierno,
gran atiparo y triunfo eierno
se cantard eternamente,
ddndate muy reverente
gloria, elabanza y honor.
Sante Cristo del Amparo,
sednos propicio, Sefigr,
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v

Tu rompiste las cadenas
del antiguo cautiverio
v al usurpador soberbio
con su suerte lo encadenas.
Vuestras dolorosas penas
0s hacen libertador,
Santo Cristo del Amparo,
sednas propicios, Sefor,

V

Gracias, bienhechor piadoso,

gracias, consuals del iriste,
gracias, pues nos redintiste
en un caudal tan costoso,
candal santo y misterioso,
precio de amargo valor.
Santo Cristo dei Amparo,
sednos propicio, Sefior.

vi

A la enumienda pecadora
estd pidiendo Jestis
fidelidad, gratitud,
correspondencia vy amores;
parg estimar tus favores,
esta es la prueba mejor.
Santo Cristo del Amparo,
sednos propicio, Serior.

vir

Avudadnos a salir
de gste mundo con victoria,
v a vuestra celestial gloria,
v alli siempre repetir
gloria, alabanza v honor,
Santo Cristo del Amparo,
sednos propicio, Sefor.

Vil

Angel que llevas el Ramo,
{lévalo con devocidn,
gue te libre de lus qitintas
y de toda tribulacion.
Los tres Reyes de Oriente
te ofrecieron oro y mirra,
y nosoiros le ofrecemuos
el Ramo, roscas v cintas,
porgues la piedad aumernte
y triuvfe lu religiin.
Santo Cristo del Amparo,
sednos propicio, Sefior.

El autor desca expresar su gratitud a dos
jertenos de corazon: Rodrigo Cepeda Mufoz,
quc nos intredujo en las fuentes de las cofra-
dias dc la localidad, y a José Carrion Barbero,
a quien se debe la rccopilacion de las letras de
las alboradas aqui consignadas v los datos de
la estructura de la cofradia de la Candelaria.
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LA CUEVA DEL HERMANO DIEGO

En torno al Monasterio de Santa Maria de
Valbuena, se ha ido transmitiendo una leyenda
de fa que hoy he encontrado el manuscrito.

En ef segundo tercio del s. XIX, D. Lecopoldo
Martin Parra, vecino de Valladolid, tiene gue ir
a Pefizfiel por asuntos de Juzgade. El camipo
es duro v hay peligro de guerrifferos carlistas.
«Los Hierros», guerrifferos carlistas proceden-
tes de la provincia de Palencia, han entredao por
sorpresa en Tudela de Duero. Los caballos estan
requisados y tiene oue hacer el viaje en un
pollino con «<hambritis aguda» que, junto con la
plaga de téhanos, moscones, insectos, eic.,
aumenta las incomodidades def viaje. En una
jornada Hega a PeRafiel, cuatro mil habitantes,
tica por su comercio e industria y por sus vifie-
dos fecundadus por las aguas del Duerv y del
Duratdn. Puente de piedra sobre el Duratén y
Castilo, que, segun el mozo de la posada, fuc
fundada por lain Calvo, perdiendo {a vida en
sus cafabozos unc de los Trastamaras, victima
de las crueldades de su tiempo. El Cid, descen-
diente de sv fundador, le visitaba con frecuen-
cia. Esruvo preso Reni-Hud, alcaide del Castiffo
de Curiel, y mds cosas que el mozo no fe llego
a contar.

Ya asentado en fa posada vic un cuadro,
pintado af dleo, que se titulaba ef «<Milagro def
Santo=, copia de uno de mayorcs dimensiones
gue se halla en el convento de 8San Bernardo
y decide ir a verle.

Dejando Pefaffel, se encamina a San HBer-
nardo acompafiada del posadero, que era amigo
def administrador, siendo duefio de la tinca el
ltmo. Sr. D. Manuel Pardo, rico caballero de fa
Corte. (la finca fue desamortizada en ei Trienio
Liberal, en 1821 y comprada por Carfos Quessel,
Baron de Quessel. En 1835 volvid de nuevo a su
propiedad. En 1848 comprd ef edificio monacal
por 250000 reales de Velldn. En 1849 se lo vende
a D, Manuel Pardo).

En un reocorrido por el Monasterio vid «my-
chas y vaeliosas joyes artisticas, gue en magni-
fico estado de conservacion, existen aun en el
Monasterio, entre ellas el cuadro que habia
motivado mi presencia en aquel sitio=_ Al cuadro
le acompanaban unos pergaminos, con una letra
infernal,

José Luis Velasco

En su estancia fue charlandc con ef admi-
nistrador sobre las granjas de Maonviedre, Ja-
ramigl, Castritlo de Cisla v Villanueva. De fa
abundancia de conejos en el Monte de la De-
hesa gue fue propiedad de fos monjes. Ef paso
de la barca con una cadena de hierro amarrada
a fuertes potros de madera y una persona gque
hacia los oficios de barguere y hortelano.

En treinta v un capitvfos desarrolla los datas
de los pergaminos.

«En el Monasterio de Samta Maria de Val-
buena a veinte de agosto de 1545, dia de nuestro
Santo Patron el Glorioso San Bernardo, Yo.
Blag de Canijmprato, Sacristdan al serviclo de
las muy reversndos Padrss Rernardos de Ja
Crden del Cister en su dicho Monasterio, pre-
sencié el grandiose milagro. .. ».

Los hechos acaecieron el 20 de agosto de
1545, festividad de San Bernardo, en la que Ana
de Montemayor y Aceves al cruzar el rio en
fa barca se desvanecio y cayd al rio; el barquero
Quico, Francisco de San Bernarde, se lanzé a
salvarla, pero llegé un hombre vestido de pe-
regrino, que nunca chvejecia, y salvt a los dos.
fste era el Hermano Diego.

Llos dos cuadros fueron pintados por ef P
Sebastién dc Aceveda, Prior del Convento y los
pergaminos fueron escritos por el P. Blas de
Cauntimpralo, Sacristdn del Monasterio.




PERSONAJES:

HERMANO DIEGO: liamado Juan de Vivar,
natural de Pefiafiel, estudido medicina, Amigo de
Fernando de Montemayor con el gque surgieron
celos por Maria de Aceves, que preferia a fuan
pero sy padre a Fernando, por ser mejor partido
econdmico. Juan llega 8 la habitacion de Maria,
donde permanece toda la noche con su amada,
que concibe un hijo. Quico. Ferrerp, criade de
0. Vicente padre de Maria, hiere a Jfuan con la
baliesta (no fe maia porque estuvo en las cian-
cas (bodegas de Pefafiel) v estaba bebidy).
Juan fue guardado por su criado en casa de un
alfarero para curarle las heridas y corric ef
bulo de que se habia ido @ Segovia, lo que
aprovechd 0. Vicente para denunciarfc cormo
pariidario de {a causa comunera. Los imperiales
cercan su casa por 10 que de verdad huye a
Segovig y es cuando se ve obligado a participar
en la guerra de las Comunidades, venciendo en
Zamarramala a Ronguillo. Se extendic su fama
hasta legar a oidos de D. Vicente, por lo que
manuing, por medio de su fiel criado Ferrero y
ofreciéndole recompensa econdmica, dar muer-
te a Juan de Yivar. Ferrero va hasta Villalar y
le da un tiro en el corazén pero no le mata.
David, mendigo, le recoge en Torrelobaton para
curar sus heridas. Un oribera de Cantalejo ha
corrido el bulo de que un asesino, Ferrero. habia
dado muerte de un balazo en el corazdn a Juan
de Vivar y a su criado Pablo en el campo de
Viifalar. También habia muerto c©f ascsino Fe-
rrevo, pagando con su vida la traicién. Juan de
Vivar, curado, se presenid una noche en ef Mo-
nasterio de PP, Bernardos pidiendo hospitalidad
y le dan una cueva gue estaba deniro de la
jurisdiccion del Monasterio, sin poder salir de
sus términos (gozaba del dercche de inmuni-
dad}.

Nadic sabia nada, quizd los Bernardos co-
nocian ef secretp, para unos era un santo, para
atros un hombre de dudosos antecedentes, que
cansado del mundo se habia retirado, bien a
cumplir alguna penitencia, bien a lorar amargos
desengafios. Vestia el fraje de peregrino y, apo-
yado en alto bordon del que pendia una calabaza,
lucia farga barba blanca. Fra el solitario del
bosgue, el médico por excelencia, el padre de
los pastores que cura sus males, consuela sus
aflicciones, dirime sus litigios y desvanece sus
dudas.

En 1522 ¢ 1523 tiene un duelo en la Cruz de
Abzjo de Quintanilla de Arriba con Fernando de
Montemayor, guince dias después de celebrar
su boda con Maria. Muere Fernando y quizéd sea
cuando empieza su vida en fa cueva por la inmu-
nidad judicial de que gozaba.

Nada se dice de éf hasta el 20 de agosto de
1545 que salva del agua a Ana y Quico. El des-
conoce ue Quico es su hijo.

Fn fos «Mantes Alfos» hay una panda de
bandoleros, capitaneadus por Ferrery gue quicre
hacer desaparecer al Hermano Diego, pera no
se atreven por su fama. Hay upa gran tcnsion
entre el Hermano Diego y Ferrero gue se solu-
ciong cuanda Ferrero es rocogido en Ja cueva
def Hermana Diego y anfes de morir desvela
toda la historia al Hermano Diego y a Ouico.

FAMNIA DE ANA DE MONTEMAYOR Y ACEVES

Es Ia joven gue caydé al rio y fue salvada
par Quico v el Hermano Diego. Hija de Fernan-
do de Muontemayor y Maria de Aceves y hieta
de 0. Vicentc de Aceves.

VICENTE DE ACEVES: Casado con Juana de
Qlivares, hizo fortuna, non sancta, en Madrid y
se aposemd, acaudalade, en Valladolid, tienc
casa en Pedaliel y Quintanilla de Arviba. Es
egoista, usurero. Muere asesinado por Ferrero
en su casa de Pefafiel por no querer pagar of
reScate prometido.

MARIA: Hija de Vicenie y de Juana. jovon
muy guapa, lue flevade a educar & las monjas
Clarisas de Valladofid, peru nc era ese su ca
mino y a Ins quince afos, para evitar problemas,
vinp a Peiefial donde fa cortejan Juan de Vivar
y Fernando de Momtemayor. Flla guiere a Juan,
y tiene un hijn: Quico. D. Vicente y su hija, para
guardar todo en secretu, alejandose de Pefialiel,
se ocultan con Ferrero y la criada hasta el na-
cimiente del hijo. Ferrero sc o cambia por un
feta, haciéndola ver que habia nacido muerto y
el hijo es depositado por Ferrero a las puertas
de la Iglesia del Monasterio de PP. Bernardos.

Pasado un afo de ls guerrs de las Comuiui-
dades y con ef hulo de las mucrtes de Juan de
Vivar y Ferrero, D. Vicente casa a su hija con
Fernando de Montemayor v se van a vivir a la
case sofitaria de Quintanilfa de Arriba.

FERNANDO DF MONTEMAYOR: Opulento
propietaric de Pefdaliel, es amigo de Juan de
Vivar y los celos le levan & un duelo guince
dias después de haber celebrado su boda con
Maria, El escenario es la Cruz de Abajo; herido
de espada fallece Fernando y es enterradoe en
el lugar de su muerte. Maria queda viuda pero
ha concebido y ocho meses despugs nace una
nifia.

ANA DF MONTEMAYOR Y ACEVES: Quizd
naciera en 1523, hija de Fernando de Montema-
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vor y Maria de Aceves. El 20 de agosto de 1545
es salvada de las aguas del Duera por Quico y
el Hermano Diego. Vive con su madre en Peria-
fiel v desde alli con Anselmo y su doncefla
viene a la romeria de San Bernardo.

QUICQ: Llamado Francisco de San Bernardo,
hijo natural de Juan de Vivar y Maria de Aceves.
Ferrero en vez de tirarle af rio le deja en la
puerta del Manasterio y recogido por los mon-
jes se le entregan a criar al hortelano del Mo-
nasterio. Caton y Catalina acaban de perder un
hije y le toman por propio. Viven en la casa de
{a Huerta de! Monasierio, la casa del tio Sila
harios.

Fue barquerv del Monasterio y luego admi-
nistrador.

Cambia su vida desde su encuentro con Anad
que vuelve varias veces por el Monasteric pars
dar gracias por su salvacion pero el flechazo fes
ileva al noviazgo. Ana dié una comida a los po-
bres cn el Monasterio v vio que el P, Sehastidn
de Acevedo estaba pintando al dleo en la gale-
ria del claustro ef milagro del Sante y prometid
uno mas pequedo para effa gue sc le llevd Quico
a st casa de Quintanilla. Maria no ve con hue-
nos ojos el noviazgo ya gue él es de clase infe-
rior. Maria planea un viaje con su hija a lugar
desconocida, para evitar el noviazgo, perc Ana
envia la llave de la verja a Quico para que vaya
por la noche a verla y al regresar es asaltado
por los bandoferos de los «Monles Altoss, Fe-
rrero y su panda. Dejaron una mujer en un ba-
rranco de cebo y al tratar de salvarfa e secues-
tran quitandole la ffave de [a casa solitaria de
Quintanilla para poder exigir 2 Maria sl rescate
que va le habia negado su padre.

Quice es encarcelado en Cantamora, {a Si-
nova, donde permanece ocho dias en los legen-
darios tineles y subterrdneos.

Han desapareccido Dia. Maria vy su Hija Ana
en busca de mejor partido y se cncuehira en
Valladalid con el Marqués de Adajs, no desde-
Aable para su hija Ana,

Liberado Quico, sigue fa pista de Ana que
esté en Valladolid y con la ayuda del Mensa-
jero Misterioso [Ferrero) la encuentra pero
Maria guiere casarla con el Marguds. Madre e
hija se van a la linca de lagares de Fuentes a
vivir con el Marqués de Adeja. Este planea &l
secuestro de Ana por medio de sus criados,
Ferrero mata al secuestrador de Ana y Quico en
duelo, y hiere al Marqués a quien dan por muer-
to aungue solo pierde un brazo. Ana es rccogida
por el Colmenero y su mujer (obrero de la fin-
ca) para su curacion. Quico es Wevado secucs-

trade & San Romdn. Maria, engaflada por ef Mar-
quds, se vuelve a Quintanilla, dando a su hija
por mueria.

Curada Ana, ef Colmenero se dispone a ffe-
varla a su madre perv en el camino Ferrero la
secuesira v la lleva a casa del Zurdo en Sarddn,
hasta que D.= Maria pague el rescate.

Interviene &l Hermano Diego para solucionar
ambos secuestros. Se han reconocido Maria v
Juan de Vivar. Aquilino, bandolero convertido
por el Hermano Diego, es el gue salva y aclara
{os secuestros. Anag desde fa casa del Zurdo de
Sarddn, es flevada a Quintanilfa con su madre.
Quico, desde fa Ermita de San Roman, donde le
encuentran los guardias, porgue habia robado
Ferrero la ermita y le culpaban a Quico pero es
raconocido y puesto en liberiad. Ambos libres
pueden concluir su noviargo y deciden casarse.
Todo preparado, menos ef Hermano (iego que
nu dparece perc llega juste cuando van a decir
el «si guilera», se detiche la cocremonia y les
dice que no se pueden casar. La razdn es porque
eran hermanos. Aclarado todo hicieron una casa
cn la Sinova y se fueron a vivir Caton, Catalina,
Maria y los hermanos Duico y Ana dedicdndosc
a la agricultura.

BANDOILERQS: La panda estaba dirigida por
Ferrero, acompafiado de: Aquiline, Fl Zurdo de
Sarddn, Piche, Conducho, Parronde el Carbonce-
ra y Villanueva.

FERRENQ: llamado =mano mancas por care-
cer de mana. También lamado Sanguijucia, Men-
sajero Misterioso, etc. Fue criado fief de 0. Vi-
cente de Aceves, en Pefiafiel, tenia malos ante-
cedentes. Mediante buena cantidad de dinero
acepta matar a Juan de Vivar, primero en Pe-
fAafiel, que falla por el vino de las clancas y
luego en Villalar que segan el bulo habian musar-
to Juan y Ferrero, coss que agradc a D. Vicente
para ho pagar el rescate. Pasado un tiempo se
presentd en la case dc D. Vicente de Pchiafiel
para cobrar ¢l rescate gue se le niega. Al ho
querer pagarfe le mata y para huir de la justi-
cia se guarda en fos ~Montes Altos» comeo jefe
de una banda. En esta época es harbero de los
pobres que comen la sopa en el Monasterio,
alternando con los asaltos. Ferrerc es enemigo
de! Hermanu Diego pero no se aireve a matarle
por su fama. Una de su banda, Agquiling, mata
a uno en fa cueva gue creia ser ef Hermano
Diegu perv era el mendigo David. Se corrio
la muerte del Hermeno Diego y las que lo
veian pensaban cra un fantesma. Un dia estan-
do reunidos Ferrero y su panda en la choza de
Villanueva, situada en una cofina proxima a
Olivares, junto al barranco de las perdices, Aqui-
lino confead a sus compaferos que habia ma-
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tade al Hermano Diego, felicitdndole todes v
celebréndofo con vino. Se presenta sf Hermano
Diego y se lenan de terror, les habla con dureza
y gue cambien de camino y que dejen en libertad
a Quico. £ miedo [es invade, Aquilino se con-
vierte y deja la banda ante fa aparicidn de lo
que creien un fantasma. Aquilino acompafa af
Hermano Dicgo hasta Cantamora, la Sinova,
para fibcrar a Quico.

Un afo después aparece Ferrero, Mensajero
Misteriose, que ayuda a Quico que encuentra
a Ana en Valladolid v luego en Lagares de Fuen-
tes para matar al secuestrador de Ana, un criado
del Margués. Luego secuestra a Ana v la re-
tiene en casa del Zurda de Sardon para exigiv
a D= Maria ef rescate pero aparece Aquiling,
la libera sin rescate y se la entrega a su madrc
en Quintanilla de Arriba.

LUGARES:

CUEVA DEL HERMANO DIEGO: Situada af
norte defl Monasterio, en la verticnte sur de la
montana. La descripcidn es legendaria en sus
dependencias y adornos asi como distancias de
haras. inacecesible, etc. En effa mueren y son
enterrados: David, mendigo a quien confunden
con el Hermano Diego, Ferrero, Jefe de fa banda,
y el Hermano Diego.

CANTAMORA, LA SINOVA: Situada entre
Castrillo Tejeriego y Villavaguerin, Segin (a le-
venda, fue, en otros tiempos, templo de judios y
s6lo quedsn unos paredonecs en medio de un
lagn fleno de vegetacion, Lo fundd un judio ni-
gromantico, que para evitar gue su hija, muy
hermosa, se casara can un principe cristianoc y
se convirtiera, fa guardo aqui. Enamorados, el
principe se la ilevo a Valladolid v la bautizo, pero
el judio se vengo y cuando ya el principe, en
noche oscura y tormentosa, penetraba en las
habitaciones de la bella y gozaba de la suprema
dicha de estrecharla on sus amantes brazos, un
harroroso incendio invadio en breves momemos
el edificio, guedanda 1a amante pareja entre sus
humeantes escombros. Todos los afos en el ani-
versario de! incendio la hermosa judia surge de
entre las ruinas. acompeaiada de su amante en-
tonandu canciones de amor. El resto del ano
estd solo el judio nigromante convertido en dra-
gdn. Este fugar illeno de tuneles es el que em-
plea Ferrero y su banda para guardar a Quico.

SAN ROMAN: Situado a un Km, de Valbugpa
de Duero en las curvas del rio. Fue propiedad
de los monjes Jerdnimos de la Armedilla, hasta
1835, era granja y molino. Después Ermita con
ermitafioc que hacia de encubridar y ayuda de

Ferrero y su banda, la describe come lNena de
tineles y lugares misteriosus. Estuvo guardadn
Quico despuds de fos sucesos de Lagares de
Fuenies, hasta el robo de la ermita, perpetrado
por Forrero, va a punto de morir. Se lo cufpa a
Quico pere, al ver que no es, gueda libre.

LAGARES DE FUENTES: Lugar & dos Km. de
Tudela de Duerc. Propiedad dei Margués de
Adaja.

Toda esis leyends, en su transmision oral,
se ha ido deformando, vienda Io bueno del Her-
mano Diego, mititicado, le hacen novio de su
hermana y se fue a la cueva para Norar sus pe-
cados. Junto a la cueva habia una fuente ende-
moniada, pero &1 tenia un tunel para bajar hasta
ef rio por agua Haste hace poco tiempo, fos
nifics, alaviados con esguilas y cencerros, iban,
antes de comenzar fa Cuarcsma, a fa cueva a
pasar el dia y con las esguilas espaniaban los
demonios. (Hoy esta tradicion se ha perdido}.
Qtros afaden que un perrito bajaba todos los
dias al monasteria por fa comida y el dia que
no bajé es porgua habia muerto el Hermano
Diego y el perro permanecia a su Jado, aungue
tamhién se pard ef sol v los resplandores de la
ctigva indicaban a los monjes que hebia mucrto
¥ le bajaron a enierrar en un lugar donde le
pisaran lodos. (La levenda dice que fuec ente-
rrado en la misma cueva).

Hay otro cuadro en fa sacristia, pintada sobre
fienzo, gue represcnta, en su parte baja, el rio
Duerc y un joven con caballo sacando del agua
a una moza, y en la parte alta una imagen de
San Bernardo y fa moza de rodillas en oracicn.
En una esquina tiene esta leyenda: «En 20 de
agasto de 1673 dia en que sc celebra la fiesta
de San Bernarde en el Gonvento de Ntra. Sra.
de Valbuena, yendo Maria Auiz de Alvear, hija
de Gabriel Ruiz, vecino de Penafiel, pasando por
¢! bado del rio Duero, cayo del cabalio y estando
debajo defl egua sact Nicofds Giménez medio
aogandose y encomendose a San Bernardo. Dios
la librds.

Es un cuadro exvoto del que no se tienen
mds noticias. Dada la importancia de a romeria,
sucesos semejanies se repetirian con demasis-
da frecuencia en el paso del rio. Esta romeria
se ha estado celebrando en ia ribera del rio
hasta la Hegada de la nueva poblacion. De los
pueblos comarcanos venian con sus carros a vi-
sitar al Santa en su dia.

También he oido hablar de dos bandoleros;
Zaragata y Pili, no identificados en el tiempo y
si en estos lugares. Zaragata habla matado a
su capitan por quitarle la novia de Quintanifla
de Arriba y fue muerto cerca de Pico Toralvo
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y Pili fue a matar a fa novia de Zaragata y le
cogieron en Valbucna porque fas mujeres echa-
ron agua con jaban, se reshald y le apresaron.

Hay otro bandolerc, del que existe partida
de detunion: Antonio Baraso, alias «al Chafan-
din», muerto de dos balazos en la cafiada de la
Hincjera el dia 23 de noviembre del afo 1500
ie registraron el Cirujano def Maonasterio, Da-
midn Cdceres y el Cirujanc de Valbuena, certi-
ficando que habia muerto de dos balazos por
lo gue se avisd a la Chancilleria de Vafladolid,
y persondndose D. Blas Garcia Guerra, Beceptor
de la Chancilleria, hicieron las diligencias y se
llevaron como sefal las hragas, botas, medias y
redecilla del difunto y calorce reales y un cuar-
tifla que le encontraron en la faltriquera. Taoda

esta documentacion hoy no se halla en ef citado
lugar de la Chancifferia.

Chatandin significa personaje engreido. «Pue-
de ser un nombre genéricoc que abarque a los
jefes de banda? D. Lézaro de Castro en su libro
Historia de Palenzuela, habla de la Venta def
Pozo y ha oldo un romance oral:

«Fn la venia del Pozo
se han encontrado
Chafandini vy Meleru
y no se han hablados.

to sitia despueés de 1808. Por lo tamo se
trata de dos personajes distintos pero con ef

nombre o apodo igual.
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REFRANES ALUSIVOS A DIOS Y A LOS SANTOS

Segun Martinez Kleiser, es el pueblo quien
crea los refrancs, pero detras del anonimato
abstracto fueron fecundados en la mayoria de
los casas por la intuicidn, la experiencia, el in-
genio, la fe, la honradez, la virtud y la cultura,
hasta congelar frases concretas y vibrantes al
correr de las generaciones. Lo que el pueblo
sabe v lo que ignora, lo que piensa y lo que
beredé pensado, lo que afirma, lo que duda, In
que nicga, nos disefian su perfecto autorretra-
to maral.

Los refranes tienen un cuerpo v un alma;
una forma externa v un espiritu que la vivifi-
ca. Ambos estan hechos a imagen v semcjanza
dc su creador, y conticnen las mudtiples face-
tas de su complejo vivicate.

Una de estas facetas, fundamentales, de la
vida del hombre es su relacidn con Dios; por
cllo son muy abundantes los refrancs alusivos
a Dios v a los Santos, como hemnos podido com-
probar cn Valladolid y pucblos de nuestra pro-
vincia al realizar la recopilacion de relranes.

Las paremias que inseriamos z continua-
cidn sefialan, entre otros, los siguienies aspec-
tos:

Ayuda de Dios «A quien no tiene padre ni
madre, Dios le valer, «A quicuy madruga, Dios
le avuda», «A quien labora, Dios lo mejoras,
«Cuande Dios da Ta flaga, da la medicina»,
«Dios acude siempre a la mayor necesicdads.
Amor de Dios: «Quicn toma a Dios por padri-
no, tranquilo va en su camino», «Sobre buenos
v malos Dios abre sus manos». Bondad de Dios:
«Bueno, bueno, sélo Dios del ciclo», «Dins da
pan al que no lo tienes, «Micntras haya Dios,
habrd misericordia». Justicia de Dius: «Dios
castiga sin pledra ni palos, «Dios consiente,
pero no para siempres, «Dios castiga y no da
voces», Poder de Dios: «Cuando Dios quiere,
con todos los aires llucves, «Cuando Dios na
quicre, los Santos no puedens, «Mas puedc
Dios solo que los diablos todos». Sabiduria de
Dias: «Dios tiene un mirador en cada esirella
y nos ve desde ellas. Aluden a la meteoralogia:
<El dia de Santa Lucia mengua la noche v cre-
ce el dia», «Santos mojados, ramos regados»,

Juliana Panizo Rodriguez

La edad de los informantes oscila entre los
treinta v los ochenta y seis afns.

A cada cual da Dios trio come anda vestido
(sehala que cada uno sufre segiin su capaci-
dad).

A cada cual lo suyo, v a Dios 1o de todos.

Aca y alla, Digs dira.

A cerdo que es para boca de lobo, no hay
San Antén que lo guarde.

A Dios rogando v con el marve dando.

Ama y serds amadn; teme a Dios v serds
honrado,

Amigo buena, solo Dios del cielo.
Amigo verdadero, sdlo Dias del cielo.
Ante Dios todos somos ipuales.

Apenas cierra Dos una puerta v va tiene
una venlana abierta,

A quien con Dios estd, Dios no le abando-
nard.

A quien labora, Dios Jo mcjora,
A quicn madruga, Dios e avuda.
A quien no habla no le oye Dios.

A quicn no tiene padre ni madre, Dios le
vale.

A su tiempo viene lo que Dios envia y

quiere.
@,
&h

Bien que de Dios no viene, se deshace co-
mo la nieve.

Bueno, bueno, sélo Dios del cielo,
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Cada cual mira por si, y Dics, por todos.
Cada uno en su casa, y Dios, en la de todos.

Cada uno es como Dios le hizo, y atin peor
muchas veces.

Con agua vy con sol, Dios cs cl criador.

Cuando Dies cierra sus manos, €l hombre
se esluerza en vano.,

Cuande Dios da la laga, da la medicina.

Cuando Dios quiere, con todos los aires
Hueve.

Cuando Dios quiere, en sereno llueve.
Cuando Dios quiere, hace sol y lueve.

Cuando Dios no quicre, los santos no pue-
den.

Cuandu ¢l diablo cierra una puerta, Dios
abre cincuenta.

AN
)

Da Dios almendras a guicn no tienc muclas.
Da Dios narices a quien no ticne pafiuclos.
De Dias abajo, cada cual vive de su trabajo.
e médico experimentador guardeme Dios.
De mujer libre Dios me libre.

De todo hay en la vifa del Sefor.

De Todos los Sanlos a Navidad, es invicrno

de verdad.

Del mal saca Dios bien,

Del amigo y del traidor, gudrdeme Dios,
que no puedo yo.

Del todo bueno, sdlo Dios del cielo.

Dichoso mes, que entra con Todos los San-
tos v acaba con San Andrés (se dice del mes
de noviembre, que comienza ¥ termina con esas
dos festividades religiosas).

Dice San Ginés que el que tiene cara, bruto
lo es.

Dios acude siempre a la mayor necesidad.
Dios aprieta, pero no ahoga.

Dios bendije la paz v maldijo las rifias (re-
fran gue critica a las personas pendencieras).

Dios castiga a los malos, aunque no a palos.

Dios castiga sin picdra ni palo (significa que
al malo le llega el castigo de un mode provi-
dencial). :

Dios castiga v no da voces.

Dios consiente, pero no para siempre (se di-
ce como advertencia para que no se repitan los
actos reprochados, que por una vez son discul-
pados).

Dios da frio conforme a la ropa (Dios da a
cada cual los sutrimientos que puede sopor-
Lar).

Dios da pan al que no lo tieng,

Dios ¢l trabajo ama v aborrece la vagancia.

Dios es el que sana, v el médico lleva la
plata.

Dios hace lo que quierc, y ¢l hombre, lo
que puede.

Dios hay en el cielo, que castiga a los malos
¥y premia a los buenos.

Dios me da el dolor para hacerme mejor.

Dios me da contienda con quien me enticn-
da (sc dice cuando se trata con personas de
pocoe entendimiento y educacidn, que no com-
prenden nuestras razones).

Dios me d¢ morcna con pracia v no rubia
lacia,

Dios mc libre de ojos bizcos, que todo la
ven torcido.

Dios mejora las horas {indica que no debe-
mos perder nunca la esperanza).

Dios no come ni bebe, mas juzga lo que ve.
Dios no deja nada a deher.

Dias nos dé lo que nos falta v dincro para
la plaza.

Dios nos libre de la justicia, con verdad o
sin clla,

Dios nos tcnga de su mano en invierno, en
verano v en todo el ticmpo del afio.

Divs nunca esconde la cara: quicn lo busca
le halla.

Divs perdona al que su culpa llora.

Dios quc da el mal, da su remedio cabal.
Dios, que da la llaga, da el remedio.
Dios, que da la llaga, dé_ Ja medicina.

Dios sufre a los males, pero no para siem-
pre. : N ’ ’ :
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Dios te dé ovcjas e hijos para ellas (indica
gque la hacienda debe ser cuidada por los due-
nos).

Dios te dé poder cn villa, ¥ en tu casa, ha-
rina.

Dios te dé salud y pozo, v casa con corral
¥ pozo.

Dios te libre de alcalde nuevo v de escriba-
0o viejo.

Dios tiene un mirador en cada estrella v
pos ve desde ella.

Donde esta ¢l bien, esta Dios; donde esta
el mal, el diablo estd.

Donde no hay caridad, Dios no quicre cstar,

Echar sin Dios la cuenta, es mala renta.

El dia dc San Bernabé dijo el sol: aqui es-
tard {porque en esta dpoca suele comenzar a
hacer bueno).

El dia de San Lucas mota lUS puercos y
tapa tus cubas.

Fl dia de San Marting, tode mosto es buen
vino.

El dia de San Mipnel, quita el riega a tu
vergel.

El dia de San Simén v San Judas, alza tus
bueyes de coberturas.

Bl dia de Santa Lucia, mengua la noche y
crece el dia.

El gozo y la pena es Dios quien lo ordena.

E] hombre hace y Dios deshace.

El hombre propane y Dios dispune.

En ayudando Dios, lo mds malo se vuelve
TREor.

En la mesa de San Francisco, donde comen
Cualro comen cinco.

Fiate de la Virgen y no corras.

Hace mas el que Dios ayuda, que ¢l que
mucho madruga.

Hasta San Anton, Pascuas son.

asta San Anton, Pascuas son, v si quicres
mis, hasta la Virgen de la Paz.

Haya paz duradera y sea lo que Dios quiera.

Hielos en la Cruz de mayo siempre hacen
daiio.

Labrador, trabaja v suda, que Dios te ayuda.

La moza que a San Antonio bese ¢l pie, ca-
sard bien.

La vida de la aldea, dela Dios a quien la
desca.

Las uvas v el sal, para cl bueno y para ¢l
mazla los hizo Dios.

Lo bueno Dios lo lleva, v lo malo aqui se
queda.

Lo que de Dios estd, sin duda se cumplird.
Lo que Dios da, para bicn sera.

Lluvia por San Miguel, noco tiempo la has
de ver,

e
)

— T

Mal echa sus cuentas quien con Dios y con
el diablo no cuenta.

Malo o bueno como say, en manos de Dios
egstay,
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Mas puede Dios avudar que el diablo des-
ayudar.

Mas puede Dios ayudar que velar y madru-
gar.
Mas puede Dios sulo que las diablos todos.

Mientras hay Dios, habra miscricordia.

Nada me debe Dios, v todo se lo debou vo.

No hay santo como San Brunu, que da cien-
to por uno.

Obra bien y espera, que Dios es el que pre-
mia.

Para San Antén, gallinita pon, y para la
Candelaria, la buena v la mala.

Para San Blas, una hora mas.
Para Santa Lucia, mengua la noche y crece

el dia.

Pide a Dios y a lus santos, pero echa abono
en lus Campos.

Pobre, feo y trillador, pide que le ayude
Dios.

Por los Santos, nieve en los altos.

Por mucho trabajar nadie muere, sino por
voluntad de Dios.

Por San Blas la ciglieiia veras, y si no la
viercs, aho de nieves.

Por San Blas las cigiiciias verds, y si no las
vieres mal afio csperes.

Por San Juan, brovas comeras.
Por San Mateo, tanto veo como no veo (de-

bido a que a finales de septiembre comicnzan
a disminuir los dias).

Por San Matias igualan las noches con los
dias (porque a finales de febrero se alargan los
dias hasta casi igualarse con las noches).

Para San Matias se van los tordos v vienen
las golondrinas.

Por Santiaga v Santa Ana pintan las uvas,
y para Nuestra Sefora de Agosto ya van ma-
duras.

Primero es Dios que los Santos.

Wl

Quien a Dios llama, a Dios halla.
Ouien a Dios teme, no temerd a la muerte.
Quien a Dios tiene, nada le falta.

Quien a Dios tiene, (qué mas compailia
guiere?

Quien a Dios tiene, 1odo lo pucde.

Quicn buena ventura tiene, a Dios se la
debe.

Quien con mal anda, Dios no le ayuda.
Quien e¢n Divs confia, sera feliz algan dfa.

Quien sin Dios echa sus cuentas, no sabe
de cuentas.

Quien sélo en Dios conlia, nunca tendria
mal dia.

Quicn teme a Dios, no teme a los hombres.

Quien tiene coche de San Fernando, unos
ralos va a pic v otros andando.

Quien toma a Dios por padrino, tranguilo
va en su caminag.

Quicen yorra v sc cnmienda, a Dios se enco-
mienda.

San Alejo, San Alcjo, si estas mal, pcor te
dejo.

San Marcos Evangelista, mayo a la vista.
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San Mateo, la vendimia arreo (se uatiliza
porque cn esta época estin ya maduras las
uvas).

San Matias, cata marzo a cinco dias.
San Matias igualan las noches con los dias.

San Silvestre y Santa Coloma, cuando ¢l
mes de enero asoma.

San Valentin, amores mil.

Sanla Cruz, saca las flestas a la luz.

Santa Rita, Rita, lo que se da no se quita.

Santo Tomés, una y no mas.

Santos mojados, Ramos regados (si llueve
el dia de Todos los Santos, lloveria el Domin-
gu de Ramos).

5i Dios con nosoiros esla, nadie nos ven-
ceTa.

Si Dics estid conmigo, nada podra mi ene-
migo.

Si nacié tu pan, Fia ¢n Dios, que ¢l lo espi-
gara.

Siempre se aparece la Virgen a lus pastores.

8i ¢l dinero a Dios preficres, pobre serds y
pobre eres.

5i Nueve el dia de¢ la Purisima Concepcion,
llucve en Carnaval, Semana Santa y Resurrce-
cidn.

Si Nueve ¢! dia de la Ascension, cuarenta
dias de lluvia son.

Si tu mujer te dice que te eches por un te-
jado abajo, pidele a Dios que esté hajo.

Sobre buenos y sobre malos, Dios abre sus
manos.

Sobre Dios no hay sefior; ni sobre sal, sabor.

Socorrer al pordiosero es presiar a Dios di-
nero.

Tiremos por aca, tiremus por alld, lo que
Dios quiera scri.

Todos de Dios somos hijos, buenos v ma-
los, grandes y chicos,

Todo esfuerzo serd vano si Dios nos deja de
AU mMana.

Todos los bienes de Dios nos vicnen.

Todo sc acaba menos e! amor de Dios.

Venlura te dé Dios, hijo, que el saber poco
e vale.

Ver de un granu quince espigas, a adorar a
Dios obliga.

Virtud escondida, la de Dies preferida; vir-
tud ostentada, no es virtud ni es nada.
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