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éc{iior{a{

Bela Bartok, en sa opidsculo titulade «Por gué
§ como recoger Iz mrdsica populars, bace un retrato
ideal del folklorista modelo: «Deberia poseer una
erudiciin verdaderamente enciclopédica. Los conoci-
mivntos de filologia v fonética son dtiles para captar
v cunsipaar los meds sutiles matices de la pronunciacion
dialectal; debe ser coredgrafo para poder definir con
precision las relaciones entre la prdsica y la danza; un
conocimiento general del folklore le permitiré deter-
wminar, bastq en sus detalles mds nimios, los lazos gque
wnen la musica a las costumbres; sin preparacion so-
cioldgica serd incapaz de establecer la influencia que
las perturbaciomes de e vida colectiva de un pueblo
han ejercido sobre la miivica; lv estard vedada cual-
quier conclusidn final si no posee estuding sobre bis-
toria, principalmente en lo que concierne al estableci-
miento de distintas poblaciones; si quiere establecer
comparaciones emtre la musica de distintos pueblos,
deberd aprender sus lenguas. Por fin, y ante todo,
debe ser un musico de oido fino v un buen abserva-
dors.

Sin duda Bartok, misico hasta la médula, daba
ennrme fmportancia en estq descripeidn de las cuali-
dades de un folklorisia al aspecto musical, pero, salvo
esd gradacion subjetiva, se podria decir que la imagen
es acertada. El folklorista debe ser, principalmente, un
gran observador; wna persoma cwrivsa a gquien, cugl-
quier detalle en la vida colectiva ¢ individual del ser
bumane no le pase inadvertide. Percibiv tales porme-
rores ¢ inlentar expiicirselos a la lux de los distintos
fucos luminosos de (a historie, puede ser [ razén fun-
damental de su trabajo v, en ocasiones, de su propia
existencia. Para ello deberd saber escuchar y hacerlo
pacientemente, adaptando el vitma (probablemente
may acelerado) de su comportamiento al de su inier-
locutor v evitande, en lo posible, copceder excesiva
importancia a unos datos v minima g otros, pues to-
dos ellos forman parte de lg existencia de una persona
¥ no serian concebibles por separado.
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Aportaciones en torno al estudio del Toro de la Vega

INTRODLCCION

La presencia del toro bravo en la vida de los habi-
tantes de la Peninsula Thérica, ha sido v es una cons-
tante. En muchos lugares de Espaia es impensahlc
una festa donde no «haya toros» de una forma o de
otra. Y asl duranee las fiestas del singular e hisidrico
pueblo de la provincia de Valladolid —Tordesillas—-
tiene lugar la lidia a lanzadu en libertad del Toro de
la Vega, as{ llamado por tener lugar en la Vega de
esa villa.

El cbjetivo de este estudio  -que sirvié como -
sina ode licenciatura— es iniclar upa investigacidén des-
de una perspectiva etnolégica de csta especialisima
fiesta que tiene como protagonista a un toro. Para la
cansecucion de ese objetivo debia partirse de unas hi-
pitesis werosimiles por medio de un estudio previo
de lo gue han significadn a o largo de la hiswotia oy
toros para el homhre y mds concretamente para los
pobladores de la Peninsula. Una vez hallados se trata-
ba de encontrar lodos o algunos de los significados
que el hombre ha dado a los tores, en &l Toro de la
Vega.

FPara conscguir la confirmacidn  subicicntememe
fundada de la presencia de algunos de los signiftcados
o simbolos de los toros en la fiesta gue nos ocupa se
ha scguido la siguiente metrodologia:

12 Qbservacidn participante de todos los hechos
que se expondedn en el apattado correspondiente, du-
rante 1985 y que teren alpuna velacidn con el tema.

22 Entrevistas a persanas muy refacionadas de
diversas formas con esta fiesta; miembros del Ayunra-
miento, alanceadores del Toro de la Vega, vaqueres,
ganaderos, miembros de una asociacidn en defensa de
esta fiesta, conocedores de la historia de esta fiesta,
aficionados, ete,

32 Recopilacién v estudio de:

a) Jos dos libros dedicados al Toro de la Vega
desde un punto de vista histérico;

b} documentos antiguos donde se hiciera alguna
referencia al tcma;

¢} articulos en libros, revistas y periddicos dedi-
cados en algin sentide al Toro de la Vega.

4° Comparaciones interculiurales a pequefia es-
cala para ver las similitcades v diferencias entre [ fies-
ta del Toro de la Vepa v oiros actos semejunies en

José Antonio Puras Hernandez

alpiin aspecto en otfros lugares, intentando encontrar
clementes, paatas y procesos camunes que fueron ek
les para las interpretaciones finales que se ofrecerdn.

Con estos cudtre wétodos generales se intenta en
exte estlio:

— obtener el mavor nimero de datus posible so-
be el tema;

— realizar una descripeion diacrémica de los he-
chos;

—- descubrir y comprender algunos de los senti-
dos de esta flesta.

EL TEMA DEL TORO EN LAS DISTINTAS
EPOCAS

1. Reracion Toro-Hosdbre,

Resumiendo por necesidades e cspacie v sacrifi-
cando los datos por la claridad, estos son algunos de
los hechos histéricos de la relacidn entre el toro v el
hombre ihérico. Con esta simtcsis se trata de poner
de manifiesto:

--- gcudles eran y son los motivos que han scgui-
do v siguen mantenicndo la aficidn por los to-
tos en Espafia?;

— v 4qué sentidos han tenido?

ap  De la poca prebistorica han quedado graba-
dos, pinturas, esculturas, fetiches, fibulas, amuletos,
restos. - de uros y/o toros Asi es ¢l caso der vaso de
Litia (Valencia), pinturas de Valonsadera (Suria), res-
tos dseos de Torralba (Soria), amuletos de Costig {Ma-
Horea, estela de Clunia {Burges), roros de Guisando
{ Avila}...

Por atra parte una serie de mitos v ritos en los
que aparece el toro vomo es ¢l case de la leyvenda de
Gerion vy Héraales, el rito raurobdlico en honor de
Cibeles y Atis...

b)  En iz época mediepsi los datos son escasos,
giendo principales motivos de alusién a toros:

— narraciones de milagros y voros de correr ro-
ros: en las Cantigas del rey sabio v ¢n Roa {Burgos.
respectivamente;

. , R

- legislaciones ¥ recomendaciones prohibiendo la
usistencia de ciertas personas (clero...) y sebre cicttas
variedades o formas de dur mverte a los turos: en las
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«Partidas» de Alfonso X y en concilios de cardcrer
provincial.

¢} En la Edad de Oro espasiola los motivos de
las hestas de tores mds frecuentes son:

— pot scontecimientos relacionados con la noble-
za v/o aristocracia {pacimientos, coronaciones, wisi-
tas...}, ddndose tres tipos de fiestas con toros:

® alanceamientos y rejoneos de toros por teyes y

nebles (Carlos V en Valladolid 1527...);
* lucha de vun toro con olras ficras (lcon y toro

en Valladohd, 1607...);
* despefamientos de toros al rio (en Lerma, Va-
Nadolid, Zamora...);

— por votos religiosos de correr toros, posterior-
mente prohibidos por concilios y ebispos, ratificando
la bula de Plo ¥ (1367) que prohibia las corridas de
torus bajo excomunién pero que fue pronfo mitigada
por Su sucesor;

— por asociatse a efeclos guerreros y palrioticos:
gjercicios & caballo de nohles {rente a toros para pre-
paratse-cntrenarse en gdempo de paz en el mancjo del
caballe y temple del dnimo anie el peligro, €l toro (cn
Sevilla. Granacda...):

— en fiestas nobles pata lucirse ante las damas,
avmentar <l honor, audacia v gallardia {aparece por
ejemplo en diversos tratados sobre la monta de la ji-
neta, en «El Caballero de Olmedos de Lope de Ve-
ga---).

d) Ewr los sigloy XVIII y XIX se producen estos
hechos destacados:

~— progresivo abandeno de la suerte a lanzada
por los nobles;

— prepunderancia del torec a pie por los antiguas
ayudantes-criades de los nobles en la lidia a caballo,
v comienzo de la lidia tal y como hoy la conocemos
en la plaza con toreros prolcsionales;

— continua aficién por la lucha de toros con otras
flerss;

— sipuen lididndose toros por motivos reales (Ma-
drid, 1789...);

- aparecen las ganaderfas dedicadas exclusiva-
mente a la crianza y mejora del toro para la lidia.

e} Dela época comtempordnea me limito a sefia-
lar algunas ficsras de toros de tipo popular o capeas
tipicas donde interviene ¢l pueblo o aficionados con
uno o varios tores cn jucge. Cada una de estas fiestas
ticne su propia singularidad v pueden establecerse pa-
ralelismos ¥ comparaciones con el Taro de la Vega.
Algunas de estas ficstas han desaparecido, pero por su
preuliaridad parece interesante resehar:

— toro de San Marcos, en: Avila, Salamanca, {o-
ria, Ciudad Rodripo...;

-— toro de Pina {Zaragoza) en la fiesta de una co-
fradia por San Juan;

— toro de fuego, en: Medinaceli {Soria), muchas
localidades de Aragdn y Valencia.. .

— toro enmaremado, que continda en Benawente
{ Zamora);

— sanjuanes de Soria;

— enclerros y otros: Cuéllar, Medina, Pefiahel,
Fuentesatico, Toro. ..

Resumtendo mis de veinte siglos pucde decirse
que los toros en Espada ban tenido principalments
estos significados:

1° Los toros estdn o han estado relacionados
con ceremonias y ritos mdgico-religiosos, en donde los
toros eran representaciones de la divinidad (simbolo),
se sacrificaban en su honor, regeneraban al hombre ¥
a la tcrra con su carne y/o sangre, asi como votos
de correr tores en honor de santos pesc a las prohibi-
ciones de la misma lglesia,

2.* Los toros han servido como presa y trofec
de caza tanto para el hombre primitivo como para [a
clase noble de la Edad Media y Moderna donde apa-
rece la Iida del toro a lanzada enlre los libros dedica-
dox a la monteria.

3" También se ha visto ¢dmo los toros servian
para ejercicios complementatios v templadores del dni-
mo ante ¢l peligro para jinetes dedicados al ejército
en tiempo de paz.

47 Cualquier sucesc real-nobiliar era motivo pa-
ra que fueran lidiados wros de diversas formas v en
donde los lidiadoves —generalmente nobles— se lu-
cfan ante reyes, nohles v damas.

3 Durante siglos la lidia de los toros ha side
un cjercicio y aficién casl exclusivamente aristocritico
{reyes, nobles, caballeros, capiranes...), TFue progresi-
vamente generalizindose la lidia a pie v los plebeyos
profesionales del toreo.
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6° Por altimo, los toros han sido «jugadoss» pa-
ra divertimiente v distraccidn por aficionades.

2. Er Torn pE La VEGA EN LA HISTURIA.

Se exponen agui los hechas mds destacados donde
aparccen en Tordesillas los toros v fundamentalmente
el Toro de Ia Vﬂ‘ga, resumido en estos apartadm:

a) En los siglos X1V 5 XV se wlcbran en Tor-
desillas justas y rorneos donde se inclufan despefia-
mientos de toros al rio Ducro. Asi en 1333 por el
nacimiento de una hija de Pedre I y en 1423 por la
visita de Juan I y Alvare de Luna.

by En e xiglo XV{ contindan teniéndose noti-
clas de toros en relacién con los sipuientes asumos:

— toreos reales y nobilfares: 1317, 1592...;

—— con motivo de visitas de Carlos 1 y Felipe 11
a su madre v abuela, respectivamenic;

— por las flestas celebradas al ser nombrade un
nuevo mayardemw en la Cofradia del Santisimo 8a-
cramento de la iglesia de San Pedro Apdstol de Tor-
desilias, entre cuyos actos se incluian flestas de toros.

¢} Durante los siglos XVII y XVIIT continian
las naticias cn torno a las festas de la Cofradia v es
en 1664 ~en relacidn con la eleccidn del mavordoe-
mo— cuando aparecen por primera ver las palabras
Tors Vepa, de Vega o de la Vega. En 1695 aparecen
unas écimas gue cuentan el desarrollo de Jas Aestas
de esta Cofradia, cinco de cllas referidas al iore o
toros de la Vega,

En otro lugar se advierte a los sacerdoics que no
salgan 4 los toros de la Vege, de lo contrario serdn
sancionados gravemente [ 14765,

Es a comienzos del siglo XVIII cuando se trasla-
dan las fiestas de la villa de San Rogue (mediados de
agosto) al Dominge Infraoctava de Ia Natividad de
Nuestra Sedora {principios de septiemnbre).

dy Er fos siglos XIX v XX se tlencn noticias
cada vez mis abundantes:

— la celebracién de 1a liberacién francesa con fes-
ta, donde no faltan los toras y el Toro de la Vega
{(1819);

— ¢l recordado toro de 1955 por salirse de su
recorrido normal por el pueblo;

~— la polémicy cn tormo a la fiesta del Tove de
la Vega en 1961 con dos posturas y opiniones irrecon.
ciliables: detractores v defensores;

— bando del Ayuntemicnto repulando la lidia de
la fiesta en 1970;

—— ecreacién en 1973 del Patronato de Defensa del
Tora de la Vega;

— v algunos cambios minimos cn e} recorrido del
toro.

Con todos estos detos histéricos aportados referi-
dos al Toro de la Vega, sc teata de poner de ruaini-
flesto:

1."  Los origenes documentados de esta [iesta,

2 Los cambios que se han producide en ella a
lo largo de la hiskoria.

3”  La continuidad de ssta fiesta al menos desde
el siglo XVTL

DESARROLLO DE LOS HECIIOS

I. ASPECTOS PREVIOS.

Todos los hechos que ticnen alguna relavion —<li-
recta o indirectamente— con el Toro de la Vega, v
que son anterfores al mares en que se lidiard en la
Vega, son expucstos por orden de sucesién:

al  Comisidn encargada de lu elecciin del Tara
de la Vega—Fs una parte de o Comisién de Festejos
del Avuntamiento de Tordesillas gue de comin acuer-
do v bajo la direccion del Presidente de 12 Comisidn
de Festejos, decide el Toro y los toros —segin <
presupuesta y las exigencias de las fiestas— <que se
Yidizran.

by Eleccion del Toro de [4 Vega —Fsa Comisidn
visita varias ganaderfas y parece exigir de un toro
para gue sea Toro de Ia Vega Tas siguientes caracte-
risticas:

— um tore sane y sin hingtn defccio:

— bicn armsado,

— con bueng estampa;

— {un casta;

— <on un peso entre 300 ¢ 400 kes.;

— de edad superior a un toro de lidia ordinaria
{erire 3-7 afos);

— tore scmental o padre.



Desde luego no siempre el toro elegido ha tenido
todas y cada una de estas caracteristicas, pero no pue-
de ponerse en duda que la gran mayoria de las veces
el toro las ha tenido desde que se tienen datos con-
cretos sobre esta cuesticn,

¢ Subasta del arrastre v de la carne de los toros
v del Toro de la Vega—Tiene lugar el 15 de agosto
v en donde pefias, grupos de amigos... suelen ser los
que s¢ adjudican la subasta del arrasure de los toros
v del Toro de la Vega, comprometiéndose a realizar
una seric de operaciones a las que se da previa lectura,

En relacién con la subasta de la carne de los toros
y del Toro de la Vega, decir que concurren carniceros
de Tordesillas y otros lugares. Por otra parte sefialar
que suele hacerse un trato entre adjudicatarios del
arrastre v de la carne para que a cambio de un inde-
terminado ndmero de kilogtamos de carne, las opera-
ciones de arrastre y traslado de los toros v dcl Toro
de la Vega scan realizadas con cl menor dafio posible
para los animales sacrificados.

d) Bl T'oro de fa Vega en Tordesifias—Una vez
elegido el toro, entre 20 y 30 dias antes dec ser lidia-
do en la Vega, es trasladado de la ganaderia en la que
fue adquitide, a una finca propiedad del Ayunramien-
to dedicada al pastoreo de ganade vacuno, El tore per-
manccerd alli hasia ¢l dia anterior a la lidia, siendo
visitado por gran cantidad de aficionados v curiosos
quc opinan v discuten en torno a su valia y posible
juego en la Vepa.

¢) Fechas de las fiestas—El dia 8 de septiembre
de cada afio, se celebra la fiesta de la patrona de la
villa, la Virgen de la Guia. El dominga inmediata-
mente después del dia 8, se celebra la fiesta de la pa-
trona de la villa v tierra de Tordesillas, la Virgen de
Ia Pefia, cuyo santuario-ermita se encuentra en la Ve-
ga a unos kildmecros de la villa, donde se acude en
romerfa para la misa, procesién, fiesta y comida.

Fl martes inmediatamente pusterior, ticne logar
la lidia del ‘Toro de la Vega, La razén o razones deter-
minantes por las que sea esc dia de la semana parccen
no existir, pero pueden apuntarse sin embargo estas
tres hipotéticas razones:

— se pensaba que las fiestas de Loros serian mds
lucidas pot ser los toros mds bravos en verano {asi
las ficstas patronales), ¥ esta suposicion parece que es
clentfficamente cietta (tayos de luz con mayvor longi-
tud de anda que estimula la hipdfisis y dsta las hor-
monas: celo y agresividad);

— la religién catdlica ha considerado dias de ayu-
no y penitencia los viernes v en otros tiempos tam-
bién los miérooles; convendrfa por tanto que las fies-
tas sc celebraran cn dias que no fueran ésos (recordar
aqui el martes por excelencia, el de carnaval);

— todos los martes del afio, pot tradicidn, es e
dia de la semana en el que Tondesillas celcbra su dia

de mercado; puede pensatse en la pasibilidad de que
se celebrara en ese dia y muy de mafiana (asi cra en
el siglo pasado y comienzos de éste) el Toro de la
Vega v tuviera lugar después el mercado, atrayendo
de esta forma a mayor cantidad de piblico.

f) Fiestas de taros —En Tordesillas ha habido
al menos estas {formas de lidiar toros:

-— en justas vy torncos por nobles (desaparecido);

— despefiamientos (desaparceide);

— toro de prueba o agnardicnte;

— cncietrros;

— vacas encobetadas (desaparecidal;

— capeas o festejos populares;

— espectdculo taurino-cSmice «el estradillos (en
desaparicién);

— lidia ordinaria de novillos;

— y par supuesto el Toro de la Vega.

gt Prueba del toro—En la madtugada de] lunes
al martes, horas antes de la Lidia en la Viega, denen
lugar los siguientes hechos:

— traslado del toro en un camidn de Ia finca an-
tes mencionada al puente sobre el Duero en su margen
izquierda;

— suelra del toro con unos cabestros en encierro
hasta la plaza (zhora la portitil, antes a 1a Plaza Ma-
yor];

— prueba o tienta del toro en la plaza por los afi-
clonados:

— decisién espontdnea del piblico sobre si el to-
ra s apto o no para ser lidiado en la Vega (dispuesto
siempre olro toro sustituta).

Por lo que respecta a los «criterios» en que se fija
el ptblico para considerar vilido o no al toro, puede
decirse qus son fundamentalmente:

* que no tenga ninguna clase de defecto;
* que sea grande v con buenos pitones;

® que sea bravo ¢ imponga respeto,

2. HECHGS Y DESENLACE.

Sec narran agui todos los hechos que hacen referen-
cia y tienen relacién con el encierrc y la lidia del Toro
de la Vega, el martes ya indicado, gue es sin duda
alguna el diz del afioc mds espetado y deseado por una
gran mayorfa de tordesillanos.

a) Drncierro y recorrido—El toro es llevado en
uh camién desde los toriles donde fue encerrade la
madrugada del lunes al martes hasta la calle de San
Antolin a la altura de [a confluencia con las calles de
la Tibertad y Matilde Zorita (con anterioridad a 1980
salia de la Plaza Mavor, donde primeramente cra
lidiado en Ias primeras suertes: capote y banderillas
de fuegn).
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Llcgada la hora determinada - actualmente las
once de la mafiana del mattes— es lanzada una po-
tente bomba pirotécnica que anuncia la salida del ca-
mién del toro para la Vega, Ante una gran multitud
de espectadores, aficionados, curiosos... que ocupan
apifiados todos los Ingares v aledafios por donde pasa-
14 el toro; éste corre por la calle de San Antolin, don-
de aficionados de todas las edades estin dispuestos a
cotrer con el toro, bien delante o detrds. Tl toro ha
de continuar bajando por la calle del Empedrado has-
ta la entrada al pucate sobre el tio Duero ¥ tras cru-
zarlo entrar ¢n ¢l campo de la Vegu,

Alll es csperadu —en el inicio de la cafada de
Foneastin— por multitud de caballistas sin lanza o
con ella y mayor cantidad adn de aficionados 2 pic
{com © sin lanza) que estdn dispuestos a seguir al tora
donde éstc fuere.

b) Lidiz del toro en la Vega—Son colucadas en
la Vega unas sefiales indicadoras (banderas con un
pequeiic mdstil) a nnos 400 metros aproximadamente
del puente —coincidiendo con ¢l fin de la empaliza-
da—— v que informan del lngar a partir del cual puede
dar muerte al Tore de la Vega Lodo individuo que lo
desee y renga valor para cllo, bien a caballo o a pie
con tal de que se realice con una lanza,

Sin existir como tal ua reglamento sobre la lidia
de este toro —quizd el ya indicado bando municipal,
que es fundamentalmente prohibitive— ¢s conocido
por los mds veteranos aficionados a cste torneo, aun-
que a veces no respetade por todos, que si el taro
traspasa los limites del término municipal de Tordesi-
llas o consigue llegar a la finca de la que se hablé con
anterioriddad, ha vencido y salvado su vida v no debe-
tia per tanto ser alanceado,

c)  Alunceamiento ¢ pie¢ 0 & caballo—Por lo que
respecta al arma utilizada para tratar de dar muerte
al toro, la variedad en cuanto a medidas, material y
forma es lo mds destacado. Pese a cllo pueden es-
tablecerse como tipicas:

— en cuanto a medidas:

* 20-30 cms. de punta de lanza;

* 2.3 metros de palo de lanza o usta.

— en cuunto al malerial;

* de la punta de lanza, hierro o mis propio
acero forjado,

* para ¢l palo de lanza, chopo-peral-roble y
mias el fresno,

Por las caractetisticas sefialadas, esta lanza es ideal
para dar mucrte a un Loro por ser muy ligera v fuerte
de cstructira.

En relacién con los tipos o formas de alancear al
Toro de Ja Vepa existen estos tipos y subtipos:

— 2 ple, que puede ser:

* cara a cara, citando al toro de lejos, se espe-

ra con la lanza bien sujeta cn el suelo {or-
manda un 4ngulo agndo en dircecién al toro
v esperando su embestida v bajando o so-
hicndo la lanza, segdn convenga, para que
el mismo toro con su impetu se la clave;

L

a las caderas, alancear al toro por un costa-
do y en donde la iniciativa cotresponde al
lancera.

caballo:

® cara a ¢ara (rostro a rostro};

I.

*

a las caderas,

Fn cuante a la realizacidn efectiva de la lanzada,
decir:

1."  Se realiza tanto a2 pie como a caballo.

2. Se han pruducido alanceamienios cara a cara,
pero dada su peligrosidad, la mayoria de las veces, cs
alanceado de costado a caderas por su cvidente menor
pcligrosidad para cl cahallista o peén.

3° Generalmente el alanceador decl Tora de la
Vepa es natural de Tordesillas o residente en esia
villa.

A1 Muerte del Toro de la Vega v premios.—Una
vez que el toro ha doblado debido a una o varias lan-
zadas —a pie o a caballo— es inmediatamente apun-
tillado para que muera y sufra lo menos posible.
Muerto va el toro, caballistas con o sin lanza, ‘peones
lanceros, ahcionados, curiosos... se acercan lo antes
posible al lugar donde yace el roro; todos inrentando
ver al toro, algunos tocarle y otros manchar de sangre
la punta de su lanza o las propias manos.

Por lo que respecta a los premios para el aluncea-
dot que hizo doblar al tore, pueden distinguirse tres
tipos:

1.>  Los testiculos del toro, que pone cn la punia
de su lanza y pasea de regreso a la villa orgulloso.

2.* Una insignia impuesta por el alealde, repre-
sentando ung {anza,
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3" Y cl mayor: ser uno mds Jde los muchos lan-
ceros que han dado muerte al Toro de Ja Vega.

Coando la paulatina disminucitn de personas lo
permite, el roro es trasladado por los adjudicatarios
de la subasta piblica del arrastre desde el Campo de
la Vega al matadero, donde se realizan las operacio-
ncs oportunas para que su carne sea vendida como
carne de toro de lidia.

Las flestas continian en Tordesillas: encierros, po-
villos, actos culturales, verbenas... Pero ol dia v acto
mds importante y csperado ha pasado v habrd que es-
perar un afio al proximo Tora de la Vega.

INTERPRETACIONES Y SIGNIFICADOS
DEL TORO DE LA VIGA

En estc apartade se watan una serie de simbolis-
mos de los toros v del Toro de 1a Vega en especial.
Los simbalismos estudiados aqui no agotan todos los
posibles contenidos en Ta ficsta y lidia del dicho tora.
Por otra parte los significadus apuntados aqui, estdn
intimamente relacionados v en ocasiones resulta diffcil
distinguir v delimitar cada uno de ellos. Asi existe
una conexidn entre el cardcter cinegético y el nobiliar
v por otra parte entre el religioso y el erdticowirl,
Pero a su vex ambas parejas de simbolos estdn en el
fondo relacionadas.

1. SIMBOLISMOS CINEGETICO Y LUDICO.

Puede observarse en los siguientes aspectos v de-
talles:

a)  El hecho de la existencia de dererminadas zo-
nas donde ¢ toto puede ser alanceado v otras donde
no estd permitido (recordar aqui el epigrafe titulado:
«Lidia del taro en la Vepa», Se tratarfa por tanto de
lo que cominmente se denomting coto de caza y que
en este caso seria ¢l coto de caza del Toro de 1a Vega.

b) La pucsta cn libertad y persecncidn del toro
hasta su muerte,

c) La suerte de la lanzada a un toro tanto a pie
camo a caballo —tal ¥ como hoy se realiza en Torde-
sillas con el Toro de la Vega— fue considerada y tra-
tada comn una actividad venatoria practicamente has-
ta casi su desaparicion a vemienzos del siglo XIX.

d) En toda auréntica caceria debe darse la posi-
bilidad de que el animal pueda evitar su captuta. Y asi
sucede en el caso del Toro de la Vega: puede defen-
derse, escapar v debe ser respetado si traspasa los
limires sefialados con anterioridad.

e) Se ha sefialado ya como se entregan al alan-
ceador que hizo doblar al tora unos premios o trofeos:
una insignia y sobre todo los testiculos del toro, que

pone orgulloso en s lanza, Son los trofeos de la afor-
runada caceria del Toro de la Vega.

B Sc¢ ba hecho referencia a como se ha conside-
racky ¢! correr v lidiar toros un juego v diversidn fes-
tiva. Asi en la fiesta del Toro de 1a Vega:

~- como ¢n todo juego, su resuliado es problems-
tico (vencedor o vencido);

-— sirve como motive especialisimo de alegria, di-
versidn y encushtro.

Las conclusiones serian por tanto: lus toros bhan
tenido en Hspafia un cardeter venatorio v 1o fiesta del
Tara de la Vega tiene un cardcter inconfundible de
auténtica cacetfa de vn toro en libertad por lanceros
de a pie v g caballo,

2. SIMBOLISMO MAGICO-RELIGIOSO.

Los hechos que prueban el marcado sentido reli-
gioso en la fiesta del Toro de la Vega son los siguien-
tes:

al Recordar cémo es en los libros de una cofra-
dia religiosa donde aparecen por primera vez las pala-
bras «Toro de la Vegas. Nurante [a Qctava celebrada
anualmente tras Ja eleccidn del nuevo mavordomo (co-
frade mayor) tenfan higar diversos cultos y actos, en-
tre ellos el que nos ocupa en este artfculo.

b} El Ayuntamicnto de Tordesillas acuerda en
1727 aumentar un Toro de la Vega mds y otros no-
villos, siendo sufragados los gastos por:

— los particulares;

— los donativos de los ficles a la Virgen de la
Pefia.

No bay reparo por 1anto en acudir a dinero de la
Iglesia para cubrir los yasios de toros y del Toro de
la Vega.

¢) Como prueba de religiosidad 2 la Virgen por
la liberacion {rancesa, se realizan diversos actos, entre
cllos la suclta de un toro a la Vega en septiembre

de 1815,
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d) Inel campo de la Vega de Tordesillas, donde
tiene lugar la lidia del Toro de la Vega, se cncuentra
la ermita de la Virgen de la Pefa, patrona de villa y
tierra. Y hasta hace unos afios existia otra ermita o
humilladern en la Vega junto al puente dedicado al
Cristo de la Vera Cruz.

e} Se ha mencionado ya cdmo el visitador ecle-
sidstico prohibié a los sacerdotes que salleran a los
toros de la Vega con penas muy duras (excomunidn,
multa y cércel). Parece por ello que Ia asistencia y
participacidn del clero en esta fiesta era segura v muy
atraigada.

Podemos sintetizar todo lo relativo al carvdicter re.
ligiose cao:

— Durante siglos los toros en Espafia han estado
relacionados de un 1nodo o de orro con supersticiones
migicas v la religién oficial,

— Inclusidn de la fiesta del Toro de Ta Vega en-
tre los actos de una colradia, como una prueba de
religiosidad v idiado junto a lugares sagrados.

3. SIMBOLISMO SROTICO-VIRIL.

Fl sentido erdrico-viril en el Tora de la Vega pue-
de chservarse en lus siguientes aspectos:

a) Una de las cetacteristicas que debia reunir el
Tare de ls Vega cra la de ser semental o toro jefe-
padre. Y este tipo de toros:

— son los méds fuertes ¥ vigorosos;

— ditige, vigila v cusiodia la manada;

- es teproductor prependerante.

Las cnalidades m4s reconocidas en los toros (cora-
je v vigor, valor y valentia, fuerza y poder, nablexa
de énimo, virilidad y vigor sexual) estin ain mucho
mds acentnadas cn el toro jefe-padre-manddn. Y asi
sucede en e caso del Toro de [a Vega.

L)  8i una vez muetto el woto en la Vega acude
gran cantidad de gente a:

— tocar al {oro muerto;

- mancharse o manchar la lanza con la sangte
del toro;

nos lleva inevitablemente a pensar que persisten acti-

tudes mdgicas: intuicién del poder genésico del toro

¥ con mayores moeiivos en un toro de las caraclerds-

ticas antes sefaladas {dador de fuerza, valor, virili-

dad...}).

¢) El hecho de entregar como trofec al 2lancea-
dor los tcstl’culos, yue pasea en la punta de su Lanza
en recorrido inverso al realizado por el toro, tiene
como mMOotivos:

— muostrar que ha sido €l quicn ha wenido el valor
Je enfrentarse 4 un toro tan especial;

— mostrarse orgullose como vardén (muy vardn)
ante los demds y sobte todo ante el sexo
UPUEsto.

d} Poesias v jotas en que se pone de maniliesio
de diversas formas el galanteo y Iucimiento del vardn
ante la mujer teniendo como motiva y telén de fondo
cl Toro de la Vega:

— demostrar su valor;
— mayor arrojo znte ] peligro. ..

Sintetizando cuanto se lleva apuntado, puede de-
cirse:

— T.a asociacidn entre taro-vardn y de galanteo
de éste con motive de la lidia de toros cs una cons-
tante en Espaiia.

— Frente a! mejor toro (el L'oro de la Vega) el
hombre mids valicnte y viril, ¢l alanceador de dicho
toro.

— Intuicién del poder vivificadot mdximo del
Toro de la Vega.

4, SIMBOLISMO NOBILIAR-ARISTOCRATICO.

Las consideraciones que hacen pensar en la posi-
bilidad {undada de que la lidia a lanzada dcl Toro de
al Vega tuviera en otras épocas este cardcter de privi-
legio para unas determinadas clases soctales se funda
en:

a)  La suerle de lidiar wrus a lanzada ha estado
durante siglos vinculada a las clases altas. La lidia del
Toto de la Vega se considera en muchos lugares como
un torneo, €l dnico que ha sobrevivido de la Edad
Media, en donde sdlo tenfan derecho a participar los
nobles para: lucirse, adiestrar el dnimo, complemento
a los gjercicios militares...

b) Ya sc ha mostrado cémo pucde considerarse
csta ficsta como una venacién y la caza mayor ha sido
siempre un privilegio del aristocrdrico, como dice el
propio Ortega, Lo que ha sucedide es una progresiva
pupularizacién desde finales del siglo XVIII y del
alanceamiento a caballo propio de los nobles, se pasé
al alanceador plebeyo de a pie v su posterior desapa-
ricion.

c) Lste mismo proceso de popularizacién parece

que ha tenido lugar en [a dnica lidia cn que se sipue
alanceando un toro: ¢l Toro de la Vega en Tordesillas.

CONCLUSIONES

1. La presencia del toro en la vida de Tos hom-
bres y mujeres, que a lo Targo de la historia han po-
blado y pueblan la Peninsnla Ibérica, es un hecho
diacrénicamente constatade. Y el toro ha tenido y
tiene para ellos al menos estos tipos de caracteres:
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— ¢aza ¥ juego;

— sentido religioso;

— de galanteo y virilidad;

— cardcter nobiliar-aristocrdtico:

— v cardcter milirar,

2. Siguiendo una metodologia histérica, por una
parte, v etnolégica, por otra, se puede constatar en
relacidn con el Toro de la Vepa:

a} Los origencs dorumentados de esta fiesta:

— justas y torneos reales-nobiliares;

— honrar a la patrona dc la villa;

— celebracién festiva de una cofradia religiosa.

b) La continuidad —prdcticamente ininterrumpi-

da— en la lidia de dicho toro v en la misma forma,
al mengs desde ] siglo XVI.

3. Los simbolos de la fiesta del Toro de la Vega
segin este estudio son:
—- cinegético-ladicu;
— religioso;
— erético-viril;
— y nobiliar-aristocritico.
4. Los simbolismoy dominantes en la fiesta v li-
dia del Toro de la Vega parecen ser:
a) Ll mégico-religioso:
— motivo de agradecimiento v honra a la divini-
dad;
— v transmisién de las cualidades del toro al va-
ron.
b) El erdtico-viril:
— vigor y potencia sexual (fecundidad);
—- galanteo v lucimiento.

5. Parece como si hubiera una linea de continui-
dad en toda la serie de simbolismos estudiados aqui
en que s¢ unen hombre y toro, El hombre cazador,
religioso, varonil y aristocritico lo es més al lidiar y
dar muerte a un toro como el Toro de la Vega.

6. Por la tradicidn y raigambre, el Toro de Iz
Vega ha sido v es fundamental e insustituible para
todo un pueblo v su comarca, cosa que para cualquier
fordneo cs muy dificil —si ha imposible— de llegar
a comprender. Parece, por tanto, que la postura mds
razonable dcheria ser la de un profundo tespeto por
esta ficsta del toro tan singular y por las gentes pata
jquien tanto significa, como algo quc forma parte de
cllos mismos v de su propia identidad como pueblo.

7. Este trabajo en torno a la flesta del Tero de
la Vega trata de artojar claridad y seriedad sobre una
fiesca del toro que ha sido absolutamente olvidada por
estudios cinoldgicus rigurosos y que sin duda ocupa
o mercce ocupar un lugar privilegiado dentro de la
antropologia taurina.
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Fablas del Sefiorio de Molina

GEOGRAFIA LINGUISTICA Y JERGAS REGIONALES

{Extincion de la llamada «migaiia»)

El fundador de esia rama de la ciencia fol-
kidrica fue Guilliéron, porque empezo sus tra-
bajos con este método naturalista, separdndolo
en lus hablas dialectales y en las jergas locales
o gremiales, para hacerse cntender tan sélo
entre las gentes que interesadamente lo usa-
ban. La observacion de palubras sueltas de un
significado especial, le llevé a establecer una
distribucion geogrdfica o léxico territorial ge-
nuing, evidenie desde entances en los atlas lin-
gilisticos con palabras cuyo significado sdlo
podian entender los iniciados v no lus demds
pentes oyerles.

Eso dice, v por ello lo anata Ch. F. Hockett:
que «los sistemas lngiiisticos son abiertos en
general, pero a veces tienen espacios cerrados,
sélo inteligibles para los usuarios o conocedo-
res de la jerga determinada». Ellos conocen el
significado concreto de cada adjetivo o expre-
sign, esolérica para la mayoria dentro de uno
[onética y para ellos, lus iniciados, de entendi-
miento comiin.

Solian utilizar esta fabla enigmdtica por no
corrienfe en situaciones nada corrientes o poco
frecuentes: en posadas, transacciones, feriales,
venias, competiciones de precivs ¢ jornales, re-
yertas, etc. Algo asi como el calé de los gita
nos, los letreras de los mendigos en las puertas
rurales o la jerga de los delincuentes, para que
la <bofia» o policia no se entere de lo que co-
munican o prefenden.

A veces esta fonéiica lrashimante, no tiene
arraigo local, porque su raiz o cluve terminaria
por saberse, haciéndola ineficaz en los vocabu-
larios reginnales.

Con el cambio del tiempo y las nuevas for-
mas de comunicacion, estd a punto de desapa-
recer —ya lo dijimos en un articulo el verano
pasado— la «migafia» molinesa, en sus limites
con Aragdn. Como han desaparecido las «ger-
manias», que estudio a fondo mi amigo Miguel
Ourvanizoff, un ruso blanco afincade en Espa-
fia, en «Aspectos de la sociedad espaiola en fos
siglos XVI v XVIl», que publico la Fundacicn
Universitaria (Madrid, 1976).

José Sanz y Dlaz

Limitdndonos por hoy a nuestra parcela mo-
linesa v a su jerga «migaiiar, a la que camo he-
mos dicho ya dedicamos wunos articulos en el
veranc de 1983, confirmamos ahora con mayor
proyeccion folkldrica, que estd a punto de ex-
tinguirse como fantas cosas populares del ayer
mds lejano o cercano. Pero conviene sefialarlo.

En mis afios mozos, la «migafiar era una
fabla de comunicacion restringida arrieril y la-
boral, empleada para entenderse entre tratan-
tes, buhonervs, esquiladores, vendedores de
cerones y cosas de uso doméstico, v atros ofi-
cios de las comarcas molinesas, En especial las
lindantes von las provincias de Zaragoza y Te-
ruel, por la parte de Daroca, Calatayud v Alba-
rracin, hasta las empinadas tierras de Beteta
conguenses. Los alfareros de Priego, para no
hacerse competencia en los pueblos del Alto
Tajo, rambién se valian del léxico «migafion,




hoy vestigio lingiistico de otras costumbres y
edades.

La «migafia» la empleaban, como decimos,
gente (rashumanie por femporadas, mercadi-
los v ferias, también en épocas de esquileo vy
derribo de pinos a destajo o contrata, para no
hacerse competencia. Se ponian asi de acuerdo
con su frabalenguas signotico. Eran gentes, co-
mo decimos, guc tban de una parte a otra, des-
de el Ducado de Medinaceli molinés y el par-
tido de Moling, partiendo de Maranchin, Lu-
zom y Algar de Mesa, por las rutas propicias
de Villel, Milmarcas, La Yunta, Cillas, Mocha-
les, Embid, Fuentelsaz y Alustante, sin olvidar
Traid y Alcoroches, pueblos de esquiladores y
vendedores de ajos por lus sexmas, hugares que
me vienen qhora a la memoria v gque cito sin
orden, a voleo. La «migafias ya la habian em-
pleado muchos otros trajinanies de la region y
los pastores de la Mesta por las veredas y cor-
deles de la trashumancia, al conducir hasta los
abrigados valles de La Mancha y Andalucia sus
rebadics e impedimienta,

No se trataba de un argot popular mds, si-
no de un instrumento fonético utilisinmto para
fas que lo empleaban de alguna manera en sus
trabajos y negocics. Era una clave lingiiistica
cerrada para entenderse entre ellos, no hacerse
la competencia y hablar —sin que los no inicia-
dos los comprendieran— en tiendas, mercadi-
Hos, transacciones, ferias, tratos de muleteros,
convenios de esquileo y toda clase de contratos
laborales con particulares.

De tode esta hablaban con entera libertad
los «migafioss del Sefiorio de Molina, en su no-
madismo accidental por tierras, cuadras, posa-
das y mesones gue recorrian para favorecer sus
iniereses.

Es ldstima, pues, que la «migaiiu» o fabla
molinesqa esté en vias de desaparecer, como
tanias olras cosas papulares y costumbres, gue
tuvieron su razoén de ser antario, pero que con
el cambio mercantil de hoy son algo en desuso,
por innecesario. Pero al menos hay que dedi-
carles un recuerdo.
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Notas varias acerca de tres versiones del

"ROMANCE DE LOS MOZOS DE MONLEON"

El «Romance de los mozos de Monledns»
forma ya parle imprescindible, v casi mitica,
del rico acervo del Romancero Popular y Tra-
dicional en lengua castellana. Aunque de incor-
poracién tardia al grueso dcl Romancero hoy
podemos situarlo, sin ninguna osadia por nues-
tra parle, al lado de lus grandes romances épi-
cos 0 liricos de origen medicval o renacentista.
Han sido numerosos los folkloristas y los estu-
divsus de la literatura popular que se han acer-
cado con curiosidad y admiracion al «<Romance
de los mozos de Monleén» (1), desde Federico
Garcia Lorca, profundo enamorado de la cul-
tura popular, quicn realiza una versiéon musi-
cal y literaria del romance, hasta Manuel Alvar,
José M* de Cossio, quien lo incluve, ademas
de en otras recopilaciones, en su amologia Los
toras en la poesia (2), o Ramén Menéndez Pi-
dal, pilar imprescindible para cualquier estu-
dio romancisticn. También, mas recientemente,
los trabajos discogrificos de Joaquin Diaz (3)
y Angcl Carril (4), quien tiene a punto de ser
editado un amplio cstudio acerca del romance
y su repercusion (5), han contribuido a popu-
larizar v conocer mejor ¢l poema salmantino.

El romance nace en la provincia de Sala-
manca —tictra [¢rtil en tradiciones y que ha
sabido guardar, entre tomillos v jaras, las mas
hermosas canciones y les mas tragicos roman-
ces— ante un heche rcal, acaecido segiin Ma-
nuel Alvar (6) en 1754 6 1854, aunque Gonvalo
Menéndez Pidal (7) se inclina por la segunda
de las fechas, afadicndo como posible ubica-
cion la ermita de Mesegal (8), cercana a Mon-
leén; el suceso habria tenido lugar durante las
fiestas de la mencionada ermita. Angel Carril,
en ¢l articulo citado (9), menciona también cs-
tas mismas Fuentes de informacion utilizadas
por mi.

Un mozo de Monlesn —siguiendo fielmente
el texto del romance—, pequeiio puchlo de la
sierra salmantina, muere, corneado por un to-

Ramén Garcia Mateos

A Angel Carril, por su labor de
recuperacion v difusion de la
cancion salmanting,

ro, en la corrida que tienc lugar cn alguna
hesta cercana a Monledn (10). Ante este acon-
tecimicnlo, que sepon parece s¢ vio rodeado de
una serie de circunstancias que dieron un ma-
tiz mds tragico y, a pesar de todo, mas literario
al suceso, la imaginacién popular creé un am-
biente apropiado y un clima excelente para que
de ahi surgiese uno de los romances mas dra-
méticamente bellos de todous aguellos que inte-
gran la tradicion literaria popular espaiiola.

El poema nos ofrece un tema mitico, el en-
{rentamiento de un hombre ¥ un toro. Un hom-
bre joven frente a un toro bravo. Fuerza contra
fuerza. El toro es parte imporiante de la litera-
tura popular espafola, como es parte impor-
tante en la vida y c¢n las tiestas de muchos de
los pueblos castellanos; no es, por lo tanto, un
tema extrafo o ajeno al sentir popular.

Un hecho fundamcnial enriquece el roman-
ce: la maldicién de la madre— tal vez nunca
sabremos si como elemento real integrante dec
la situacidn que da lugar al nacimiento del poe-
ma o como parte literaria afiadida a los hechas
veridicos para crear un ambiente poético ade-
cuado—. Lo cierto es que la maldicion da al
texto literario un cardcter envolvente v desde
€l inicio conocemos ¢l final. No podia desarro-
ilarsc la situacién de otra forma.
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Conocido y extendido por toda Salamanca,
ademas de por otras zonas de Castilla v Ledn,
llegando incluso hasta Andalucia, el poema se
ha multiplicado en numerosas versiones, que
han liegado a tomar denominaciones diferen-
tes, comn ocurre con todas aquellas canciones
popularcs que alcanzan una gran difusion. Yo
quiero ver en estas notas sobre el romance sal-
mantino tres versiones distintas del texto para
su comparacién, las tres versiones mas intere-
santes bajo mi punto de vista.

Version A:

([} Ios mozos de Monlcon

(3) para ir a la corrida

(3) Al hijo de la Vefiuda

(7) —Al toro tengo de ir,

(9) —Permita Dios, si te vas,
(11) las abarcas y el sombrerc
(13) Se cogen los garrochones,
(15) preguntando por el toro
{17 En el medio del camino

(19) —;Cudnto tiempo tiene el toro?

{Z1) Muchachos, no entréis a ¢l,
(23) que la leche que mamd

(23) —Si nos mala gque nos male,
(27) Se presentan en la plaza

(29) Manue!l Sancher llamd al toro.

(31} Por el pico de una albarca
(33} cuando el toro lo dejd

{35) —Coampafieros, yo me muero,

(37) tres pariuelos tengo dentro
(39) Al rico de Monledn

(41) pa llevar a Manuel Sanchez
(43) A la puerta la Veiuda

(45) —Aqui tenéis vuestro hijo,
(47) A eso dc los nucve meses
(49) los vaqueriles arriba,

(51) preguntande por el toro

Version B:

(1) Los mozos de Monleon
(3) por de ir a la joriza

(5) Y al hijo de la viuda

(7} —Yo a la joriza he de ir

{9) —Permita Dios, si lo encuentras,

(11} los trapos y las abarcas
(13} De Monleén salen tres,
{15 y uno de la Herguijuela
{17} preguntando por el toro
{19} en la mitad del camino
(21} Sc¢ presenlun en la plaza

(23) Manuel Sanchez llama al toro,

{25) Por el pico de una abarca
(27) Cuando el toro lo dejé

La que denominaremos versién A es la re-
cogida por don Damaso Ledesma (11) en Ro-
bliza, en 1907; la mas antigua de las conocidas.
El texto B corresponde al romance recopilado
por Angel Carril, v grabado en el ya mencio-
nade album de discos, en Monledn, Villaverde
de Guarefia, Robliza de Cojos, Lagunilla, Cal-
zada de Valdunciel y Casatranca (12). La ter-
cera version, C, es la que el grupo de cancion
popular «Kuevo Mester de Juglaria» (13) reco-
ge como «Romance de la viuditar (14).

s¢ fuerun a arar temprano

y remudar con despacio.

¢l menudo no le han dado.

aunque lo busque presiado.

que te traigan en un carro,

de los siniestros colgando.

se marchan navas abajo,

v el toro va estd encerrado.

al vaqucro preguntaron.

—El toro tiene ocho afios.

mirad que el toro es muyv malo,

se la di yvo por mi mano.

va venimos sentenciados.

cuatre mozos muy gallardos.

Nunca lo hubiera llamado...

toda la plaza arrasirado,

va lo ha dejado muy male.

amigos, yo estoy muy malo,

v €ste que meto son cuatro.

le piden los bues v el carro

que el torito le ha matado.

arrecularon el carro.

tal como lo habéis mandado.

sale la madre bramando,

los vaqueriles abajo,

v el toro va esta enterrado.
D. Ledesma

se marchan a arar templano
v el remugar con despacio.
el remugo no le han dadoe.
mangue vaya cn de prestado.
gue te traigan en un carro,
de los sindiestros colgando.
de La Albergueria cuatro

qué ocho mozos mas gallardos,
v ¢l toro ya esta encerrado;
al vaguero han encontrada.
cuatro mozes muy gallardos,
nunca lo hubiera llamado...
toda la plaza arrastrando.

va lo ha dejado muy malo.

— 14 —



(29) —Comparfieros, yo me Mmucro,

(31} tres pafivelos llevo dentro
(33} —iQue llamen al confesor
(35) Unos van a por el cura
(37) A la puerla [a viudila

(39) —Aqui tenéis vuesiro hiju
(41) los trapos vy las abarcas
(43) Ya se le cumple a Usted
(45) Y a eso de los nueve mescs
(47) bramaba mas que bramaba
(49) los vaqueriles arriba,

(51) preguntando por ¢l toro
(53) Madres las que tengiis hijos
(35) que yo se la eché al mic

Version C:

(1) —Madre, deme Usté la ropa
(3) y a matar el toro bravo

(3} —la ropa no te la doy
(7] —A la corrida he de ir
{9) —Permita Dios de los ciclos

(1) que sia la corrida vas
{13)  Ya sale Antonin Garcia

{15} e ha hincado una gran cornada

(17} Ya le meten un pafiuelo,
{190 v la genle no se asuste

(21} Ya le suben inds p'arriba,
(23) y a la puerta la viudita,

(23) —Bucnos dias, gran viudita.
(27) Aqui tiene Usté a su hijo,
(29) —Hijo mia de mi vida,

(31)  esa fue la maldicion

(33) Qtro dia, de mafana,

(35) rabiaba y pateaba

Dbservando los tres textos transcritos pode-
mos realizar algunas consideraciones. Las dos
versiones salmantinas —A v B— mantienen un
total paraleliseno a pesar de la diferencia cro-
noldgica enire la recopilacion de don Damase
Ledesma v el rastrec realizado por Angel Ca-
rril; las diferencias que podemos establecer
son minimas:

1. En la primera versién s¢c nombra a la
madre del joven muerto como «la Veiliudax,
mientras que en el segundo romance simple-
mente se la denomina «la viudas. Probablemen-
te Vaiude sea un apodo (15), de los muchos
que solian darse cn los pucblos con diversa
Intencion.

2. En el texto A ademads de sefialarse el en-
cuentro cen el vaquero aparece un breve didle-

amigos, yo estoy muy malo,

¥ ¢ste que meto som cuatro.
para que venga a auxiliarlo!

v otros van a por ¢l carro.
arrecularon ¢l carro.

como lo habéis demandado,
de los sindiestros colgando.

la maldicion que le ha echado.
la viudita salio al campo,

mas que un toro de ocho afios,
los vaqueriles abajo,

y ¢l toro ya estd enterrado.

no le cchéis la maldicién

y asi me sucedid.

A. Carril

que me voy a la carrida

y a hincarle la handerilla.
v a la corrida no vas.
aungue la lleve empresti.

v la Virgen del Rosario
que le lraigan en un carro.
a matar el toro bravo,

mas abajo del sobaco.

va le meten otros cuatro
que el toro ya estd matado.
va le bajan mas p'abajo
alli pararon &l carro.

Ni son buenos ni san malos.
va puede Usté amortajaiio.
hijo mio de mi alma,

que te eché al salir de casa.
'a viudita sali6é al campo,
como aquel torillo brave.

N. M. de J,

gu que no consta en el texto B. Contrariamente
en el romance recogide por Carril sc ¢itan una
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serie de toponimicos —Albergueria, Herguijue-
la— Jos cuales no estdn presentes en la versidn
de Ledcsma (16).

3. Por iiltimo, en la segunda versién apa-
recen, al final del romance, cuatro versos a mo-
do de conclusion o cierre, muy semejantes a las
moralejas finales de los romances de ciego (17).

Como hemos podido comprobar las dileren-
cias, formales v de contenido, son escasas v fa-
cilmente explicables en una pieza literaria de
transmisidn oral, También existen algunas di-
ferenciaciones de orden léxico y sintictica, pe-
ro de cardcter menor que respanderian 4 una
explicacion similar a la formulada anterior-
mentc.

El «Romance de la viudita», texta C, pre-
senta, en cambio, algunas variantes dipnas de
mencian. El romance nc presenta una ubica-
¢ién geografica concreta, no se sittan los he-
chas en un lugar identificable. Prohablemente,
al difundirse el poema —esta version no per-
tenece al 4rea salmantina—, dc una forma in-
consciente se ha tendido a una generalizacion,
a una abstraccién, prescindiendo de las deno-
minaciones de lugar. También el nombre del
moa que muere ante ¢l toro sc ha transforma-
do en Antonic Garcia, probablemente por razo-
nes de ritmo y rima, va que al distanciarse ¢l
verdadero origen del romance y la zona donde
tuvieron lugar los hechos poco importa dar un
nombre u otru. Por otro lado el texto se ha
acortado sensiblemente; desaparecc el [rag-
menta que narra la salida de los mozos hacia

(1) Es muy interesante ¢l artfcnlo de Angel CARRIL: “Log
mozos de Monledn, en jas Obras literarias, Cancicneros v Estu-
dios Romancisticos”, en Kevirtg do Folkfore, nv 17, pigs. 166-
169, Valladolid, 1982,

(2)  José Maria de COSSHI: Los foras en la poesfe. Ma-
drid, 1950,

(3) Joaquin DIAZ: Camcivners de Romances {5 discos),
1977,

(1) Angel CARRIL: Somar 3 gomadat en tierras de Sala-
wranca (diseos), 1080,

(37 Angel CARRIL: Aportaciin ol romancera salmantino
@ través de “Los weazor de Monfedn”, (Sin editar.}

{6) Manuel ALVAR: Ef romancero viejo y tradiciowel. Mé.
xico, 1971,

{7y Gonzalo MENENDEZ PIDAL: Romancere, Barelona,
1983,

(37 Apgel CARRIL, que recoge en 0 mencionado articula
"Los mozos de Monledn, en las Obras literarias...” Jas fuenres
por mi citadas, cowrige la denominacién que Genzalo Menéndez
Pidal da a la ermita de Mesegal; Vidal la denomina Monsepal,
rcalizando Carril, con gran acierto, §a correccion de ¢sic error.

(9) Op cit.

la corrida y el encuentro con ¢l vaqucro; asi-
mismn se minimiza ¢l episodio dc la muerte
del joven, expresado con fuerza y dramatismo
en las dos versiones anteriores. Personalmente
veo esle «Romapce de la viuditas como una
derivacion del primitivo romance, provisto de
una fuerza expresiva que nace dc la tragedia
rural, hacia una composicién mas dulcificada,
menos cruda, y por Jo tanto carente de la pro-
fundidad poética de los textos anteriores.

El romance sigue vivo, que cs lo que de ver-
dad importa, he tenido veasion de comprobar-
lo recieniemente en algunos pueblos de Sala-
manca donde las gentes, tal vez con cierto pu-
dor e intima alegria, conscrvan estos tesoros
de nuestra literatura para darselos a todo
aquel que se intercse, dec verdad v sin falsa
intencion, por ellos, No he querido incorporar
ninguna de estas versiones recogidas por mi
por dos razones: por un lado son totalmente
similares a las versiones de Ledesma y Angel
Carril, con minimas variaciones, y, de vira par-
tc, porgue deseo ampliar las notas recogidas
hasta ahora con una cncuesta mas seria y pro-
funda en ticrras de Salamanca, de la que espe-
ro obtener olras muestras que fortalezean las
va conseguidas.

l.a sangre, ¢l toro, la arena y la tragedia en
el munde campesine son el corazén del «Rao-
mance de los mozos de Monleén» que, por su
fuerza y belleza literaria, hemos de tener pre-
sente al referirnos al romancero popular es-
pafiol.

(10} Si acepramos lu twsis dz Gonzals Mendndez Pidal, en
I ermita de Mesegal.

(11) Damaso LEDESMA: Folklwe o Cancionere Salman-
tino. Madrid, 1907,

(12} Sewln s¢ informa en la carpetilla suplementaria de
Komer 5 tosadar 20 Berrar Ao Salemarca,

U3) Purate y te comtird (dlisvos), 1978,

{14) El mismo tionlo de It variance que Fernando GOMA-
RIN resefiy ¢n ariculo aparecido en Santander en 1978, scgiin
comenta Angel {aril en su trabajo citado. Yo desconozco esta
version, asi como o estudio de Gomarin, por lo cual no pucde
comentar posibles paralelismos o diferencias,

(13) Respecto a los spodos o sobrenombres puede ser inte-
resante ¢! trabajn de José DFLFIN VAL: “Apodos, motes y
cogmoments”, en Reviifa de Folélore, no 1, pigs. 3.13, Va.
lladolid, 1981,

{163  Unicamense se cima ¢f nombre de Monledn.

(17} 'Ial vez esta conclusién fiual que aparece en el texio
B_ pueda apoyar las wesis que sostiensn gue el romance pudo
awanzar gran parte de sv popularidad v difusién acroa) por ser
meeagido v reditude por alguno de los muoches copleros ciegos
gue recorrian los pueblos de Espafia, Genzale MOINENTIEZ PI-
DAL, op. cit, v Juuquin DIAZ, op. ¢, eutre Urod, Snstienen
csta oria,

S
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Flamen-énicus Flaméncus: Canto del Flamen

Como es harto sabido los gitanos entran en
Espafia a mediados del siglo XV, bajo pretexto
de peregrinacion a la tumba del Apostol San-
tiago. Cuando medio siglo mas tarde de su pe-
netracién por los puertos pirenaicos los inge-
nuos espafioles —que hasta el momento fos han
alimentada y vestido gratuilamente al amparo
de las indicaciones de reyes y prelados— ter-
minan por constatar su paso deambudatorio por
tlerras andaiuzas y su nula intencion de hacer
honor al tema de su presunfa peregrinacion asi
como su absolufa negaliva, para nosotros ahora
tradicional, a efectuar cualquier tipo de trahajo
esforzado o penaso, surgen las primeras Prag-
maticas para asentarios o ahuyentarlos. Dispo-
siciones perfectamente indtiles hasta la fecha,
en lo cual no suelen hacer hincapié sus geme-
bundos defensores, por otra parte no menos re-
nuentes para aicfarles en sus propias casas.
Toda lo cual, aunque muy conocido, rememoro
para fa mejor comprensién de las siquientes
paginas.

Asimismo quierp subrayar la Negada, entre
los ttulados dugques y condes que al parecer
los guian y que en ef momento de las primeras
dispasiciones de asentamiento ya no constan,
de brafimanes o fidAmines, presuntos custodios,
como se vera, de 1ormulas sacras, salmodias y
ritos que explicarian, en parte, la conexion de
fos gitancs con ef cante Namado flamenco, para
rosotros un derivade def nombre Flamen.

Todo esto consabido, asi camo el conjunto
de opiniones sobre el orlgen de este pueblo de
lengua indoeuropea pero de raza dravidica, po-
demos pasar al nicleo de nuestra disertacion
que es mostrar por que este tipo de cante su-
mergido durante sigios ostenta precisaments, ¥
no ofro cualquiera, el nombre de flamenco.

Varias, y pintorescas algunas, han sido las
etimologias que de la voz “flamenco”, apiicada
al tipo de came ifamado “jondo” -—es decir,
grave, profundo, no se olvide esto— se han acu-
fiado, todas de sobra conocidas por Jos aficio-
nados al mismo (1). Aventuraremos una en es-
tas pdginas hasta hoy, segun parece, no invo-
cada por los clasicas del tema.

Manuel F. Fernandez Escalante

Como ya adeianta el rétuto “Hlamenco™ pro-
cede, en nuesira hipéiesis, de fiaménicus, lile-
ralmente “lo (propio) del flamen”, es decir, *io
sacerdotal, io iiturgice”, y nada semeja mas in-
timamente sacerdotal y littroicoe que fa salmo-
dia can que el fiamen se ditigia ai diog al que
se dedicaba en servicio.

Eg de sobra conocido cémo fa figura del fia-
men, y, segun se admite, el origen remoto del
nombre en el lejano fondo indoeuropeo, ss equi-
valente al del brahman, el sacerdote de los
arios de la India, segdn raconocen los princi-
pales indoeuropeistas (2). Siendo esta asif, y da-
da la tradicional conexion atribuida entre el
cante “jondo" o flamence y los gitanos, es po-
sible inducir (o siguiente:

a) Cuando arriban los gitanes a Espada, a
fines de fa Edad Medla, so pretexto de peregri-
nacion expiatoria a Santiago de Compostela, vie-
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nen encabezados por “sefovres naturales” qie
son admitidos enire fa nobleza espafola con
equivalencia de tituios europeos (Condes, Du-
ques} y al parecer sin reticencia, lo cual, cons-
cido el orguifeso talante de la nobleza tardofeu-
dal, no es floja concesién. También se despren-
de de las crénicas que, en tanto los gitanos si-
guen mandados por esta aristocracia reconocida
por sus homéiogos espafivles —y europecs en
general— qgue viene a su frente, no son mal vis-
tos v consecueniemente discriminados, sing al
cantrario, agasajados, por los espafoles. Esta
etapa puede durar alrededer de medio siglo.

b) Es altamenie probable qus esfa aristo-
cracia “reconocida” que venfa al frente del pue-
blo gitanae —de ter oscura, no se alvide— no
era de su misma raza y, obviamenfe, aspecto,
{o cual suels ser normal en toda estrafificacion
jerérquica “anligua”, y es de creer que, como
descendientes presumibles de los arios conguis-
tadores de la India, al entrar en Europa, y con-
cretamente en Espaila, s5u aspecto y su ethos,
nunca mejor dicho que Indoeuropeos, no llama-
ron la atencién sorprendida y desdefiosa de la
nobieza espariola —que los homologld en sus
aftivos rangos— mayoritariamente heredera de
godos y también de ceftas, es decir, de indoeu-
ropeos. Solo as{ se explica la normafidad con
gue se admile a los jefes del! puebic gltano co-
mo condes o duques. Es de sobra sabida la des-
defiasa repulsion —justificada o no que es otro
tema y en &l que no entramos— de los Arya en
general hacia las gentes de tez oscura a las que
habian dominado con relativa facilidad. Tanto
en Asia como en Europa. Asi “varna”, gque indi-
ca “casta” en la India, quiere decir “color”. En
cambio la tez y aire oscuros del pueblo presun-
tamente peregrino a Santiago a las drdenes de
esta minoria arya gobernante si que han Hama-
do la atencién irdnicamente del pueblo espafiol,
mayoritariamente asimismo de fez blanca v en
fodo case nunca marcadamente cobriza como
la que, con la connotacién, producia la denota-
cion y la secuente actitud discriminatoria con
sus correspondientes denofantes motejadores
{“morro oscuro”, efc.).

c) Enmtre estos represemtantes arios de ia
aristacracia “gitana”, insistimos, admitidos co-
mo tales nobles desde un principic por la aris-
tocracia europea —y entre ella la espafiola—
de raigambre indoeuropea como gentes no dis-
criminables por su figura, vendrian también al-
gunos brahmanes, co-represeniantes con los
nobles de la primera funcion en la organizacion
fripartila de Ja sociedad de los indosuropeas,
pues guerreros, oficiaimente, no se constatan.
Lo cual es [dgico ep una peregrinacidn a San-

tos Lugares. Es inducible que los nobles aber-
caban también segunda funcién en este caso.

d) Estos supuestos brahmanes que quizd
no se afrevieran a ostertar su cualidad de tal
enfre unas gentes que, oficialmente, se presen-
taban como cristianos devotos y peregrinantes
penitenciales, conservaban sus canios rituales
tan semejamtes a los correspondientes de lcs
flamines romanos.

e) Por otro lada la Bélica, v més atn ia zo-
na a que se afribuye la cuna del cante flamen-
co, g3 la regidn hispanica mas romanizada, fo
cual quiera decir élica y sobre tode culfural-
mente —para &f liempo— mas “indoeuropeiza-
da", mas "arianizada” (3).

f) Es normalmente inferible que en la Béli-
ca s8 conservaba, lo allerado gue se quiera por
fa transmision semi-popular (quierc decir por no
profesicnales del Culto), ef canto grave de Jos
flamines romanos en las ceremonias pubiicas
de gccesc popular “comtempladas”, en los tem-
plos correspondientes, por muchas generacio-
nes de bélicos, quiero decir de gentas ded valle
dei Betis. Es también admifido sea en el tuéta-
no de la Bélica donde se consfata la aparicion
{o reaparicitn), a fines del siglo XVIN, de! cante
flamenco o, segtin esla Aipdiesis, del Flamen.

g} Cuando decimos recepcion semi-popu-
far queremos aludir no a la masa del puehic
sinc referir a unos cuantos iniciados, tal vez
plebeyos, que, a su modo, conservarian la tra-
dicién de! canto -——paganc y por Jo tantg decai-
do desde 8/ constantinismo— de fos sacerdotes
de fa vieja religion pagana arrumbada por el
cristianismo pujante. Lo cuad no quita, como es
consabido, que, naluralmente, fa religion cris-
tiana se contagiase (nevitablemente de algunos
“modos” externos, siempre con “decorum”, de
fa religion anterior (Pontifex, efc.), y fa fifurgia
as uno de sslos “modos decorpsos” mas insen-
siblemente pervivientes intraculturados.

fr) La llegada de los presuntos brahmanes
(o sus vicarios de ocasidn) conocedores del
canto sacro ritual —arcano para fa plebe— a
una zona donde, presumiblemante, se conserva-
se con més densidad el recuerdo-religuia de los
cantog sacros de los flamines pudo provocar un
encuenirc entre las dos simMares tradiciones,
ambas indoeuropeas, ¥y no semitas, fo cual fue
intuido ya por ef talento musical de Falfa al en-
troncar el origen del cante flamenco con ef can-
to de Ilos sacerdotes bizantinas ldgicamenie ha-
redaros, en los modos musicales, puede indu-
cirse, de la arcafca tradicion romana, e indoel-
ropea, de los flamines. Tradicion que ftal vez
tiene otro reflejo en el Fado portugués, también
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hoy al parecer degradado desde su primitiva
austeridad, aungue menos que el flamence, con
el que comparte algunas caracteristicas ritmi-
cas.

i) Los supuestos brahmanes —o quienes
hicieran sus veces— se subsumieron —como
los aristdcratas a los cuales se equipard con
iftulos europeos de nokleza, y seguimos aludien-
do al ambfto espafiol— entre sus homofogos re-
presemtantes de la primera funcion, pues ni sus
“modos” élicos o juridicos tenian por qué ser
aparatosamente disimiles a los de fa aristocra-
cia ¥, en menor medida, el alto clero hispanico,
mayoritariamente descendientes de indoeuro-
peos y cituralmente europeos {aparte topicos
para nacional-masokistas). Lo cual no pude ha-
cer e biogque del pushla gitana, denotado por
su tez oscura y por su ethos dravidico (atun no
totalmente influicto por el de sus jefes arios),
gue restd abandonado e su suerte continuando
en su inobfetivado vagabundaje, en un principio
—V en fanto sus jefes arios guiaron la Marcha—
sdlo conducente a encontrar un solar donde
asentarse. Pero “a ia aftura de los tiempos” la
tierra espafiola se haliaba ya de sobra ocupada,
por los propios espaiioles naturalments. Tal vez
500 anos atras su asentamiento en una de las
fronteras confra el Islam hubiera sido posible,
mas a fa sazén de su llegada sstaban harto so-
ficftadas como fuente de correrfas fructiferas.

{1 Es posible que algunos, entre los compo-
nentes def pueblo gitano de piel! oscura, retuvie-
sen, por haber sido deliberadamente instruidos
por log brahmanes (o por alguna otra razon,
simplemente por mimesis hacia los superiores)
la peculiar manera de entonar de sus sacerdo-
tes, por definicidn simffar a la de los fldmines
romanos cuya impronta fue en la Bética pbvia-
mente muy superior a la de olras zonas hispani-
Cas mengs romanizadas.

k) Estas tradiciones soferradas confluirian
para conservar este canto hermético del flamen
y el brahman (y digo esto pues parece haber
consenso enire fos experlos en gue la masa del
puebfo bético no participé de tal canto y desde
luego nunca le fue familiar antes de fa instaura-
cion de los calés cantantes y tablaos decimono-
nlcos) mantenido por alguncs iniciados en reu-
niones privadas, quiza en fraguas o alquerias
aisfadas, gue no o prodigarian en publico, ¢ en
refativo pliblico, por algin més o menos justifi-
cado recelo, hasta gue, avanzado el siglo XVIN,
y [rviaiizados proporcionalmente los temas re-
liginsos a cuya dramaticidad quizad temian [os
mantenedores del canto de los flamines, el can-
te jondo —es decir, profundo, grave— sale a la

luz y. consiguientemenite, e inevitablemente, co-
mienza su proceso de corrupcién y degradacion
{nérdida de grado} envuelto en gorjeos y melin-
dres lan atacados desde sflempre por (os mas
acreditados puristas, fo que parece indicar gue
éstos ya captaron como la progresiva vulgariza-
cidn del cante complicaba su alteracién y frivo-
lizacién (4).

{) Lamentando desofar con esta constata-
cion a nuestros mas gimientes nacional-maso-
kistas gue se embelesan sofiandc en melismas
y cadencias semitas, o si se fercia camitas, que,
en todo caso, sélo habrian deformado la primi-
tiva ausleridad y gravedad del canto con gorjecs
v trinos impropios de su sacral origen. Con el
linte “taeiricum” que fo sacral posee en el mun-
do antiguo. €l canto flamenco, canto liturgico
del flamen o brabhman, nos viene —cuén doio-
foso para los nacional-masokistas— de nuestra
rafz indoeurcpea, © sea bfanca.

1l Reiterc que mi hiptdtesis lamenta desolar
a fos dvidos de melismas y gorjeos, a su pars-
cer semitas, que, en cualquier caso, sdlo ha-
brian deformado, por rokokizacion, la primitiva
grave seriedad del cante no en vano llamade
“fondo”, es decir, profunda. La expresion “can-
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lar por tdo o jondo” no es mera metafora sino
recuerdo de una tradicidn secular entroncada
con ef antiguo tondo de nuestras raices indo-
europeas, si mi hipétesis se confirma, es decir,
blancas y ng oscuras como placeria a fos con-
lumaces del nacional-masokismo.,

{17 De todas, la mas ingenivsa —y las hay con muchn in-
genio, pero nuestro €spacic no os ilimirado— parece la icdnica,
basada en la muy conocida capacidad bfteca de exagencitu por
anrifrasis ("desnuito vienc ¢l nine”, por uo sujeto vistosamente
ataviado, etc.), Segin ellz la voz “flamenco”, equivalente en la
época renacentista a “blanco, rubin”, se aplico, mordazmente, u
los gitanos “corrientes” Justo por oposicién a su rez oscura.

{2) Las referencias sobre la correspondencia funcional Fii-
men-Brashman son consabidas para los especialistas, sean o no
de la cscoela de Duméetl. Para los interesados en la coestidn
bastard recorrer las referencias recogidas en el Diccionario de
Pauly v Wissuwa, Parece que tante Plimen como Brahman alu-
dzn a su misidn de intérprete. Dintre otros arcancs de su canto
poculiar, esto puede inferirse. Un rema para especialistas seria
determinar, si segiin mi hipdeesis  “flamenco” refere al canm
del flimen, a cual d¢ los amines corresponde la weliquia arri-
bada a nosotros, o quizis 2 un canto comia 2 edos #lus, Adn
mis, si fos tipos fundamentales del canre flamenco corresponden
a ctros tantos canticos de flimines o bicn descicnden eudos de
la "Toni" segn gencralmente se admirc. No soy musichiogn y
no sé si aiguno habri anotado la semcjanza cotre una "tond”
anrigua, cantada schriamente sin trinng ni erncros, y alguna can-
cion asturiara. Por cierto que “tond”, y foudcna, se llama en
Litbana, segin me dicen, vn tpo melddico desafiante v grave,
no disimil de otros tpos astures y cintubrus, Fs astima no se-
pamos bien hoy cdmo se cantaba ol fAamenco antes de su deca-
dencia tabernaria, aungue tal wez puede reconstruise,

(33 Sewefan términos equivalentes aungue hoy se nos quic-
ra imbuir # la idesa, plena de ambigiiedades, de considetar espe-
cificamentc @rya & los coogoistadores blancos de Persia (lran,
Ayvran) v la India, quedindo €l nombre genérico de indogerma-
nos, o indoeuropecs, pacz todos los pueblos de esta etnia en su

conjunte, 7Y quitnes son estos puebios? Pues Ios llamados arios
naturalmente. JEl Eyre de Eyre - land 0o esti relacionadn con el
Eyran - Ayran de la meseta persa? {Y no significa famhien “lu-
gar de hombres libres”? Prescindimos, pues, de tautologias in-
necesarias ¥ nos acogemos a la clasificacidn, tambi¢n genérioa
pero mas expresiva, de arics del Este o del Oeste, las matizacio-
nes vendran luego.

() Que el flamenco no es un canto difundido entre el pue-
blo de la Bética, sino més bien de iniciados, tenderia a confirmar
nuestra hipétesis de scr producto de una transmisidn. Ya el fa-
moso tratadista Demdfifo (Machado Alvares) constataba gdmao
“¢i cante Mamenco es €l mencs popular de todos los lamadas
populures,.. es un género propio de <anmores..., el pueblo, a
cxcepridn de las canraares y aficionades, desconoce estas coplas,
no sabp camdarlas, v muchas de eflas ni aon las ha escuchado. ..
Este género, es entre los populares, €l “menos nacional” de to-
dos". Y esto se decia a fines del siglo pasado, hacia 1880, cuan-
do va el canee contaba un sigla de “salida a la superficic”. La
referencia del cruditu Demdhlo era recngida con evidente desa-
z6n por Blas Infante ¢ intentads, con escasa coherencia, su re-
{ucion. Resulta también incoherente, ¥ curiosu contraste con
sit nhra, el que la efigie del inforranado notario mulagueiin
mmestre a un auténtico indoeuropeo, no sdlo tipivo sine thpieo,
Uno de esos rostros de protesor aleman de Gymwarizesm que la
propaganda aliada durante la guerra del 14 dibujaba comu ar-
quetipica e la imposicién imperial de la Kawiter bismarckiana
a pivel de la Fnsefanza Media, Es evidents que el infortunado
notario descendia de aries; o bien de los [legadas con la Recon-
quista, o bicn de indocuropevs preestantes en la Bérica a la (le-
gada del Islam (v también de Roma, hoy conncenios, por Core-
minas y otros, la cantidad de toponimin celiica en la DBétical.
En cualquicr caso su relacidnm &rnica con &l mumlo camita y se-
mira scmeja, a través de su iconpgrafia, uule, ¥ osin embarco,
con st aspecto como hemos dicho tan tpicamenee alemin, aspi-
raha a moro, Un extrafo caso de auto-sadismo debido quizd a
desinformacion pero cuyas cansas “hondas™ sus glosadores no
hun explicado, Lo que impora de la cira de Deméfile, volvien-
do o ella, es que el Tamenco wancs {ue un cante popular en la
Beética sino propic de iniciados, es decir, transmitide ritual-
ments, por ese su salida a la loz piblica complica su corrup-
vida, inevitable hasta ¢l momento,

*  Bsre atticulo fue publicado en ol diariv Patréis de Gra-
nada, el dia 8-9-1981.




Algunos ritos prenupciales del norte cacerefio

A GUISA DE PROLOGG

Echando mano de los recuerdos que perdu-
ran en bocas que ya comienzan a scr desden-
tadas, qucremos hacer un andlisis de unos
acontecimientos que se revistieron de gran so-
lemnidad por algunos de estos vicjos lugares
y aldcas de esta penillana o serrana geografia
cacerefia. Nos referimos con ello a ciertos ritos
prenupciales, ricamente cargados de valores y
matices antropolagicos, fruto de una determi-
nada filosofia, de una forma de concebir la vida
v dc una idiosincrasia peculiar.

Hoy en dia, debido a la hemogeneidad social
del momento, se han hecho afiicos numerosos
de estos valores antropoldgicos. El hecho de
esfumarse las causas gque motivaban determi-
nados ritos, ha conllevado la desaparicion de
¢stos. Asi, por cjemplo, la circunstancia de que
funcicnen ya las discotecas a lo largo de toda
la Cuaresma, ha erradicado por completo el ri-
tual gque llevaba implicito ¢l «retozu», cntrele-
mimiento propio de los dias festivos en la co-
marca jurdana. O €l que apenas se siembre
centeno en determinados pueblos, ha origina-
do la escasez de bdlago, por lo que no puede
llevarse a cabo la vieja costumbre de «dal de
balagu a loh forahtéruhs.

Mueren ciertos ritos y se introducen otros
nuevos. En el campo que vamos a analizar, ob-
servamos que el rito de bailar el primer y ulti-
mo baile los novios formales sc ha sustituido
por un baile continue de todas las piczas, Del
mismo modo, s¢ han producido innovaciones
muy poco singulares, porque son generalizado-
ras de un gran espacio geogralico. Tal es el
caso del «ligues, que viene a ser un proceso de
seleccion entre chicos y chicas —lo de mozo/a
ya suena mal— y que culminara con el estable-
cimiento de un «ligues formal entre una pareja.

Debemus reconocer, al estudiar los ritos pre-
nupciales, que, al ignal que otros, son ya, en su
mayoria, piezas de museo, cuya resurrcccion,
aunque se hagan buenos intentos, devendrd en
algo artilicioso, propio del folklorismo, no del
folklore. Porque el folklore es la cultura y sa-
ber del pueblo, de esta o aquella comunidad
que bebi¢ en determinadas fuentes, cchd sus

Félix Barrosc Gutiérrez

propias raices y se forjo una cierta autoctonia.
Para que hava folklore, por lanlo, sc necesita
pariicipacion natural y cuasi espontianea del
pueblo que engendrd tal folklore; de no darse
csla circunstancia, v por mas que se quiera,
faltara originalidad v enjundia. Esto suele ocu-
rrir con los grupos de coros y danzas, a los
que sin restarle su mérito artistico, no obstan-
te es imposible que conecten con el folklore
ortodoxo, pues adolecen de muchas premisas
para realizar una intima conexion.

Y vamos a terminar va cste preambulo aden-
trdndonos en el mundo del ritual prenupcial;
un mundo creado en las que fueron cerradas
sociedades campesinas y quc supancn un claro
transito del estado de la solteria al matrimo-
nio.

NOVIAZGO

Sin generalizar, que es cosa acientifica en
cucstiones aniropoldgicas, podemos establecer
tres fases en el noviazgo dentro de la zona que
cstudiamos:

1. Baile—Alli donde se celebraba era el
sitio idéneo para dar el mas incipiente de los
pasos. Baju los sones de flauta v tamboril, el
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pretendicnte cjecuiaba el primer baile con
la mocila de turno, Si ella era conlorme, 8l le
proponia que también bailasen el ultimo, De
salir todoe bien, las lenguas cuchicheurian a la
luz de los luceros: «lo habeéis vihtu; fulanita
ha bailiu con fulagitu el primel v el ultimu
baili. Ya andan de noviaju, de noviaju...»,

En el casn de que el galan estuviera hailan-
do con la moza y se presentara otro con la in-
tencidn de cortat la parsja v con la consabida
frase de «jal favols (haz el favor}, decia aquél:
«no, 0o s¢ cortas. Si el advenediza se ponia
gallito, la moza, en el supuesto de querer sc-
gulr con su pareja, reafirmaba la respuesta:
*N0, NO S¢ cortar. Y, asi, quedaba rotundamen-
te claro que aguellos dos «palomitos» preten-
dian formalizar su noviazge. Ya nadie los vol-
veria a molestar si en bien salian de las prue-
bas siguientes.

En Montehermoso, después del baile, venia
el epalreus. Era al modo de declaracién formal
que el mozo hacia a su pretendida. La oscuri-
dad y el silencio de la nouche cran rotos por el
tradicional «rejinchu» (grito gutural semejante
al <jijens salmantino o al «rujuja» cantahro)
con gue cl mozo remataba su «palrens.

Por ello, no cra exwano que, al dia siguien-
te, la toza se encontrara con cualquier amiga
y le dijera:

——«Anochi me lo palré Juan; anochi lo vi.
—¢Oud te diju?
—Quc si, gue si... Ui ji Ji idi.t»

2. Declaracion.—Consistia tal declaracion
en upa expresa propuesta de la moza para que
quien la cartejaba se acercara a pedir la entra-
da en casa de sus padres. Antes, y entcrados
ya los padres de la moza de lo que se corria
por el pueblo, le habrian advertido a ésta co-
sas como las que nos cuenta «ti Chon Corra-
les», de Santibafiez ¢! Bajo: #¢Ta siguih con
esi @ no sfguih? Pulque si siguil, hay que an-
dal de néviuh, y oo andal pol lah callih, de
chquina en ehquina». Podia ya darse por con-
tenta ja mocita, pues este consejo de sus pa-
dres era la sefal inequivoca de que era acep-
tado ¢! pretendiente y era reconocido oficial-
mente como novio por sus progenitores. Y al
dia siguiente, la moza, nerviosa v halbuciente,
le soitaba a)l mozo la frase ritual: «dia vinu v
hora llega; tiénih que il a pidil la entrd al mi
padri» (ha Uegado ¢l momento. Tienes licencia
para pedir [a entrada a mi padre).

Habia veces en que todo el pozo quedaba en
un pozo. Solia suceder esto cuando el egofsmo
de los padres anegaba el verdaderc amor de
dos jovencs. Y es que, en no raras ocasiones,
los padres arreglaban el casorio de sus hijos.
«Loh ricuh con loh ricuh, y loh prébih con loh
préhih», se solia decir en no pocos lugares. De
aqui que no ¢ra el amor el que unia, sino las
fincas, el mayor o menor numero de propieda-
des, La avaricia de juniar o ampliar heredades,
llevaba a una gran consanguinidad, con las ne-
Fastas consecuencias que ello acarrea. Me con-
taban, en clerto pueblo, cosas comop éstas:
eaqui s'han casau muchuh primuh hermanuh
entri élhuh: tia Cipriana con tiuv Guillermu; tia
Maria con tiu Julidn, loh piadrih de Upiana;
tia Crihtina con tiv Siderw; tia Facia con to
Floru..., jqué sé vo cudntuh...l».

Cuando imperaba ¢l egeismo, la moza, ca-
hirhaja v herida en sus sentimientos mas pro-
fundos, se obligaba a decir a su cortejante: «no
vdigah {vavas) a la mi casa, que el mi padri no
yuieri; asin que no andih con boberiahs.

Pusturas de soberbia mantenidas por cier-
tos padres dieron tugar a odios sernpiternos y
a numerosas quimeras que empafidron de do-
lor —y a veces de sangre— ciertos hogares.

También por Las Jurdes, pese a gue alli sélo
se podia sacializar la pobreza, salia a flote ¢l
desmesurado interds, 1a negra avaricia de «jun-
tal —vamuh a suponel— dch cahrafitub de
clla con 6truh dos cahtanituh de él». El tio Ve
nancie Bonifacio, de la aldea jurdana de El
Cerezal, es bien explicito: «Antiguamenti, loh
padrih eran loh que declaraban loh novigjuh,
pol mé de no derrota loh capitatibis.

No cencuerda, por tanto, lo gxpuestc con
aquella copla que of, més de dos veces, par las
abruptas serranfas jurdunas:

«Dicin que hay trigu en Cohirilla
v hay en Lah Nhirdih miseria;
peru allt loh suh amdrih

pol el trigu se luh quiebrans.

El refraneruv viene, como anillo al dedo,
cuando un jurdano dec Fragosa me saca aquello
de scasoriuh de padri, sin habé milsica, toh loh
diah bailin. ¥ es5 que no es para mcaas, Los
resultados son de prever, porque «bdah sin
amdorih, lantuh v desazdnihz, <A vécih —nos
lo cuenta el tio Branco, de Bl Cerezal— ataban
a [oh néviuh, va que no ehiaban conformi con
¢! casoriu; v loh padrib tenian que ataluhe.

3. Ewntrada—FEl galan ha escuchado de bo-
ca de lu moza la invilacion para ir a «pidil la
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eniras. Con el natural recelo de la timidez v
un poco embotado por la calentura del vino
—chicaz remedio para perder la vergiienza—,
se dirige el mozo, con una vistosa «cachera»
{cachiporra) de encina o roble, a casa de los
padres de la muchacha a la que corteja. Apro-
vecha la oscuridad de la noche, para cvitar co-
menlarios a deshora. Camina solo; €l es el uni-
co autorizado para entrentarse v sellar el com-
promiso que marca y obliga el rito.

Una vez ante la puerta de la casa, ¢l mozo
la abre de par en par y lanza, a la vez gue
grila «jporra aentru o porra ajuerals, la «ca-
chera» a lo large del «callejons (pasillo) de la
vivienda. Intranquilo aguarda la respuesta. Si
el padre de la muchacha cs consentidor, cnse-
guida se oye una voz desde el interior: «jporra
aentru!s. Pero si el padre ha cambiado de pa-
recer, la «cachera» sale dispavada hacia la ca-
lle, acompafada de bronco y aguardenioso gru-
fiido: «jporra ajuera!s,

A ojos vista estd el caricter sexual con gue
se reviste este acto. La «cachera» es un aulén-
tice simbolo falico, representando la vivienda
la cavidad vaginal de la hembra. El dar con-
sentimiento al mozo implica aulorizacién para
que copule con la moza, trayendo, coma resul-
tado, la procreacién, fin primordial del matri-
monio. He aqui, por lo tantae, en cste ritual,
una representacién simholica nuy clara de la
unidn sexual. El padre de la muchacha sera cl
que bendiga la unién o la deslipic fatalmente.

Concedida la entrada, el mozo deberia res-
petar los tres dias sefialados por la costumbre
para visitar a la que va todo ¢l mundn daba
como novia formal. Ni uno mas ni uno menos;
solo tres dias: martes, jueves y sabado.

Novios y padres permanecen todos junios
cn casa, casi slempre en la cocina. Se habla de

lo divino v de lo humano. Brigida Pérez Calvo
(Santibdfiez ¢l Bajo) nos dice gue «a vécih, loh
dejaban (a los novios) sélub un ratinu, peru
mu poquinu. En cudntih llevaban un ratinu, ya
se ola la v6 de la madri: - —;Chacha, a acoh-
tall». Gente mayor, que pasé la rava de los
setenta, como «ti Miliana Jiménez», nos afirma
«que no; séhth no podian ehtal loh néviuh, no
loh dejaban; era un pecaus. Y ti Maria Garcia
Calvo, de ochenta v seis afios, nos espcta asc-
veraciones tales coma: «loh noviuh debian eh-
tal en presencia de loh padrih, pol lo quc pu-
diera pasal. La novia no se poadia queal sola
con ¢l noviu, poh a lo mejol la topaba y llega-
ba topad al matrimoniu. Y si no se topaban, se
podian dejal cuandu qusicran y sc podian ca-
sal con étruh».

Curiosa la frasc de [a 1ia Maria. Es un claro
exponente de una mentalidad v de una forma
de concebir la vida, muy concreta. Hay que
prevenir para evitar males mavores. Es nece-
sario llegar sin mdcula al matrimonio, culmen
v meta de todo el complejo ritual prenupcial
v nupcial. El scxo cstaba en cuarentena hasta
el momento crucial del rito: el consentimiento
de la divinidad, ritualizadv por uno de sus rc-
presentantes {cl cura), Por todo cllo, la tia Ma-
ria vuelve y sc reafirma: «no imparta que chtu-
viera cuatru dfuh con unu y me dejara, cumu
no nt'habia topduw.. . s,

No nos pueden llevar estas alirmaciones a la
creencia de que nos movemos dentro de una
sociedad campesina furibundamente puritana.
Porque una cosa es el rito v otra la transgre-
sion de él. Las pasiones humanas pueden adul-
terar, destruir u olvidarse del rito, de las rigi-
das pautas que encasillan el comportamiento
de uny determinada comunidad. Q puede scr
que ese rito se dé dc narices con otro, que vie-
ne a ser su antitesis, Asi, frente a unos ritos
prenupciaies demasiado castos v recatados, se
oponen los ritos de carnes-tolendas, que dege-
neran en libertinaje por aquello de que «pul
carnaval t6 pasa», Y es que, efectivamente, Tos
Antruejos traian cl desenfreno de la razon, que
se rebajaba al instinto, dando ricada suclta 2
la gula v a la lujuria.

Pero no vayamos tan lejos. Rematemos la
cuestion, para gue no hucla a puritanismo, con
el breve didloge a que acostumbraban los pas-
tores cuando Fros andaba suelto entre cllos:

—«¢Me quidrih, mochiia?
—Te quieru, morral.

—iPol vamuh ol pajall»



Este dicho, dictado por lsidro Montero Gu-
tiérrez (Santibanez el Bajo) v construido a ba-
sc de ramplones similes pastoriles, servia de
linico predmbuln para que zagalas v pastoras
se refocilaran en los apriscos y majadas.

Por Las Jurdes, al llegar la Cuaresma, como
no habia baile los dias [cstivos, la macedad se
dedicaba al curioso juego del «retozur. Acos-
tumbraban por Nuficmoral a juntarse los za-
galones v las mocitas v salir a tomar [a brisa
a las afueras del pueblo. Al ser época de pri-
mavera o de hnales del invierno, ¢l campo pre-
sentaba un maravilloso dosel, tremendamenle
atractivo para tirarse indaolentemente sobre éL

Casi siempre era un mozo ¢l que rompia cl
hielo de! ritual. ¥ a la voz de «jamuh a reto-
zalls, las cuadrillas corrian hacia alguna era
o prado, comenzando alli un jolgorio desenfa-
dado pero con unas claras connotaciones se-
xuales.

Los zagalones cogian a las mozas y las abra-
zaban; las besaban en la cara y las agarraban
por los pechos. Y ellas, por su parte, devolvian
las caricias cogiéndoles a lus mozos por los tes-
ticulos. Unos y otras, en verdadero amasijo,
rodaban por la pradera.

Este divertimiento, segin declaraciones de
diversos inforniantes, no era en si libidinoso:

«Ibamuh 2 retozal sin malicla nenguna;
a vécih cogiamuh a arguna moza pol lah
tétah v, sin queréd, la jaciamuh dafiu; ¥
otrah vécih, éllah moh agarrahan pol lah
nuéhtrah partih v, tamién sin queré, moh
jacian dafiu.»

«S5i habia arglin mozu que gueria pasalsi
en el retozal, a lo mejo recibia una guan-
14 de la moza, que lo queaba en vergiien-
za delanti de t6 el mundu.»

«Aunqui téh moh abrazabamuh tinuh con
gtruh, cuasi siempri se procuraba abrazi
a la moza que a unu le guhtaba.»

«Cuandu arguna moza retozaba mds a me-
nu (con mas frecuencia) con argun mozu,
ensiguia se corria pol el puebro: —fula-
nitu y fulanita ya van a sel naviuh, poh
retozan juntuh.»

La secunda parte del «retuzu» se centraba
cn ¢l juego del escondite. En el momento de
esconderse entre el matorral, algunas parejas
aprovechaban la ocasién para hacerlo junios y,
asi, poder emitir sus arrullos amorosos.

Mucho mas habria que hablar sobre el «re-
tozu». Pero contentémanos ahora con apreciar
la scleecidn de parejas que lleva implicito el
juego v la libertad sexual que lc caracteriza,
que culminaba con cl escondite.

OTRA COSTUMBRE PRENUPCIAL: EL P{S0

Este ritual no se circunscribe a la zona nor-
te de la provincia de Céceres, sing que s¢ ex-
ticnde, practicamente, por toda la geogralia
hispana. En otros sitios, adopta nombres dis-
tintos, tales como «patente» par La Mancha;
«gurrumia» por los Montes de Toledo; «os drei-
tos» por Galicia; «runfacra» por Cantabria;
<entrada» por Segovia... Pero en las zonas de
influencia leonesa, como gran paric de la pro-
vincia cacerefia, recibe cl significativo nombre
de «pisu». En las dreas mas castellanizadas de
la misma provincia (Campo Arafiuelo v otras),
cambia de denominacién, llamandose «rondas.

Viene a consistir el «pisu» (cs muy conoci-
do el ritual, pucs s¢ mantiene en NUMErosos
pueblos de la zona gque estudiamos) en un pago
simbdlico que debe efectuar aquel morzo que
intente echarse novia en un pueblo lorastero.

La mocedad de un lugar ¢ de una aldea no
puede permitir que una persona fordnea, ajena
a su comodidad, pretenda llevarse cierta parte
de esa misma comunidad. Y es que la mocita
o novia de ese forastero cs parte consustancial
—como cualquier nacido dentro de los limites
de esa comunidad— de ese lugar o aldea. Se
csta produciendo agui un rito de autoafirma-
cidn de los habitantes de un lugar concreto,
opuestos rotundamente a que un exlrafio trans-
areda los limites vecinales.

Nadic puede «pisar» el definido territorio
de una comunidad determinada sin pagar un
canon estipulado. Hay quc amortizar un. esti-
pendio por el hecho de «pisar» valores, simbo-
los, objetos, animales, personas... pericnecien-
tes a los moradores del lugar en que sc penctra
como forastero.

Una moza es algo muy apreciado para la co-
munidad. Ella es susceptible de parir brazos
que aporten ayuda ¥ colaboracién a la comu-
nidad. No sc la pueden llevar; es neccsaria.
Pern si se la llevan, hay que tratar. Serd pre-
ciso exigirle al forastero un hucn precio por
€82 evenias.

Ahora entrard en juego el salcaldi-mozu».
Este personaje, que es el mozo soltero mas
viejo de todos los existentes en el lugar y que
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tiene una gran ascendencia sobre el resto de
los demés mozos, es el encargado de «jadel el
tratu del pisu» (tratar sobre el «pisu»). Fija
¢l la cantidad de especies o dinevo {0 ambas
cosas) y, con lo cobrado, se prepara el festejo
para toda la mocedad. La tia Manuela, una
jurdana de Nuiiomoral, nos relata: «yo tuvi un
vernu que le dijun, agui en Nufiomoral, que
si no pagaba el pisu, lu corgaban de esa encina
{la sehala; estan enfrente de su casa). Y el que
lu diju vivi entodavia, que ju¢ Goyu, el del
Barriu d'Abaju. Y vo le diji al mi yernu: —pa-
galu, que son cohtambrih de puebru. TG no
érih el primeru. {Pagalu! Y leh dio, po! la mi
hija, mil o doh mil pesétah y un machu (macho
cabrio, para aclarar)s,

Si nos paramos a pensar en la causa que mo-
tiva que sean mozos los que cobren el piso v
no otros, enseguida nos percataremos del por-
qué. ¢Quiénes son los mas perjudicados en que
una muchacha del pueblo vava a parar en bra-
705 de un mozo forastero? Pucs ni mds ni me-
nos que los mocitos de ese pueblo. La moza cn
cuestion podria haber sido pretendida par uno
de su lugar, con lo que no se habria roto ¢

rito uxorilocal. Pera al llevarscla ¢l forastero,
sus amigos v vecinos solteros sc quedan sin po-
derla catar. De aqui que sea a &stos a quienes
hay que reparar el dafio causado, pucs son los
que han salido malparados con 1a intrusion del
mozo forastero.

Ll estipendio a pagar por cl piso dependia
de «lo rica que juera la novia». Cuanto mavor
posicion social tuviera, mas dinero dcheria
desembolsar el [urastero. Porque era, casi siem-
pre, dinero lo gue sc exigia en ¢l piso. Como
es de suponer, la cantidad manetaria ha fluc-
tuado con los afos.

Y pobre del palan forastero que se niegue a
abonar lo acordado o pedide por el «alcaldi-
mozu». De suceder csto, mas le valdria salir
a [a ufa del pueble v no volver a pisar sus
calles v plazuelas. Si no pagaba y caia en ma-
nos de los mozos, ya se podia prevenir, pues
recibia una buena tollina e iria a parar a algu-
na charca o a algiin zarzal.

Valerio Corrales, moza de cincwenta aios,
es tajante y contundente al contarnos cosas
como éstas: «yo he cobrau michuh pisuh. Si
algunu torcia el jocicu, va sabi lo que le ehpe-
raba... Esi lah queaba téoah de sobra. jJala
pa'hi! (A buhcal novia pa otra partils.

Guarda también cierta relacion con cl piso
una costumbre muy extendida por algunos
pueblos situados en la antesala de Las Jurdes.
Es conacida con el nombre de «dal de balagus.
Solia Nlevarse a cabo cuando hacian aparicién,
en el baile del puchlo, algunus muzos foraste-
ros, muy peripuestos y muv chulos ellos. Y
aconiccia que, en mas de una ocasion, lales
mocitos trajanse de calle a las muchachas del
lugar. Los mozos viejos o los quintos aguanta-
ban un dia la chulerfa, pero no dos. «¢Cimu
foamuh a permitir loh mézuh —me cuenta el
tamborilero de Sanlibafesr— que llegasin mé-
zuh forahtéruh al nuéhtru pucblu y moh qui-
tasin Jah néviah...?».

Claro que ne; de pinguna manera. Y, por
ello, cuando menos sc esperaba, aparecia en el
saldn de baile dos o tres haces de balago (paja
de centeno para hacer vencejos). Los mozos se
repartian manojos de bdlago y les prendian
fuego. Con estas tcas, sc acercabun donde los
forasteros v se las arrimaban a la culera o a
la cara, indicando con ello que ya podian ir
abandonando el baile ¥ marcharse a sus res-
pectivos pueblos. A veces, el rito se saldd con
serias quemaduras. <En una ocasion —cucnta
Antonio Domingucz, mouzo de Santibifier— lc
quemaron la gabardina nueva, en la taberna
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del «Almacén» a un muchachu forahteru. De
éhtu haci pdcuh afiuh».

El significado del ritual es ¢l mismo que el
del «pisu»: reafirmacién de limites vecinales,
que no deber ser «pisados» por extranos sin la
anuencia de los vecinos.

* W m

Atin nos quedan otro buen pufiado dc ritos
prenupciales en la bandola. Pero no es ocasién
de traerlos todos a este numero de la revista.

Ahora, tan solo nos queda dar el correspon-
diente aviso: gudrdense los ligones de acercar-
se a algunos de estos pueblos; atn siguen dan-
do de balago y cobrando el «pisus.
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PASTORADA DE CARRASCAL (Zamora)

La Pastorada de Carrascal responde al lipo
comin de pastaradas, si bien es mucha mas es-
quematica; por su duracién, estd mas cercana
a las Logas de las corderas, aungue por su es-
tructura participa de las caracteristicas de las
pastoradas.

Se trata de un auto de Navidad en el que se
representa el anuncio del angel a los pastores
y la adoracidn y ofrenda de éstos al Nifio. En
su fema central faltan los grandes discursos Yy
mondloges da! mayoral, gue son tan tipicos de
otras pastoradas, reduciéndose a intercambios
de frases cortas. Lo mismo sucede con la esce-
na de las migas, fragmento muy corto que casi
se reduce a un pretexto para que el angel anun-
cie la Buena Nueva a los pastores mientras
éstos estan despiertos.

Toda Ia trama se sucede con gran rapidez;
una serie de cuadros escénicos cortos sirven
de marco para la adoracion de INifio.

Los ofrecimientos recitados por una zagala,
se intercalan entre unos cénticos con 1os que
los pastores inician y concluyen el acto.

Respecto al origen y autoria de este auto,
nos movemos come es costumbre en el terreno
de 1as hipdtesis. Las entrevistas llevadas a ca-
bo en Carrascal, nos han dado dos versiones
diferantes: segiin unos (1), este auto se conser-
vaba en la memoria de 'os ancianos y de aqui
se rescatd para la repressntacion que tuvo lugar
hace unos anos; otras (2) afirman que su origen
estd en una pastorada de Villarrin de Campos,
llevada a Carrascal por un sacerdote. Si hace-
mos caso a este segundo informe, efectivamen-
te entronca con 1a tradicidn de 1a pastorada leo-
nesa, pera no sigue fielmente su esquema; 1o
hay ningdn villancica ni texto igual, lo cual no
deja de llamar la atencion, puesto que como va
ge ha indicado, 1a pastcrada leonesa tieng unas
nuclecs centrales que se han transmitido de
unos cuadernillos a otras practicamente inalte-
rables. Asi pues, tendrfamos que concluir que
la pastorada leonesa influye en ésta sblo en la
temética y estructura de la misma, si bien estos
glementos son los fradicionales de todos los
autos de Navidad, por 10 que tampoco hay que
recurrir a un auto concreto (pastorada leonesz)
para buscar su origen. Probablemente se trata

José Luis Alonso Ponga

de una obra de un autor desconocido que sigue
un esquema tradicional.

Se trata en resumen de una representacian
y unos villancicos que 'hacen los pastores en
Carrascal antes de 1a Misa del gallo.

PASTORADA DE CARRASCAL

Todos cantan:
A la media noche estamos
a la puerta de ia iglesia
esperando al mayoral
que nos venga a abrir las puertas.

Mayoral (hablado):
Abrid fas puertas del templo.

Todos cantan:

Las puertas ya egian abiertas
entremos con cortesia '
hagamgs fa reverencia
demos gracias a Maria.

Mayorel thablado):

Gracias a Dios que ha legado (3)
al templo’onde esta mi Dios
mis compafieros me mandan
a saber de Vos.

Licencia pido sefiores
al sefior cura e! primero
a ia sefora jusficia
v a los que estan en el templo
y & ustedes me la dan
comenzaremos diciendo
“Canten los mis compafieros
y no tengan cobardia
que la licencia tenemos
de la sagrada Maria".

Todos cantando:

Campanas de Carrascal
que tenéis las voces claras
reunid toda la gente
para oir la pastorada.
(Entran.)

La pastorada sefiores
la canfamos los pasfores
que venimos de los pagos
Hteno el corazén de amores.
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Otro pastor:
Déjame dormir en paz.

Angel:

Pastorcitos y zagales
mis pafabras escuchad
gue ¢l Mesias ha nacido
en Belen en un partal

Un pastor:
Zagal, el angel del Senfor.

Zagal:

Déjame en paz (...) gue me estas po-
riendo la sangre mas encarpada que la
crasta de una gallina negra, y te voy a
sacudir el polva con la cayada. (GQol-
peandole.} Toma, toma, pa'que e calles.

Ctro pastor:

Toma el caldero zagal
v liénalo bien de migas
que fa noche estd muy fria
calentemos {a barriga;
crec que el que mas y el que menos
tendra ganas de almorzar
y en lienanda bien la panza
nos volveremos a echar.

Angel:
A traeros una nueva
naticia particular
gue ef Mesias ha nacido
Y ahora que estamos aqui {4) en Belén en un paortal.
en esla sagrada iglesia )
donde fos fieles cristianos Un pastor: ,
se bautizan y confiesan. ¢No te decia, zagal?
. . {Cantan todos.)
Apdrtense fas sefioras (5) Y un angel Nlegé a nosotros
!as. que esién en ef camino y lleno de regocijo
defen paso a los pastores

i, ¥ nos anunci¢ un gozo
que van a adorar al Niiio. gue el Mesias ha nacido

Los pastores no son hombres (6) ¥ por eso hemos venida
que son angeles del cielo a daros rendidas gracias
y en el portal de Belén como hijo de Dios que eres
effos fueron los primeros. ef redentor de las almas.
Como estamos muy cansados (Otro cantar)
de venir de lejas tierras La Virgen va caminando
nos echaremos aquf va derechita al malino
a darmir a pata suelta. el moline estd cerrado
{Se achan y canta el éangel.) el molinero esta dentro

y el molinero estd deniro

con Jesds Sacramentado.
La Virgen Maria

su pelo tendid

de &! hizo una trenza

que al ciela llego.

Un pastor: La Virgen va caminando
Ef angel del Sefior. por una moniafia oscura

Angel.

Pastorcitos y zagales
mis palabras escuchad
gue el Mesias ha nacido
en Belén en un portal,
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y al vuelo de una perdiz
se le ha espantado fa mula.

La Virgen Maria...

La Virgen va caminando
va derechita a Belén
y llevaba de la mano
al glorigso San José.

La Virgen Maria...

Ofrecimientos

Zagala:
Este obsequio yo te traigo
Virgen Santa del Rosarlo
pafiales para tu hijo
para del frio librarlo
traigo pefales, fajercs, mantiflas, (7)
para poder envolver
al rey de las maravillas;
son de estopas mal hifadas
no del buen lienzo de Holanda

{1) Asi nos lo manifesed don Juliin Nicto, de 53 aifios, en
una encrevista que manwvimos con ¢ en Carrascal €] 29 de
septiembre de 19384,

(2) Cuunde Juuguin Diaz recogio esta versién cn Carras-
cal, don Clemenciano Gonzilez, de 84 afios, cura parroco bajo
cuyo mandate s¢ representd la pasrorada, le sefiald la procedens
cia de la misma de Villarrin de Campos.

{3) El Mayoral se adelanta a pedir licencia para sus com-
paferos, los verscs son los tipicas de los ramaos y las logas de
la cordera

(4) Versos muy comunes en ramos, logas vy pastoradas, co-

mo pucde verse en [a Pastorada de Laguna de MNegrillos I,
DIAZ, J., ALONSO PONGA, ). L.: Awtos de Navided, phg.

que feji yo misma este invierno
alld en mi humilde cabafia.

Si quieres mi leche tresca
mi queso blanco y mi pan
y lefia para calentarte
es cuanto te puedo dar.

Adiés, Virgen del Rosaric
va sabes donde me albergo
en ol alto de fos plornales
mi humilde choza te ofrezco

y af recitar estos versos
nnos eches la bendiclén.

Tados cantan:

La Virgen Maria
su pelo tendid
de éf hizo una trenza
que al cielo Hegd.

FIN

D70 ALONSO PONGA, J. L.: “"Las ramos e Alcueras: Mani-
festaciones religiosas populares en la Comaeca de Los Orervs
(Ledn)", en Rewitta de Tolklare, ne 11, Valladolid, 1981,
pag. 33,
{5) Versos que se encuentran invarizblemente en los pus-
roradas, logas y ramos, estin dirigidos siempre « las mujeres.
{6} Dstns versos sou muy populares carre los pastores, cfr.

ALONSO PONGA, J. L.: "Algunus aspectos de Ja coltura pas-
toril en la Tierra Llana leonesa”, en Reviste de Folklore, n® 1,
Valladalid, 1981, pig. 29,

(7} Los mismor wersos se encuentran en la relacidén del

portador de la cordera en la "Loga de la cordera de Palacios
del Fan™.
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Algunas manifestaciones folkléricas burgalesas

La madernizacién de las técnicas de trabajo, con
la consiguiente transformacién de las formas tradicio-
nales de vida, ha hecho que desaparezcan en Castilla
gran parte de las costumbres y hechos tradicionales
que en tiempos pasados se sucedian afio tras afio. Por
ello, con la recopilacion de las canciones que insetta-
mos a continuacidn pretendemos colaborar a la recu-
peracion de la cultura popular burgalesa, va que la
mayoria de estos cantos, segtin hos indica el infor-
mante, no se entonan desde 1930, aptoximadamente.

Versos para

[a Cuaresma

1% DoMminica

Cowsidera, alma cristiana,
que Jesds, tu redentor,
avunando en ef desierto
muy grande ejemplo te dio.
Ayuné cuarenta dias,

y en oracion los paso.
Con ellos vencié al demonio,
que tres veces le tento.

Er esta prictica santa,
Jesucristo te mosird
la necesidad que tienes
de estar siempre ¢a oracion.

Ei demonia, mundo y carne
fuertes enemigos son..
Al demonio se le vence
con bumildad y oracidn,
al mundo con el desprecio,
mads gue la luna v el sol,
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Juliana Panize HAodrigusz

pues estretlas wni luceros,

no tienen comparacion.

San Pedro, al ver tanta gloria,
lleno de gozo y printar

pues tode es vana dusion,

a la carne y sus pasiones

con la mortificacidn.

2. DoMINICA

Hoy es el triunfante dia
de la transfiguracion.
En guc fue transfigurado
Cristo en el monte Tabar.
Aparecié resplandeciente,
le decia g su Maesiro:
quedarnos aqui, Scior.
Y Jesucristo le dice:
Pedro, no pucde ser, ao,
Pues adn ec mis mi grandeza
que la del monte Tabor.
Liorad también, pecadores,
con acto de coniricidn,
para que el dia de! juicio
nos dé su bendician.

3.* DOMINICA

Abre, pecador, los ofos,
mira gue tu redentor
estd Hamando a ta pueria,
no te bagas sordo ¢ su voz.
Mira que tu Dios te lama,
respondele con amaor.
Daleisimo Jesits mio,
Jqué me gueréis, gran Sefigr?
Jesucristo solo gquiere
que de todo corazén |
lloremos nuestros pecados
con ucto de contricion.
lina limosna nos pide
Ao para surtentacion,
§ino pura observar
st se bace de corazon.
El demonio te persuade
dilates tu conversion,
y Dios tc dice le sigas,
mira cudl serd mejor.
No hagus casy del dewronio,



sirpele sdlo a tu Dins,
Para que fe dé su gloria
que €5 el mejor galardon.

4.* THyMINICA

A este dia corresponde
gue medites, pecador,
aguel tan maravilloso
milagro que Cristo obrd,
En ef mar de Galilea
muchas almas sustenio,
con cinct panes, dos peces
¥ aiin lodavia sobro.
Siendo mds de cinco mil
tantaron a satisfaccidn,

o gue a cada uno apetece
dande nil gracias a Dios.
Quedindaose satisfechos,
echaron la bendicion,

Doce canastos sobraron.
JOb, pran potestad de Dios!
Viendo tan grande poder
sigutéronte, Redentor,
Abandonéndolo todo

por oir tu predicacion.
Deja ta culpa en que vives,
wmiserable pecadur.

Sigue a Cristo si deseas,
conseguir tu saltacidn.

5. DoMINICA

Alma, contempla este dia
gue ¢s dominga de pasion,
la entrevista que Iuvieron
los judins y el Sedor.
Escribas v fariscos
rurmuraban del Sefior,

v le insultaban diciendo

gue no era el Hijo de Dins.
Crista les dijo que si,

¥ gue se glorificd,

pero, su Padre Eterno,

era el glorificador.

Estas ¢ otras muchas cosas
de grande contem placion
diju Cristo a los judios

¥ ellos con indignacion
tomaron muy grandes piedras
para apedrear al Sefior.

Pero El se salic del templo
buvendo de su furor.

Los mares visien de luto,
iOk, qué grande compasidn!
Contempla gue ya se acerca
la muerte del Redentor,
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6." DoMINICAa

Del monte de los Olivos,
vino nuestro Redentor
a lz villa de Betfagé
gue estd enfreste de Sidn.
Todo el pueblo eniusiasmado
a recthirle salid,
Siendo de todos honrado,
por Mesias le aclamd,
Estandno o sueln alfombrado,
en Jerusalén entrd,
el Rey de cielos y tierra,
lleno de gran resplandor.
Los nifios de los hebreos
cantan ew alta voz:
iGloria af Hijo de Dapid!
Rey de Israel, nuesiro Dios.
Todas dicen: Santo, Santo,
es el Dios del salvador.
Bendito sea el gue viene
en el nombre del Sefior.
Bendigamos a Jesds
con espirvitu y fervor,
#o comn los judios
con lg paabra cxterior,

= gy
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3 4
Ji Versos para ef R

[T &
A SJueves Sanfo 3

Jesds pendiente en la crux
dice g su madre querida
a mi me cnesta lg vida
de los bombres la salud,
para dar satisfaccion
@ Padre Fterno ofendido
ya, su bijio guerido, be sido
victima de expiacién,
Muere por los pecadores
v por ellos b sufrido
ser presu, atado, escupido
¥ pasar par otros dolores.
Y sint otra compaiia,
mds gue dos facinerosos



muere Jesis amoroso, una lanzada le dio

el yne es del cielo alegria. v can ella traspasé

[Ob, gué amarpuras pasé a su divino cosiado,

la madre de Dios bermosa Yy Su cabexe inclinada

a su hijo muerip vio! el espiritn entregd,

Al ver a su hijo amado al Padre Eterno rogando.
con amargo Hanto exclamd: Y el bijo de Dios murié
FQuibn, bijo mio del alma, en una cruz eaclavado.

en esta cruy te clapi? Y venciendo del pecada
Vos, la alegria del cieln, a su amistad nos velvig.
vos, ¢l D’z'm'Omrsz';ms‘entf-'_. FCudl seria el semtimiento
vas, moris stendo inocente, de la Virgen Dolorasa,

en un infame madero. caando alld fue noticiosa
—No lores, madre afligida, de que su bijo habia muerto?
porque yo muero parg dar Su amargura se aumento
al bombre la vida. cuando af bajar de la cruz
—Jesis amado, bijo mia, a su bijo amada, Jesds,

si fe o5 precisoc miovir en sus braros le aposentsd .
para el hombre le redimir, A vaestra meditacién
baced este .mcrzfzr:zrj: dejo lo gue sufriria,

pere se iu compaitia, y lo gue padeceria

hijo miv, yo me muero. ert tan friste Situaciin.
iNo habré para mi consuclo De sus brazos le cogieron
ni & wmis penas alegria! y después lo embalsamaron,
Aungue me cucste -‘30{0’ con silencio y cuidado
dices que quieres morir, en el sepulcro le metieron.

[Bifo min, seq asit,

que se salve el pecador JOb, cristignos, meditemos

de Jesds en lg pasidn,

y con grande confricidn
nuestros pecadas llorvemos!
Pues, por ellos Jesucristo
su vida en la craz dio,

de ellos nos redimié

¥ & su madre satisfizo,

—Aungue muero, madre mia,
no queddts desam parada

#i 05 dejo abandonada,
tetdrds buena compaita:

mi fiel discipulo Jnan

serd, de hoy en adelante,
vuesiro bijo mas amanie.
Madre, tenedle por tal,
Entonces Jesis le dijo

a wn discipalo amado.

mi madre fe be encomendado,
sed parg ella un buen hijo,
Despuds su madre bendita

se abraza af pie de la crug,
adids, mi dulce Jestis |

dijo, y luego se retira. ..
No tiene camparacion ﬁrbpicias 68
{a rristeza y amargura

que tuvo la Virgen pura
con esta Separdcion.
Afligida v dolorosa

se retirg del calvario

a un paraje solitario

la Madre de Dios pigdosa.
En aguella soledad

sin consuelo pime, lorg,

Resurreccidn

phes se dacerca ya la hora Venpo a vicstras puertds
en que Jesds va a expirar. a pedir albricias,
Pues un infame soldado Madre de Jesds,

— a2 .



Reina esclarecida,
que legd la Pascua
de Resurreccidn.

Ya resucitado
albricias te pido

v me las dards,
liprimas tus ofos

ya no vierten mds.
Reprimid el llanto,
Madre de mi Dios.
El, Madre de gracia,
con verdad o5 digo:
Jesdis ha triunfado
de sus enemigos.
Venid a sepulero
gue no estd agut, no,
La losa estd alzada

¥ un dngel divino
sentado sobre ella.
El misnra gque os dijo

buscad a vuesiro Hijo,

Madre de mi Dios,
a Pedro y demis

en su compaitia,
vos misma, Sefiora,
dad esta nolicia:
que alld en Galtlea
verdn af Seior.
Ellos y vosotros
veréis de esta suerte
Jesds victarioso
triunfar de la muerte.
Rompid las cadenas
de nuestra prisidn.
Maria Magdalena

le busca con ansia
de su coraxon,
Dormingo de Pascua
¥y a ¢lle se aparece
con gran resplandor.
Antes se aparece

a vos, Madre mia
Yo cento las penas
con grande alegria
llenanda de gozo
BUESIFO COrazén.

Del seno de Abrabam

abierto el costado,
roto el corazin?
Pues, estd su cuerpo
sin ninguna flaga,
mis resplandeciente
gue la luz del alba.
Y el sol y la ltna
ante Bl nada son,
Suplico, sefiora,

por aquel abrazo
gue diste a Jesds

ya resucitado,

muy regoctiado
nuestro corazon.
Purificad luego

mi rostro manchado,
de enarmes delitss
y grandes pecados
me son perdonados
por tu intercesion.
En los altos cielos
serafines cantan,
tambitn guernbines
glorias y alabanzas,
angeles y santos
todos a una voz.
Nosotros a Dies

las gracias le damios,
bhumildes venimos

v le suplicamas

que nos dé su gloria
que es buen galarddn.
Reina de los cielos,
de Jesds tu kijo,
aleanza gue juntos
en el cielo empireo
cartemos contigo
todos en unién:

iYa ba resucitado
nuestro Redentor!

Y cqué me dards abora

en pago de estas albricias?
Porgue be venido a traeros

tan estimables noticias.

Mi alma no pide, Sesiora,

las riguezas de esta vida,
sélo pide las eternas,

Por tgnto, Virgen Maria,
de vuestro jardin florido

que los angeles cultivan

me des una rosa hermosa
Hlens de gracia divina,

Adids, lux del claro dia,
adiiss, estrella brillante,
adids, princesqa Marta,

sacé muchas almas,
que su advenimiento
esperando estaban,
Viéndole decian:
¢No ey éste Jesds,
berido, Hagado,
clavado en la cruz,



Viyanse por abi los bombres
con &l lucero del dia.

Par agut las mujeres

con la Sagreda Maria.

Ave, Maria,

; Bien sabes que la primera
e Al fue del dngel la venida.

/A Versos para el

Y os saludanos diciendn:

(Los entona una joven en la iglesia y el pueblo

los escucha a la puerta)

Estas pucrias sun de pino,
la cerradura de plata,
dadnos licencia, seviord,
para entrar en vHestrg casa.,
Entrad, compaieras mias,
que aqui esid la capitana
gque venimos g buscar.
Tomemos agua bendita,
S companeras ¥ yo.
Hinguémaonos de rodillas,
pidamos @ Dios perddn.
Ved alli, por donde viene,
que sale de lo escondido,
vestido de paiio y seda
representa al Dins divino.
Vov, campaiieras nriias,
de rodillas af altar
a levantar a Maria,
Levania el vucle, Paloma,
de esta mesa de nogal,
levanta el vueln, Palome,
i le quieres levantar,

Ya vepican las campanas,
v sate la procesion,

va sale la cruz de plata

y en medio Nuestro Seftor.
Vavan saliendo las cruces
¥ detrés el sedior cura,
los mozos con Jesds,
detrds la Virgen pura.
Vayan saliendo

por abi los howmbres,
con el fucera del alba,
Por agut las mujeres

con la Virgen soberana.

: iy sois, Dios te salve Maria.

No turbes, Virgen Marta,
gue vergn del alto alcizar
a deciras comu s0is,

Maria, lena de gracia.
Sois Iz flor del cielo,

v o5 saludamos diciendo:
Dias y el Sefinr es contigo,
i eres la blanca patoma,
jazmin, lirio entre laureles,
pues, los dngeles os cantan
diciendo: bendita 14 eres.
T4 sacla fuiste Maria,

T4 sola Hamaric puedes

la més dichosa que hubo
entre lodas las miujeres.

Y bendito es el fruto

par donde vino la luz,
pata rewmcdio del mundo
fue de tu viemtre Jesis.
Santq Maria.

Soiv rosa de [erive,

cetro, paloma v oliva,
Pues, los dngeles oy cantan
diciendo: Santa Maria,

Por mucho que el cielo dame,
mucha mds merecéis vos.
Pues, fue tantg 1y purela
que fuista madre de Dios.
T eres la blanca paloma,
madre de los bambres fodos,
par tu sagrade purezs
ruega siempre por HOSOIrOS.
Ti eres la blanca paloma,
blanca flor entre las flores,
los gue Hevan tu retrato
defiende a los pecadores.
T4 eres la blanca palosa
defensa v jaxmin fueric |
amparadnos, vos Sefiora,
en la hora de lg muerte.
Esta es el Ave Maria,
compuesta por clara luz

3 se concluye diciendo:
nuestra muerte, amén. Jesks.

* * &



Cuarndo vean a Jesds.
Ved alli por donde viene
o Redentor de lay @imas
el gque a los cielos triunfc
a las rres de la madiana.
por agui traen ru madre,
hagan anchura, sefioves,
que viemc a visitarnos,

Ya no se conucerdn,

gue ha mudado la libreg.
Viene vestida de blanco,

del dolor que son sus venas.
Quitadle el manio de luio
a la princesa Maria.
Quitadle el manto de luto,
ponedle ofro de alegria.
Owitadle el manto de luto
que ex de lnto muy pesado.
Erx digno de que ella vea
que su bijo bg resucitedo,
Seiiora, os han cantado

la resyrreceion triunfante

s¢ ba jantudo con Maria,
Considererios, seftures,

que extg ¢5 la Pascay florida,
Alarga, Virgen tu mano

y tambibn tus cinco dedos.
Corta una rama de ese drbol,
disela al Rey de Ios cielos.
Alarga, Virgen, tu mano,

y Lambién td, beflo Nivo,
échanos la bendicién

de este pueblo a los vecinos.

a la puerta de la iglesia)

Tewgan muy Jelices Pascrias
el sefior cura el primevo,
los seftores de justicia,
recibanlas todo ¢l pueblo.
jOh, gué maniana de Pascual
JOb, gué madana de floves!
;Oh, qué mafigna de Pascua,
ba amauecido, sesores!
Las umbrales de esta iglesia
merecen ser de cristal,
para gue por cllos pase
nuestra Reina celestial.
Esta nocke ha florecido
el trébol de la esperanza.
At flarezca, sefforer,
la gracia en ol sciior cura.
Este noche ban florecidn
las flores en los espinos.

({Los versos siguientes son entonados por las jévenes
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Asi florezca, seftores,

{a gracia entre los vecinos.
No merccen ser de piedra,
sefiord, Ruestros Camings,
No merecen ser de piedra,
sino de cristales finos.

A lq puerta de la iglesia
bay un ramito de [lores,
esperande al sefior cury
gue le eche las bendiciones.

Los wmbrales de esta iglesia
merectatt ser de oro,

para gue por ellos pase

la reind, madre de todos.
Redentor nucstro, [esis,

de las almas nuestro bien,
haz gue a la gloria vayamos
por siempre jamds. Amén.

& * ¥

Fl camino de esty iglesia
lo hemos hallado florido,
como es wakene de Pascna
la Virgen le b flovecido.

Ya cantan los pajaritos,
cantemos con alegria,

Ya cantan log pajaritos

en ol portal de Maria.

En el portal de Belén

bay una peia vedonda

donde puso Crisia el pie
para subir a la glovig,

Del cielo baia una nube

foda cublerta de azul,

en ella baja Maria

v el corazdn de Jests.

Abre lz pueria, porters,

las puertas del tribunal,

Las puertas ya estin abiertas,
enirad, si gqueréis entrar.

Por {a puerta de esta iglesia
entremos todas cantando.

Asi entremos en el cicln
rosas v firips cortando.
Tengan muy felices Pascuas
los de adentra v los de afuera
¥y g lg Virgen del Rosario

se las damos [a primera.
¢Qué es aquello que reluce
por detris de la Custodia?
Ly &l Hijo de Maria

que nas viene a dar lg gloria.
La Virgen fene wn vosario

v en el media estd la cruz,



adoradla, pecadores,

gue en ella muric Jesds.
iQué iriste estabas, Sefiora,
Jueves Santo &l mediodia!
Qué alegre estaréis abora,
dia de Pascua Flovida!

El boarnazo que treemos
bien guisiéramos que fueva
lay orillas de oro y plata

v el contrapeso de cera.
Echanos la bendicion,
Virgen Santa de! Rosario.
Echanos la bendicion

que #os vamos wl calvario.

Informante: Aurea Huerta, de 68 afios. Lugar de
recopilacidn: Castrovido (Butgos).

BREVES DATOS TEMATICOS Y FOBMALES

Los versos correspondientes a los domingos de Cuaresma no
s¢ cantan actualmenme. Tienen como fuenwes los cextos evangé-
licns que amreriormente a 1962 perenecian a las citades domi-
nicas. Bstos antecedentes evangélicos son los siguientes:

Domingo 1., Mateo, cap. 4, 1-11. Domingo 2.°, Mateo.
cap. 17, 1-9. Dominge 3.°, Lucss, cap. 11, 14-28, Domingo 4.,

Juan, cap. 6, 1-15. Domingo 5%, Juzn, cap. 8, 46-39. Domin.
zo 6.% Mateo, cap. 21, 19,

Como temas fundamentales sefalaremos la invitacidn a la
penitencia y ln alegria de la resurreccidn.

Bredominan los wersos hexasilabos en la tayor parte de la
poesiz timlada “Albricias,..”, v el octosilabo en el resto. Ei
ptimeroc pucde considerarse comu el verso castellano mis breve
capaz de walar poftico por si solo, el ooostlabo s el verso por
excelepcia de la poesia popular. Sus formas eserdficas son el ro-
mance en Jas poesias referentes = lag seis dominicas, redondillas
en los versns parg el dia de Jueves Santo, seguidas de estrofas
no definidas que finalizan con vne cuarteta,

La expresién e3 sencilla § directa, desprovista de todo arti-
ficio.
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