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( ditorial

Mayo es un mes mdgico; desde remotos tempos,
los babitantes del medio raral dedicaron algunos de
sus rifos mids intevesantes a congraciarse cowm la natu-
raleza; 4 pedir abundantes cosechas recurriendo, tanto
g medios naturales gue aceleraban el proceso de fer-
ilizacidn (hogueras), como a complicadas v sofisti-
cadas liturgias que protegicran las cosechas de deter-
minada influencia malévola o del capricho imprevisi-
ble de cualquier fendmeno meteorolégico. Algunas de
{as expresiones que acomparniaban tales ritor (cantos de
rogativas, canciones de mayo, ctc.) atin perviven en
nuestra sociedad, si bienw unag parte de sus miembros
mira esas précticas con recelo o con escepticismo.

Nos gustaria abogar por una normal aceptacidn y
continnacidn de esas costumbres, y no sélo por su
aporiacion estética (belleza de textos o melodias arcai-
cas muy arvaigadas en cada comunidad), sino por una
consideracién puramente ética; la eleccion de modos
de vida y de normas para llegar a una existencia mgs
perfeccionada pasa, como todos sabewmos, por una acep-
tacidn individual de esas leyes, previa a su acatamien-
to. Si la Sociedad nos presionara con su inercia y nos
obligara a adoptar sistemas que olvidaran o dieran de
lado la dignidad del ser humano, estaviamos ante un
grave conflicto de intereses, posible origen de una in-
quietud muy frecuente en lo acinalidad: Al ser buma-
no le toca vivir en un marco cuyas lineas bisicas no
ba disefiado él mismo.
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CRONICAS FOLKLORICAS DE SACRISTIA

para una historia de las costumbres de Jaén

Uno de los argumentos que tradicionalmente ha
esgtimido el clero para regular la pureza de las cele-
braciones religiosas ha sido el de tratar de folklore a
todo aquello que de algtin modo se ha visto desvincu-
lade de los ceremoniales lindrgicos. Este scntimiento
de correceién de costumbres ha supuesto a lo largo
de la historia una lucha constante de las autoridades
eclesidsticas hacia una repdblica que no siemupre ha
sido capaz de desenlazarse totalmente de cicrias se-
cuelas de ritos ancestrales que instinfivamente tiende
a perpetuar. El excesivo celo ha llegado en ocasiones
a sesudos enfrentamientos entre el Sol y lg Lana, por
llamar como Inocente I1I a las potestades eclesidsti-
ca y temporal, respectivamente.

Las extensas telaciones que en otro tiempo hicie-
ran los Vicarios y Fiscales eclesisticos, los Edictos de
Pecados Piblicos v los diversos ordenamientos sino-
dales de los obispados, constituyen hoy interesantes
testimonios para ¢l conocimiento de estas costumbres
que en algunos caso han sabido perdurar, con més o
menos modificaciones, hasta nuestros dias, Continuan-
do con lo va iniciado por otros autores en las pagi-
nas de esta revista, me referiré a unas escenas cos-
tumbristas que en otro tiempo disgustaron mucho a
la clerecia gicnnense.

EL OBISPII.LO Y LA FIESTA
DE LOS INOCENTES

No siempre ha existido unanimidad en el trata-
miento litdrgico de esta fiesta, que tienc lugar du-
rante la octava de la Natividad del Seftor, Mientras
que la anigua lirurgia romana le daba el espiritual
regocijo propio de la fiesta de todos los mdrtires, du-
rante la Bdad Media se mezclaron unos elemenios de
tristeza y se suptimieron otros de cardcter ornamental
que le dieron a la celebracién un marcado sentido de
penitencia y mortificacion.

To que no ha modificado durante siglos, ni ain
en la actualidad, es su cardcter lidico en los niveles
populates. De ello se hard eco el primer Sinodo dio-
cesano de Jaén, que tuvo lugar en 1368 y que da una
referencia de las disoluciones de los beneficiados de
la iglesia de Jaén y Baeza en las celebraciones de esta
commemoracidn:

... gie no se traiga ai almuerzo wi prediguen
cosas deshonestas ni echen afiles sucios wi en-

Manuel Amezcua

ciensen con cosas de mal olor ni echen perras
ni otras semejantes cosas... {1).

Un siglo mds tarde ain se quejard el episcopado
giennense de aberraciones semejantes. Primero don
Ifiigo Manrique en las Sinodales de 1478 y después,
en el afio del descubrimiento, el obispe don Luis
Osorio:

E por la dicha visitaccion que asi en la nues-
fra iglesia catedral, commio en las otras nuestras
iglesias del dicho nuestro obispado avemos fe-
cho, fallamos que muchas veces lo susodicho sc
faze especialmente en la fiesta de los Inocentes,
faziendo en ella juegos e representaciones des-
Onestas,

También se refieren las constitucicnes de don Luis
QOsorio a otras chanzas del populacho que tenfan lugar
en la fiesta de Pentecostés:

... e en la fiesta de lg Pascua del Espivitu Sanio
echan culebras e lagartos entre las gentes e fazen
otras cosas desonestas, en lo cual nucstro Sefior
es servido e el oficio divino perturbado e las
personas eclesiasticas se desordenan, e entre los
seglares se caua discordia e murmuracidn (2).

Las penas impuestas a los revoltosos variaban des-
de una imposicién econdmica, o privacién de pitan-
zas, hasta la excomunién, Para los mozos de coro ¥y
clerizones traviesas existfa el cepo o cdrcel oscura, don-
de se les confinaba por un dia, '

Todas las constituciones sinodales hasta el siglo
XVIII participarén del mismo sentimiento «e prohi-
bicién de estas costumbres butlescas y ofensivas para
el estamento eclesidstico. A comienzos de dicho siglo
parece que se consigui6, al menos en la Catedral de
Jaén, llevar un poco de orden y gravedad a los oficios
del dia de los Santos Inocentes. Parece también que
por este tiempo dejé de celebrarse clerto rito parali-
wirgico que por no haber sido tomado demasiado en
cuenta hasta entonces, habia toemado extraordinario
vuelo. La figura del episcopellus, obispillo, trasplan-
tada probablemente de la Catedral de Toledo, tenfa
ya una larga tradicion en Espafia y en Europa. Se
desenvolvia principalmente en los dias que median
entre San Nicolds (6 de diciembre) y. la fiesta de los
Inocentes. En el ptimer caso entre los estudiantes y
cn ¢l otro entre los ya mencionados mozos de coro,
o entre los sacristanes y otros ministros mehores (3).
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Mentijano Chica describe los atributos de este perso-
najillo; «se autorizaba el que uno de los nifios de
coro, laico o monaguillo, fuese devestido con orna-
mentos de Obispo, se le ponifa la mitra, pectoral y ani-
llo, y después de entronizado en su sitial, desde el
Deédn hasta el dltimo capellin de la catedral tenian
que renditle obediencia y actamiento. El nifio, reves-
tido pontificalmente, modo episcopaliar, intervenia
como presidente en la direccién del coro v demds co-
sas, a excepcidn de la misax (4],

Esta inversién de los drdenes sociales, de lo hu-
milde y lo servil frente a lo soberbio v lo poderoso,
escapa mds alld del simple regocijo; de¢ hecho encon-
tramos ¢l mismeo sentimiento, bajo formas similares,
en otras costumbres muy corrientes en la actualidad.
Me viene a la mente como ejemplo la figura del Gran
Caimdn que en los primeros dias de curso, en nuestros
colegios, se hace investir de la autoridad del Director
y gobierna dando las mds atrevidas 6rdenes al colec-
tivo de novatos de cade afio,

LAS DANZAS DE DIABLILLOS EN EL CORPUS

El Corpus Christi, fiesta movible incluida dentro
del ciclo temporal referido a Cristo, ha venida reco-
giendo tradicionalmente muchos elementos de origen
diverso encaminados a ornamentar las celebracioges
que en este dia tienen lugar como culto particular a
la Bucaristfa. Aunque existente mucho tiempo antes,

patece que fue Urbano IV quien en 1264 instituyé
la festividad como hoy la conocemos y pocos afios
mds tarde, Clemente V, ordend se celebrara la solem-
ne procesién de este dia con demostraciones alegres
y festivas, Desde entonces muchos pontifices la han
enriquecido y fomentado con numerosas indulgencias.

Lo peculiar de esta celebracién era el sentido cor-
porative de la misma, a la que asistian, sobre todo en
las grandes poblaciones, representaciones de todas las
instituciones sociales y asociaciones gremiales, En su
estudio sobre esta fiesta, Caro Baroja (5) hace men-
cién de los elementos que integraban una gran fiesta
del Corpus urbana; entre ellos, la inclusién de figuras
de gigantes, cabezudos, enanos, animales, monstruos
y otros diversos elementos con un significado teold-
gico concreto, al menos en e] momento de su inte-
gracién, hace pensar no obstante, que su explicacién
se escapa al terreno de los simbolos,

En lo que se refiere a Jaén, sabemos que por va-
rios edictos expedidos a finales del siglo XVII, cl
obispo don Antonjo de Brizuela y Salamanca decre-
taba la imposicién de varias penas a los que usasen
el traje de enmascarados, cominmente Ilamados Dig-
blillos, en las funciones del Corpus. Otros prelados
giennenses renovarfan desde entonces la prohibicién
hasta mediados del XVIIT en que tras largas disputas
entre las autoridades eclesidstica y civil, a que me
referiré més adelante, parece que desaparecié esta
préactica.

Los Enmascarados o Diablillos salfan en los dfas
del Corpus, en su vispera v octava, el Domingo de
la Santisima Trinidad y otros dias en que se celebra-
ban fiestas de primera clase en las iglesias de la ciu-
dad de Jaén. De su indumentatia decia don Diego
Ruiz Olmedo, testigo en la informacién que se hizo
a mediados del setecientos sobte ciertas costumbres
pecaminosas, que llevaban la cara cubierta y que &l
traje de gue se visten es muy ridiculo, y semejante
a el de los Demonios pintados; pues Hevan en dicho
vestido sefiales indignas. .. (6) gustando de vestirse asi
principalmente los caballeros mozos y eclesidsticos de
la misma edad.

Del origen de la Tarasca y Gigantes que setrvian
en la funcién del Corpus y de la significacién liciirgica
de las danzas de diablillos escribig el jesuita sevilla-
no Agustin de Herrero: Hste Grifo (la Tarasca) v los
Diablillos, que la acow pafian, significan el Demonio,
que vencido del poder, y triunfos, gque Christo Nues-
tro Sefior ha alcanzado de 8, y del mundo, y carne,
con su Preciosisimo Cuerpo, v Sangre en el SSwmo,
Sacramento de la Eucharistia, los leva en el trinnfo
de este dia delante, como a sus cautivos, y rendi-

dos (7).

Basdndose precisamente en la consideracién de esta.
costumbre como ceremonia o rito eclesidstico decretd
su prohibicién el Gobernador Eclesidstico don Anto-
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nio d¢ Miranda en 1751. ¢Cudles fueron las aberra-
ciones que cometfan los Diablillos para originar su
proscripeién? Los informantes antes aludidos dicen
que tenfan sus cuerpos en un continuo movimiento,
saltando, brincando y dando carreras y atropellando
a los concurrentes a las procesiones. También desta-
caba en ellos su especial sentido de la inmoralidad:
amparados en la mascarilla de que hacfan uso, se
metian en las casas v comprometian a las mujeres con
gestos como ¢l de emtrarse el rabo, que regularmente
Hlevan, por entre las piernas, y hacer seiial con la
panta gue sale por delante a las mujeres, vy demis
persongs que encuentran (8).

Don Luis de Guzmdn narra un incidente que le
ocurtid en 1749 con dos de estos diablillos:

Que passado el dia de Corpus de el aiio de
749 por las puertas de vnas mugeres mozas, ¥
aviendo entrado, enconird a dos en dicha con-
formidad (que es en trage de DIABLILLOS) ¢
las referidas le rogaron los echasse a lg calle,
pues las esigban estrechando, y qun gqueriendo
forzarlas: y por el que declara vistos, tomo uvn
palo, vy los echi & la calle, de lo gue le dieran
wiuchas gracias (9).

También se hace referencia a cierta disputa oca-
sionzda a las puertas del convento de Carmelitas Des-
calzos, en medio de una procesién, en la que una
persona resulté gravemente herida por un diablille
que, por su disfraz, consiguié burlar la accién de la
justicia,

Al edicto publicado en 1751 per el Gobernador
de la dibeesis para combatir csta costumbre v otras
tan pintorescas como molestas a la gravedad de lo
sagrado, recurrié el Alcalde Mayor de Ubeda don Pe-
dro Ledn, quien considerd que habia sido usurpada
Iz Real Jurisdiccién. No hizo fuerza este argumento
ante la Real Audiencia de Granada, por lo que los
diablillos, y otras costumbres que referiré seguidamen-
te, se fueron olvidando por temor a las penas im-
puestas,

MUJERES TAPADAS

La costumbre que en otro tiempo usaron las mu-
jeres de taparse de medio ojo constituyé sin duda el
méximo atentado que se podia pensar contra la honcs-
fidad humana. Segin el Dicionario de Autoridades,
este disfraz era muy corriente en Toledo, pero lo
cierto es que hasta entonces habia estado muy exten-
dido en todas las ciudades y hasta en los mds peque-
fios v escondidos micleos de poblacidn. Sobre su ori-
gen dice el dominico fray Luis de la Puente que de
los Arabes tomaron las mujeres espaniolas el taparse
de medio ojo (10), habiendo sido también costumbre
muy extendida desde Roma hasta e] Oriente. En Es-
pafa fue costumbre prohibida, desde el Concilio To-
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ledano de 1324, por numerosos edictos de prelades y
pragmdticas reales hasta el siglo XVIII{11).

En cuanto a Jaén sabemos que en carta de 6 de
noviembre de 1696 el obispo Brizuela comunicd al
prior de Cabra del Santo Cristo un decreto por el que,
enterado de los muchos excesos que se cometian en
las bodas, dejando entrar las mujeres tapadas en las
casas de los contrayentes y atin en la iglesia, en que
cometian toda clase de excesos, prohibié esta prictica
imponiéndole algunas penas. Un edicto promulgado el
15 de diciembre del mismo afic por el Vicario Jacin-
to de Arana y Cuesta hacfa extensiva la prohibicién
a toda la didcesis, ya que se habia convertido en una
moda con fuerza de precepto en las principales cele-
braciones de las fiestas locales de los pueblos de la
provincia, y especialmente en las ciudades de Jaén,
Ubeda, Baeza y Andijar. En Jaén se echaban a las
calles y plazas en el dia del Corpus y la tarde de su
vispera, También cn los pascos de San Blas y San
Sebastidn, extramuros de la ciudad, en los dias de la
feria y en las fiestas mensualés que se celebraban en
algunos conventos al tiempo de sus procesiones, cuan-
do no dentro de la misma catedral. Don Miguel de
Estremera, racionero de esta santa iglesia en 1752,
decia del atuendo de estas mujeres que #o estiléndose
en ellas mantos de anascote, para muchos dias del
afio los buscaban ex professo; las quales cosidos con
unos dfileres, v sin manifestar las manos, st solo vn
ojo, con vhua basquiia muy corta, descubriendo por
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abaxo un ruedo de Tapapies de telg de Persiana, u
otras especiales telas... (12).

Su campo de accién eran las calles y plazas con-
curtidas donde se paseaban con desenvueltas demos-
traciones, comprometiendo a los hombres con pala-
bras y acciones provocativas, a lo que respondian del
mismo tenor gue ellas o peor, con Jlo cual se arma-
ban frecuentes alborotos. Tenfan debilidad por las
celebraciones més sonadas, como bodas o bautizos de
personas distinguidas, v andaban a la busca de las mds
solemnes funciones puiblicas, especialmente religiosas,
gustando de comprometer a los sacerdotes y demds
ministros, incluso a los canénigos, con palabras ofen-
sivas a sus estados y dignidades, provocando la falta
de atencién de muchos de ellos que se inquietaban
estrepitosamente rompiendo ¢l silencie y decoro pro-
pio de la catedral, El presbitero don Ynan Francisco
de Lara narra cierta experiencia que tuvo con una
mujer tapada;

Estando en vna ocasion el gue depone con las
Vestiduras Sagradas de Diacono en la Nave de
N, Sediora de la Capilla, se liegé a 8l vna muger
tapada al parecer con wng Criada, y le dixe
muchas palabras provecativas, e indecentes, fan-
fo gue sin atender a el sitio donde estaba, a
las Sagradas Vestiduras con que se ballaba, wi
al pecado tan grave que cometia, se le brindo
con su persona, ¥ manifests lg casa donde vivia,
Yy no quericndn hacer caso el testigo, aviendo
salido a lg calle, despues de concluida dicha fun-
cion, le fue siguiendo, diciendo varias proposi-
ciones basta lo alto de la calle Esparteria, don-
de se pard, y le pidi6, que por el amor de Dios
lo dexasse, v 1o lo siguiesse, que no gqueria in-
quietarse, ui ofender ¢ la Divina Magestad, con
lo que se retird (13).

Mis sonado fue el lance de don José de Ayala y
Roxas, corregidor de la ciudad, que por querer impe-
dir esta costumbre sélo consiguié que las tapadas le
tratasen con el mayor vilipendio, ocurriéndole el caso
que estando una mafiana en la Iglesia de San Fran-
cisco le derribaron al suelo, le quitaton la peluca y
c! sombrero y lc trataron de Vegete, con otras consi-
deraciones ofensivas sobre su persona y empleo {14).

Fn 1751 el Gobetnador diocesano prohibia nue
vamente las tapadas so pena de excomunién mayor y
su reclusidn, sin distincién de petsonas, et la Casa
de la Galera o Recogimienta de la Santa Vera Cruz
por tiempo indefinido, Desde entonces pocas mujeres
se atrevieron a ocultar su rostro tras el embozo, al
menos en pablico y en tales regocijos.

CARTAS CIEGAS Y OTROS LIBELOS FAMOSOS

La costumbre de encontrar entre la corresponden-
cia de los despachos oficiales, v ain en los buzones

particulares, cartas y otros papeles andnimos no es de
ahora; de hecho reyes y pontifices han venido decre-
tando la prohibicién de componer libelos difamatorios
v la indiferencia con que Ia justicia, colegios y uni-
versidades debian mirar las frecuentes expresiones de-
nunciativas que contuvieran,

En Jaén fue el obispo don Andrés Cabrejas quien
en cierto edicto del afic 1740 en que amonestaba a
sus sdbditos a la denunciacién de pecados piblicos,
invalidaba los papeles y cartas que ilegaran sin firma,
imponiendo la pena de excomunién mayor a los que
usaran este medio. Y es yue por esic tiempo los pape-
les ciegos y cartas con firmas supuestas inundaban
su secretaria de cdmara produciendo inquietudes y
desazones entre los mismos eclesidsticos, a quienes
normalmente sclian dirigirse. En tiempo del obispo
don Francisco del Castillo consiguié saberse de cierto
maestro de Gramdtica, o de primeras letras, que ha-
bia escrito a su Ilustisima una catta con firma de una
mujer en que decfa haber encontrado a su hija con
un cura en €] lance méds lamentable (15), prendido el
tal sujete fue preso y posteriormente desterrado. Tam-
bién en el edicto de 1751 fue incluida esta costum-
bre, confirmando las penas anteriotes v afiadiendo las
de suspensién del orden y pitanzas si fuere eclesids-
tico, y si fuere lego las penas dc presidio, galeras o
minas por seis afios,

De poco sirvieron, no sélo no cesé la costumbre
como en el caso de las anteriores, sino que su uso se
extendié incluso a las parroquias mds pequeiias, sien-
do arma frecuente de difamacién contra los pértocos.
Asf le ocurrié a don Bernardo Labtador, que Io fue
de Bedmar, cuando la mafiana del 16 de abril de 1862,
estando en la sacristia, fue avisado por el coadjutor
de la presencia de cierto pasquin estampado en una
esquina frente a su casa. El letrero, alusiva a su per-
sona, decfa:

ENTIERRO

El pae Talarasia

Ha sa le ban descuvierto

SHS maratias

Y le vamos a dar en la geta
porque agarra y no suelta

y cuando menos acuerde

lo emos de poner a onde se moge
si Hueve y para que lo entienda
mejor eq.el. Pantegn.

Junto al papel y grabade con tinta en la pared,
habia el sipuiente geroglifico: Entierro del pac tela-
rafia. Pintado: una cruz, una escopeta y una caja de
difunto. A la vuelta de la esquina y con iguales fi-
guras: Ewntiesro de Bernardillo.

Otro tipo de correspondencia volandera, que por
su vinculacién con la religiosidad popular incluye en
este capftulo, la constituyen las famosas Cadenas, de
extraordinaria difusién en los niveles mds triviales.
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En sintesis, lo caracteristico de sus textos pan-
fletarios es, por una parte, la titulacidn de la cadena,

normalmente la de un santo' o alpuna advocacidn de -

la Virgen, Tras una breve introduccién que resalta la
importancia de la carta, invita al lector a hacer un
mimero determinado de copias que deberd enviar a
sendas personas, Finalmente es frecuente encontrar
algunos ejemplos de las excelencias que conlleva con-
tinuar la cadena (suerte inmediata en la loterfa o las
quinielas) y rambién de las desgracias que pueden
acontecer en caso de indiferencia {perder el cmpleo,
morir repentinamente), y todo ello con nombres y
apellidos. En cualquier caso, basta la simple lectura
fortuita del texto pata adquirir la ineludible obliga-
cidn de contribuir 2 su difusidn.

CARTA MISTERIOSA

Hallada en Jerusalén por un nifio llamado Angel,
yendo con su madre, no pudiende leerla ni explicarla
nadie més que €l :

Hijos mios: Amados y redimidos con mi propia
sangre.

Sabed que me tenéis tan agraviado que si no fuera
por los ruegos de wi bendita madre abogada nuestra
v de todos los santos, que os bubiera destruido.

Liorad culpas v pecados si na os enmendais y guar-
dais los mandamientos como lo manda la Santa Ma
dre Iglesia, os enviaré bambre y sed no vereis cosa
criada si no baceis caso, baced bien por las almas del
purgatorio que son las que os dejaron los bicnes para
administracién y no haceis caso teniendo la obligacidn.

Haced limosna a las pobres segiin podais por de-
pocién, si lo baceis asi os prometo misericordia; no
jureis de mi santo nombre en vano #i de la sefial del
cristiano; no os temgais rencor de unos a otros wui ma-
las voluntades, y si apesar de no haber cumplido vues-
tra obligacién os prometo misericordia en la tierra y
en el cielo, v si no lo baceis asi os digo, se abrird la
tierra y si no fuerq por los rucgos que hace mi bendita
madre y Santa Teresq de Jesus, Santa Catalina, San
Francisco, Santo Dominge v el Angel de la Guarda,
ya hubiera descargado la espada de mi divinag justi-
cia, pues con ese aviso cualquicra persona de cudl-
quier calidad que sea si dijere que estg carta no es
de mano de Dios, serd deshecho como la sal en el
agua; también toda clase y cualguiera persona que se
balla dentro dé ella el que esta caria traslade y lleve
consigo de un pueblo g otro le prometo wmil gracias
le serdn concedidas siempre perdonados todos sus pe-
cados y lo pondré a mi mano derecha el dia del juicio,
no le haré cargo de sus pecados y a cualguiera que de
sus bienes pocas o mdés limosnas le prometo prosperi-
dad de su casa y 5i mo lo haccis asi la maldicién serd
sobre vosotros de hambre, peste, guerra y grandes trg-
bajos ayunareis cinco viernes en ¢l aflo en memovria

de la pasidn y muerte de nuestro Seior Jesucristo;
esta copia la Uevardn con devocidn y voluniad la da
reis al gue os la pida y creereis en ella, serdn mdadites
los que la guarden sin publicarla, tendrin grandes tra-
bajos hasta el dia del juicio, el que lleve copia y la
publique serd bendito de Dios, aungue bava cometido
mds pecados que estrellas bay en el cielo v arena bay
en la mar con tal de que se arrepientan v conozcan
que me ban ofendido, bien aventurados los gue tienen
copia y la leven consigo, pues no tendré trabajo wi
penas en su casa; cuando una mujer se halle de parto
se la pondrd sobre ella v daré a luz con mucha feli-
cidad pero obliga a rexar tres Aves-Marias a Maria
Santisima y si esto no os parece cievto, digo que no
conocereis eclipses de sol, de modo que o5 mivareis
porque temdris terremotos y os digo de que modo
habeis de puardar las fiestas, no trabajareis en ellas
los santos mandaniientos para bacer obras de piedad,
fuera enconos y soberbia y sobre todo amar a Dios
v al préjimo porgue la soberbia no entra en el cielo.
Cartq escrita en letras de oro hallada en Jerusalen; a
toda el que lleve esta carta consigo el Padre Santo de
Rama concede 300 digs de indulgencias y todos los
séhados indulgencias plenarias, rexando siete padre
nuestros, siete ave-marias v siete credos por la muer-
te ¥ pasidn de nuestro Sedor Jeswcristo, igualmente
en los viernes ¥ sébados a guien la leve consigo y
de copia a quien la pida.

a—
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En otro tiempo las autoridades eclesidsticas se
mostraron preocupadas pot la incontrolada circulacidn
de estas cartas, siendo frecuentes los edictos prohibj-
tivos de las mismas. En 1844 el viceprior de la parro-
quia de Mancha Real informa al gobernador eclesids-
tico del obispado de la llegada a ese pueblo de cicrta
carta que contenia expresiones contrarias a la reli-
gién (17), La carta fue secuestrada por el ayuntamien-
to y posteriormente remitida al obispado que durante
muchos afios debié encargar a sus pédrrocos la inqui-
sidota vigilancia en sus correspondientes feligreses.
Asi parece por cl informe remitido en 1884 por el
pérroco de Jimena sobte ciertas indagaciones ordena-
das a través del Secretario de cdmara del Obispo: De
los ejemplares que se titulan Copia de una Relacidn
qtie fue ballada en el Santo Sepuicro. . . no tengo no-
ticias de su circulacidn en esta feligresia (18). Mas
suerte que este parroco tuve hace unos afios al encon-
trar traspapelado en las arcas de un viejo cortijo situa-
do en el término municipal de Huelma varios ejem-
plares de cadenas, y entre ellos tres versiones e la
expresada carla: uno escrito a mano en el siglo pasa-
do, otro impreso en hoja suelta que ilustra estc articu-
lo v uno, muy similar, del afioc 1947. De entre los
demds, transcribo el siguiente por lo breve y signi-
ficativo: ’

La virgen de fétima se a parecido en la calle
de Sebilla y dijo que se cribieran tres papeles
del y tubiera la atencion de Repartilos a ires
personas distintas.

Antes de las ocho tendra wna alegria en su
casa y quten no la aga tendra una desgracia.
Resaran 3 Salves a la Birgen y lo que le pida
se lo concedera,

Cabrita a 16 del 3 de 49, Devoto. {19).

En los pueblos pequeiios atn es frecuente la circu-
lacién de cadenas que vienen a significar un tiento a
la suertc para quienes las divulgan. La dltima que
llegs al buzén de mi casa lleva por titulo La peseta de
la suerte de San Martin de Porres, un emborronado
texto escrito a mano ¥ con unha peseta pegada ala
vuelta que invita a copiarlo veintitrés veces, Claro que
mi remitente tuvo la idea de enviarla fotocopiada,
que en algo ha de aprovechar la moderna tecnologia.

GUAYAS, ENDECHAS Y OTRAS
REPRESENTACIONES DE PLANTOS

Dentro del ritual cristiano sobre la muerte des-
tacan una serie de costumbres cuyos origenes mas in-
mediatos nos remiten a la Edad Media, perfodo de la
historia que por una serie de factores sociales (gue-
rras} o econdmicos (carestias, epidemias) imprimen so-
bre la sociedad un acentuada sentimiento de la muer-
te. Tenemos ejemplos como las Danzas de la Muerte
en la literatura, o la implantacién en las parroquias
de las Cofradfas de Animas, para rendir culto a las
almas de los difuntos,

En los funerales se suelen oir canciones tristes y
lamentables en alabanza de los muertos, son las ende-
chas, Y como oficiales de la materia aparecen las ende-
cheras o endechaderas, mujeres que los lloran con un
lloro y lamento triste y doloroso, con guaya, mientras
el difunto estd de cuerpo presente, mientras le acom-
paiian a la sepultura, y adn en las honras y funerales.

Este cardcter profesionalizado de los aventajados
en la habilidad del lamento no fue desde antiguo bien
visto por los gobernantes. Ya en las Siete Partidas
sc penaliza a los que fazen duelo por los muerios:

Oirosi mandaran, que gquando los Clérigos
adoxiessen la Cruy a casa donde estouiesse el
muerto, o en la Eglesia, gne non diessen bozes:
e si oyessem que dauan gritos, o endechassen,
que se fornassen con la Cruz, e que no entrassen
en la casa{20).

El sentido simulado de la costumbre es puesto de
manifiesto por Fray Luis de Granada en su traduccién
del Libro de la Escala Espiritual de San Juan Climaco
(cap. 7): No seas semejante ti que toras a los que
entierran los muertos: los quales oy lloran, y maiana
beben y comen sobre ellos, celebrando sus endechas.

En el ya mencionado Sinodo diocesano que tuvo
lugar en Jaén en 1492, ocupando el sillén episcopal
don Luis Osorio, se traté también de las guwavas e
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endechas e oiras representaciones de plantos que te-
nian lugar en las exequias de los difuntos, tratdndolos
de ritos extrafios a la fe, por suponer que guienes
los hacfan negaban la futura resurreccidn:

Por ende, ordenamos que de aqui adelante
ninguno now sea osado de fazer guayas win dexir
las tales endechas, E gquanto lo tal se fiziere
mandamos a los clérigos gue a las obsequias de
los tales defuntos concurrieven cesen el oficio y
de lo acompasiar y que fagan Cesar las campa-
nas, qgue non se tangan por los tales defuntos;
e gue non lo entierren en sagrado, fastq que
las tales endechas e los que las tales guavas fi-
zieven cesen de lo fazer ¢ se aparten de acom-
paitar el tal defunto, e se salgan de la iglesia
donde se oviere de emterrar (21).

Ademis de este traslado de las penas impuestas

{1) Juan MONTIJANO CHICA, que utiliza esta cita en
un reciente articulo sobre La festa de lor Samtor Imocentes en
las catedrales de Basze v Jaén (Ideal Jaén, 28-X11-84, pag 18}
hace una aclaracion de la misma: “echar aguas sucias sobre al-
gin miembro del Cabildo valiéndose de una lavativa —alije—,
echar en la naveta, en lugar de incienso o junto con él para
disimular, cosas que al quemarse producian un hume de fétida
olor o provecabar el estornude violento; ponerse a comet du-
rante la misa o ¢l oficio; hacer parodia de sermones con frases
incongruentes que provocaban la nisa; traer perros ladradores
que perturbaban el normal desarrollo del servicio coral”,

{2) Los originales de las expresadas Constituciones Sinoda-
les se guardan en el Archivo Histdrico Diocesano de Jaén. De
las de don Luis Osorie existe edicién por el Instituto de Estu-
dios Giennenses, en 1981, con transcripcion e introduccién his-
torica de José Rodriguez Molina.

(3) Véase J. CARO BAROJA: E! Carmaral. Madrid, 1983,
cap. 11 de la 3.% parte: La fiesta del Obispillo.

(49 MONTIJANG CHICA: Lz fiesta de los Samtos Ino-
conles. .

(3) J. CARC BAROJA: Ef fstfo festivo, Fiestas populares
del veramo. Madrid, 1984, cap. IV: Las flestas cristianas: el ci-
clo de Cristo. La fiesta mdwvil del "Corpus”, pig. 51.

(6) Esta y otras informaciones se encuentran en el Informe
Candnico-legal en defensa de la legitima poteriad, conm gue el
Lic. Don Awntonio de Mirandg.., Gobernador, Provisor v Vica
tio Geneval del Obispado de Jaén, ertablecis, ¢ incluye en su
edicty promulgado ol dia 13 de marzo de 1751 los preceptos
probibitives de Cartas Ciegas, Mugeres Tapadas, Mdscara, o
Disfrax de Diablillos, y violacion de Dias Festivos, imponiendn
a los Transgrescres varias pemas Tempordes... Impresio en
Granada en la Imprenta Redl, en viriud de orden del Real
Acuerdo de 7 de octwbre de 1752, Conocid y comentd este do-
cumento don Alfredo CAZABAN en la Revintg Dan Lope de
Sora (1930, pag. 348) en su articulo “Pecadores, Pecados v Pe-
cadillos. Los “Diablilios”, las "tapadas” y las “cartas ciegas”.

(73 - Agustin de HERRERA: Ovrigen y progrero del Oficia
Divino v de sus obierpancias cmtolicas desde el siglo primero
de Iz Iglesia al presemte. Seville, 1646, lib. 2, cap. 45, odm. 7.

(8} Informe Candnivoldegal..., fol. 4 vto.
(9)  Imforme Candnico-legal..., fol. 5.

por las Partidas, no podfa faltar la sentencia de exco-
munidén para los implicados en tales funciones, que
no serfan absueltos hasta jurar no traspasar la consti-
tucién, previo pago de 10 maravedis para la fbrica
de la iglesia de donde fueren parroquianos.

Con lo ya apuntado, cabe pensar la distraccién
que serfa asistir a un funeral del siglo XV (dice ¢l
refrin que #7 boda sin Hanto, ni mortworio sin canto)
v fue temiendo a tales regocijos que cierta dama de
Noalejo anotaba en su testamento, que otorgd el afio
1600, su expreso deseo de que no se realizaran hon-
ras cantadas por su 4nima el dia de su fallecimiento:

Yren mando digan por mi anima en lg dhba
yglesia parroquial desta 0.° un novenario de ni-
sas de Requiem Rezadas en lugar de onRas:
«por quanto yo no guiero onrds cantadas ni glo-
ria de mundo...» (22),

{10y Fray Luis DE LA PUENTE: Conveniencias de lar dot
Monarchias, lib, 2, cap. 18, fol. 200.

{11} Carlos I prohibié la inwroduccién de nuevos trajes y
adornos profanos de la mujer, Pelipe I[ hizo lo mismo de las
mujeres tapadas, que confirmé Felipe IV en 1639 v reglamentd
a la vez con precision la forma de vestir de las mujeres, Feli-
pe V puse €l broche de oto a estas regulaciones con su real
pragmiatica de 17 de noviembre de 1723 dando carta blanca s
los obispas para que corrigiesen los excesos de las modas escan-
dalosas en los trajes de las mujeres.

(12) Informe Candnico-legal..., fol, 3,

El manto de anascote era una tela tejida a base de algodén,
la basquifia solia ser de nobleza (tela de seda con delicado di-
bujo} o de lamparilla (tejido de lana poco fino})l, lo que en
certo modeo dejaba traslucir la diferente procedencia social de
las embozadas. La tela de persiana era de seda con varias flores
grandes tejidas v diversidad de matices (Diccionario de Antori-
dades).

{13) Informe Candnico-legal..., fol. 3 vio. v 4.

{14) Informe Candnico-legal..., fol, 4,

(15)  Informe Candunico-legal..., fol. 5.

(16) Arch. Hist. Diocesano de Jaén. Arciprestazgo de Man-
cha Real, Bedmar, atio 1852, leg. s/n.

(17)  Arch. Hise. Diocesano de Jaén, Arciprestazgo de Man-
cha Real. Afio 1844, leg. s/n.

El titulo original de la carta es: Copis de una cavia gue fue
ballada en Roma escrita de mano de Nero, Sov, Jau Cristo gue
ie halld wn sacerdote Hamado D. Nicolér Vicente en lg Patena
celebrando Misa,

(18) Arch. Hist. Diocesano de Jaén, Arciprestazgo de Man-

cha Real. Afio 1884, Jimena leg. s/n.;

(19} La mayoria de los otros son Cadenas de la Virgen del
Carmen, oteo de la Sagrada Familia y varios sin especificar.

{20) Las Siste Partidas del Rey D. Alfonso el Sabio. Pri-
mera Partida, titulo IV, ley XLIV. En Los Cidégos Erpaizoles,
wmo II, pag. 36, Madrid, 1344,

(21)  Constitaciones Sinodales de Don Luis Osorio..., titulo
VL

(22)  Arch. Municipal de Nuoalejo, Libre de protocolos del
escribano Juan de Sampedro, nim. 36: Testamento de Juana
Gonzilez, 3-1X-1604.
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EL FOLKLORE IMAGINARIO

[—CONCEPTOS,

Dificil es separar, al cabo del tiempo, ague-
llos «mensajes» del pasado que proceden de
una serie de hechos y costumbres repetidos,
gue nacen desde el interior de un grupo hu-
mano concretizado, de los que surgen de la
imaginacicn —tanto la tradicidn popular de
historias y consejas, o incluso de la determina-
cidn— de crear unos mundos especificos, con
una serie de supiiestos que los configuran, a tra-
vés de la disiancia, como reales. Asi, la coexis-
tencia de un folklore real y un folklore imagi-
nario ha side una constante que sdlo estudios
antropolégicos serios han conseguido deslin-
dar. De todas formas, esta busqueda de lu au-
tenticidad es en ocasiones una simple cuestion
de «ordens, aunque, en otras, se convierte en
sustancia de un examen veridico de la historia
v no de una pura elucubracion sobre la misma,
generalmente manipulada desde uwnos presu-
puestos politicos y sociales determinados.

La estrecha simbiosts de lo «real» v lo «ima-
ginario» en algo tan amplio como es el [olklo-
re, se compruebd incluso en la serie de traba-
jos que esta Revista viene publicando. Coexis-
ten los absolutamente concretos (tanto en cos-
tumbres, poemas, instrumentos, etc.) con otros
preponderantemente ficcionales (la Saga ariu-
riana, por ejemplo). Personalmente, me apasio-
na el folklore y sus posteriores implicaciones
en la cultura concreta —originaria o frasvasa-
da— de cada pais o etnia en un momento his-
16rico determinado. Cuando el pensador, poeta
y «maldito» autor francés Antoine Artaud ve
una representacion del teatro halinés (folklore
en estado puro), stifre un choque estético pro-
fundo y catdrquico, que influye decisivamente
en su teoria-poética del teatro, tan influyente
hasta nuestros dias. (<El teatro y su doble» fol-
klore trascendidos.) Toda la vitalidad del fol
klore mds alld de su fijacion documental, se
encuentra, pues, en esta dualidad indefinible v,
hasta cierto punto, v afortunadamente, indefi-
nida.

Desde estas premisas, no se puede negar la
trascendencia del [olklore imaginario. Claro
‘estd que en ocasiones puede servir de coartada
a una precisa autenticidad. En la cervemonia
inaugural de los Juegos Olimpicos de Los An-

Fernando Herrero

geles, la parodia del Oeste americano procedia
de una distorsion de una tradicion verdadera,
dulcificada y trastocada por la ideologia con-
servadora que plasmd en una Disneylandia,
mixtificacion del propio pasado de los colonos.
Este folklove-prostituta sustituyé a la fuerza
innata de la colonizacion («El ruido y la furia»,
gue diria Faulkner desde el propio Shakespea-
re}, Hena de contradicciones. El rvechazo de un
film como «Las puertas del cielo», de Michacl
Cimino, se deriva de esta preferencia por lo
«imaginario» como [ormula especifica y wutilisi-
ma de rechazo de lo real, que puede ser ingra-
to en determinados momentos.

Nos llevaria muy lejos una aproximacion a
este fencmeno, que tiene connotaciones ampli-
simas. Vamos a obviarlo de momento, para de-
tenernos en un examen global del «Folklore
imaginario», Ho CoOMo sustitutivo ¢ enmascdra-
dor de la realidad, sino como creacion de unos
mundos en los que los personajes se sittian
«ante» v «desde» determinadas formas de con-
ducta, que se plasman en maneras de mesa, hd-
bitat, flestas, canciones, leyendas, muisicas...,
flegando a la creacidn «totalizadora» de mun-
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dos, sean absoluiamente fanidsticos: la Saga
de Tolkien sobre los «hobbits, 0 superpuestos
a la realidad pasada y presente: la «Yoknapa-
tawpha», de Faulkner, o la «Santa Maria», de
Onetti, para citar dos ejemplos sefieros,

El creador puede inventar —o reflejar con-
ductas— y también, en el deseo cosmogdnico
gue le asemeja a Dios, extender su imperio a
la creacion de mundos totales que pueden ser
un desafio a la propia realidad, y desde el fol-
klore, que es también expresion de lo «fantds-
tico» especifico, hacerla nacer otra vez. ¢(No es
el caso de «Macondo», de Garcia Mdrquez, in-
mortalizacion de sus personajes, de sus leyen-
das, sus costumbres, de ral forma que hacen
olvidar aquellos elementos de la historia pasa-
da o la conflictividad presente, motores del ac-
to creador?

El hecho del folklore (demos una caracie-
rologia al concepto de la mayor amplitud) ten-
drd que depender siempre de esa imbricacicn
real-imaginaria, que producen los signos meta-
historicos. Incluso si leemos esos poemas o
canciones tan concretos, tan aparentemente li-
-gados a una cronologia especifica, el aleteo de
«lp imaginario» los recorre. La investigacidn
folklérica no soélo vecoge materiales, sino que
investiga sobre sus arigenes, y a4 veces éstos se
encuentran en la pura leyenda, absolutamente
superpuesta otra vez a la historia. ;/Qué carac-
teristicas pueden encontrarse en la conocida

cancion de «Mambri se fue a la guerra», sus
origenes histdricos y las connotaciones pura-
mente ldicas de la melodia? Y como éste se
podrian multiplicar los ejemplos.

La Saga arturiana, por ejemplo, con sus
Lohengrines, Parsifales, Lancelotes, etc., es una
levenda que mezcla muchas voces; el folklore,
a fuerza de ser autdctono, y en paradoja no de-
masiado contradictoria, se universaliza. Diver-
sas einias, diversas culturas, confluven en oca-
siones en la interpretacion de unos mitos que
traspasan todas las fronteras y son objeto de
todas las exégesis. Que una de las obras maes-
tras del hoy devaluado John Steinbeck sea su
cronica inconclusa de los «Caballeros de Ta Ta-
bla Redondar, es un dato absolutamente signi-
ficativo. No nos cabe duda que Arturo, Gine-
bra, el Santo Grial, Excalibor, etc., motivas del
folklore, son mds reales que la propia antro-
pologia del pueblo primitivo en sus «maneras
de mesa», como habia mosirado esa obra maes-
tra para un investigador de estos temas que es
«Lo crudo y lo cocidor, de Claude Levi-Strauss.

Folklore v cultura son palabras tan interre-
lacionadas como lo imaginario v lo real, conmo
lo autdctono vy lo universal; tenerlas en cuenta
para una correcta y enriquecedora utilizacion
de los complejos materiales que forman el sus-
trato de una region, una etnia, un determinado
pais o civilizacion es esencial. Y no olvidemos
tampaco —a ello me referi en un articulo pu-
blicado en esta Revista— la contaminacion que
afecta en sus raices y sus desarrollos a los sig-
nos en principio wmds puros y originales. Hoy
en dia, por ejemplo, la unilateralidad de los
mensajes imagénicos fuerza a una idéntica pos-
tura en la exteriorizacion de las conductas li-
dicas. El espectdculo inicial de los Juegos Olim-
picos de Los Angeles, con sus caracteristicas a
la camericana» en plan tépico, ha sido contem-
plado por ciudadanos de todo el mundo. ¢Co-
mo no pensar en una influencia decisiva a la
hora de la expresion danzada, por ejemplo?
Significativamente, el hallet de Setil hizo en la
clausura un niimero tan imitative que parecia
«Ballet oriental made in USA». Constatacion
gue puede ampliarse en wmuchos pardnietros.

IT—LO IMAGINARIO, SUPERPOSICION
DE LO REAL.

Llega la hora de enfrentarnos a lo que es
miotivo y razon de este trabajo: la defensa de
un folklore imaginario, nacido de la creativi-
dad de un autor determinado. En principio,
nos gustaria hacer una distincidn: la que se-
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para la formulacion de unos personajes en un
contexto preexistente, al que sirven de cataliza-
dores (Galdds y sus «Episodioss, Zola y su
«Rougon Macquert»), de la invencion de unos
mundos geogrdficos, fisicos y sociales que no
responden exactamente a una radiografia de lo
real, aungue si puedan existir las ldgicas in-
fluencias, en los que los personajes surgen ar-
monicamente, desde idéntica mente rectora. Es
en este tltimo caso de donde procede la susti-
tuibilidad de una «realidad», por otra que, en
algunas ocasiones, entra en los campos de la
«utopiar, desde el deseo de transformacion, in-
contaminado que nace por primera vez. Es el
caso concreto de Tolkien vy su mundo de los
«hobbit», de los autores de «Los Gnomos», de
todas y cada una de las ficciones en las que se
descomponen los elementos fantdsticos en la
biisqueda vy consecucion de una especifica coti-
dianeidad que los enmarque. Y esta cotidianei-
dad la dan a la vez las descripciones minucio-
sas de su hdbitat, de sus comidas, de sus leyen-
das, del sustrato final de un tejido de compor-
tamientos que el escritor fija absolutamente en
sus textos.

c¢Existen los gnomos? Naturalmente. No sé-
lo en la fantasia de «La Historia interminables,
de Michael Ende, sino en la concrecicn de lo
«habituals con lo «imaginario». Los mapas en

que Tolkien acomparia su saga, las cronologias
y apéndices de la historia e intrahistoria de la
tierra del medio, son las pruebas evidentes de
la realidad de su mundo inventado. Las can-
ciones, las poesias, son ya un legado —inextin-
guible— de una época que fue creada por un
nuevo demiurgo, un profesor que sentia nostal-
gia de unos tiempos hisidricos muy diferentes
de los que le toco vivir.

Folklore imaginativo como reaccion a la de-
gradacion de la autenticidad de los hechos.
Forma de modelar el comportamiento de una
realidad amenazante e imposible de domeiiar.
La simplicidad de la naturaleze {(sobre todo, la
Saga tolkiniana, en los relatos sobre gnomos,
hadas y elfos) es una de las coartadas favoritas
de estos mundos nuevos, que, muchas veces, se
sitdan en pasados remotos o en presentes que
hacen relacion con zonas todavia no contami-
nadas. No cabe duda de la gran influencia que
«El sefior de los anillos» ha ejercido v ejerce
incluso sobre los movimientos ecologistas. El
folklore reclamado es esencialmente una perte-
nencia de la utopta, que se ve combatida desde
todos los puntos por las oleadas de un futuro
gue a fuer de dramdtico v «productivo» ha ido
desechundo los objetos, situaciones, actitudes,
obras, gue pudieran representar un «valor de
camibio», para reducir éste a uno solo: el dine-
ra v sus derivados.

La destruccion del folklove real, su sustitu-
cion pur la unilateralidad del mensaje, por la
cada vez mds limitada pluralidad de «gustos»,
es atacada si no de forma frontal, si ostensible-
mente por estos mundos «imaginarios» que os-
cilan, como todo este tema por lo demds, entre
lo reaccionario de una negacién al progreso y
lo «progresivo» de una incontaminacion que se
presenta como ultimo reducto a la unificacion
v masificacion totales. Dilema este esencial, con
el que hay que contar ineludiblemente a la ho-
ra de examinar todos y cada uno de estos fend-
ntenos. Tan peligroso es el rechazo en blogue
desde un utilitarismo genérico, como la admi-
sidn sentimental y subjetiva de un «pasado»

" que nunca puede volver. Si lu obra de Tolkien

es, a mi juicio personal, una maravilla etnogrd-
fica v literaria; la utilizacién que han hecho de
la misma determinados grupos de «fans», no
ha significado otra cesa que una banalizacion
total de su contenido.

Si Tolkien utiliza el pasado imaginario (la
saga de ciencia-ficcién, pienso, por ejemplo, en
«Dune», de Frank Heraert, parte de la anti-
utopia y no crea, a mi entender, un folklore
caracteristico, stno una descomposicion de las
formas del presente), otros dutores, como
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Faulkner («Y cknaparawphas), Juan Benet {«Re-
gi6n»}, Onetti («Santa Maria»), Garcia Mdrquez
{«Macondo»), por citar cuatro casos significati-
V08, parece como Si encauzdran ese mismo pa-
sado en un desdoblamiento poético v creativo
de lo reul. No cabe duda de los posibles para-
lelismos de estos lugares, ya miticos, con zonas
concretas de la geografia o la historia de USA
(el Sur), Espafia (Norte), Montevideo o Colom-
hia, pero el creador trasciende éstas y hace na-
cer los mundos nuevos, con sus personajes, sus
costumbres, sus hdbitos de diversion, el entra-
mado de sus relaciones...; el folklove, en suma,
que se potencia con mayor viabilidad que su
propio retrato. ¢El sur de los Estados Unidos,
el nudo de sus represiones, sus formas, sus
miedos. .., su absoluta irrealidad —sonido y fu-
ria—, fue expresado mejor que por Faulkner?
Novelas, cuentos, personajes, no sélo en fun-
cidn de lo psicoldgico, sino uncido a un deter-
minado contexto recreador, ha hecho nacer pa-
ra la posteridad algo que estaba absolutamente
asumido en el tépico, en el libro falso de la

historia. La respiracion, el orgasmo, lu locura y
la muerte significaban en «Yokana» formar un
mundo que es el folklore en cuanto éste se le
incorpora en la obra de creacion. Y asi pudié-
ramos continuar en tantos y tantos casos: los
ya citados y muchos otros que forman parte de
este folklore imaginario que se pierde en los
primeros atisbos de la obra de los grandes
creadores. ¢O no lo es, al fin y al cabo, la «Gue-
rra de Troya» y todos los sucesos que supusie-
ron la caida de los atridas vy el billete a la in-
mortalidad para Orestes, Electra, Ifigenia... y
tantos otros witos?

III.—FOLKLORE: LA TOTALIDAD COMO
CONJUNTO DE SIGNIFICACIONES.

Abrimos eternamente el material folklérico,
y la universalidad de lo vivido no puede pres-
cindir de la aiin mayor de lo creado. El flujo
inagotable de las leyendas se mezcla con el pa-
pel concretizado de las pequeiias cosas, los pe-
quefios gestos. Esta intevrelacion es una prueba
evidente de la riqueza maravillosa de estos ma-
teriales, tantas veces desdeiiados incluso por
sus propios detentadores: los instrumentos ori-
ginales, los poemas, los autos tradicionales de
la representacion teatral, las canciones, los ob-
jetos, etc., trascienden su entidad para formar
parte de un umiverso que rompe geografias y
tiempos. El pasado y el presente, oriente y oc-
cidente, celtas, sajones, culturas marginales y
tradicionales, recopilacién histdrica, leyendas
de viva voz, escrituras creadoras, investigacion
etnoldgica y antropoldgica...; esto es el folklo-
re, ¥ no solo la radiografia mds o menos veraz
y exacta de unos signos pasados.

El creador de mundos no es un demiurgo,
pero si un intérprete cualificado de unos deseos
latentes de la sociedad, de una necesidad no se
sabe si de autenticidad o utopia. El folklore
imaginario se incorpora de pleno derecho al

- patrimonio de una civilizacion que sigue ince-

saniemente interrogdndose sobre el destino del
hombre y sobre sus posibilidades de plenitud
en el ejercicio de sus cualidades fisicas y espi-
rituales.
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JUEGOS INFANTILES

INTRODUCGION

Continuando con la serie de juegos infantiles
que con este mismo titulo aparecieron en el nu-
mero 30 de esta Revista, seguidamente describo
otros juegos que, al igual que los anteriores,
fueron practicados por los chavales de alrede-
dor de 10 afios que por los afios 60-65 viviamos
en la barriada de Las Delicias, de 1a capital de
Segovia. Barriada situada a las afueras de la
capital y que pertenece al barrioc de San Lo-
renzo.

Ocupaba esta barriada los alrededores de |a
entonces carretera de Boceguillas, comprendi-
dos enire los puentes de! rio Eresma y de! arro-
yo Ciguifiuelas.

Tanto los juegos que presento en este traba-
jo como a los que antes hago referencia, eran
juegos propios de chicos. Las chicas no inter-
venian nunca en ellos, pues se dedicaban a
otros jusgos mas usuales entre ellas, como sal-
tar a la comba, botar 1a pelota, jugar a fa sema-
ha o juegos de corro.

Los juegos que aparecen mas adelante se
caracterizan por la preparacién manual, por par-
te de los jugadores, de! terreno de juego v de
los (iles o juguetes usados en los mismos. Se
solian practicar frecuentemente en la salida de
recreo que la escuela daba a media mainana.
En varios de ellos, como veran, se ponfan en
juego objetos muy preciados y de usoe corrienta
entre 10s chicos en aquellos tiempos, como eran
fos cromos y los corchos, usados también en
muchos casos como moneda de pagoe o inter-
cambio que todos solian llevar en [os bolsillos
del pantalon, para saldar las deudas.

LUGARES DEL RECUERDO

Al mismo tiempo quiero hacer un recuerdo
a los lwares y parajes del barrio que fueron
testigos mudos y formaron parte de estos jue-
gos. Algunos de ellos ya no existen, otros estan
a punto de desaparecer y otros se encuentran
en periodo de transformacion.

Estos lugares son los siguientes:

Félix Contreras Sanz

E} Puentecillo

Un pequefio puente de granito, de un solo
ojo y con dos cortos petriles, que se encentraba
situado en 1a confluencia de 1a Cuesta de la Var-
ga, hoy calle Coca, con la carrelera de Boce-
guilias. Por él pasaban las aguas cuando llovia,
de la falda de un pequefio monte cercano que
denominabamos “Las Pefiotas”.

En su interior existian muchos letreros pin-
tados, entre los que destacaba uno, que a todos
ngs ilenaba de sorpresa y que con grandes le-
tras azules decia: “SILENCIO". Segin nuestros
mayores, el puente se utiliz6 en |a pasada gue-
rra como refugio.

A nosotros nos servia, por un lade, como
punio de cita y lugar de conversacién, usando
comao bancos los petriles y, por otro, en su in-
terior, como guarida o escondite.

Actualmente ya no existe este pequefio
puente. Fue sepultado, y sus petriles, derriba-
dos, en el ensanche que se efectud de la carre-
tera de Boceguiilas, no quedando ningln rastro
de é! en la superficie.

El! Puente La Loza

Un puente sobre el rio Eresma, o rio La Lo-
za, come mas cominmente lo conociamos,
nombrado asi por encontrarse en sus cercanias
una fabrica de utensilios de ceramica. A pocos

“metros de él, y aguas abajo, existe aun una pre-

sa que hasta hace pocos afios servia de conten-
cién al agua que hacia funcionar una fabrica de
harinas y derivados, y donde acudiamos a re-

~frescarnos en les dias caluroscos de vérano.

Puente de Pascual Hermanos

Un puente similar al anterior sobre e! arroyo
Ciguifiuelas, nombado asi por estar ubicada en
sus cercanias una industria con ese nombre.

Tenian estos dos puenies unos anchos petri-
les de piedra caliza, con un estrechamiento en
la zona cenfral que fueron sustituidos por ba-
randillas metalicas en e! ensanche de la carre-
tera de Boceguillas. '
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Estos dos puentes eran las lineas divisorias
de |a barriada, que delimitaban nuestro domi-
nio. Fuera de ellos dominaban los chicos de las
barriadas contiguas.

Ef Corralén

Un patio grande o corral de un grupe de vi-
viendas antiguas, cercado por una tapia no muy
alta. Estaba situado muy cerca del Puentecillo
¥ nos sesvia como punto de cita y lugar de re-
creo para cualquier juego. Actualmente, en su
ugar han levantado blogues de viviendas mo-
dernas.

La Lamedilla

Una pequefia alameda de casiaiios de In-
dias, situada entre &) Puentecillo y el Puente La
Loza, en la que podiamos disputar perfectamen-
te un partido de fatbol, jugar a 1a Dola o subir-
nos a los arboles en busca de nidos.

Actualmente se encuentra mas acondiciona-
da, con bancos para sentarse, y algo mas pe-
quefa.

Desde este lugar se divisan en lo alto de un
monte, al otro iado dal rio, los grandes muros
y cipreses del cementerio, recortados en el ho-
rizonte que mirdbamos con recelo al casr la
tarde.

La Muralla

Un pequefio boddén o charca profunda, si-
tuada junto a unas grandes rocas y a unos 500
metros, aguas arriba, del puente de Pascual
Hermanos, sobre e! Arroyo Ciguifiuelas o rio
Las Nieves, nombre por el cual mas comunmen-
te le conociamos. En él nos refrescdbamos y
aprendimos a nadar en los primeros dias de ve-
rano, ya que entradc el verano, el aroyo se se-
caba por compleio y teniamos que acudir ai rio
La Loza para estos menesteres.

Ef Cafio El Tio Pintao

Una fuente construida por € hombre de un
manantial natural y situada en las proximidades
de! rio Las Nieves, que mana actualmente agua
clara y fresca. Recibe este nombre por tener a
pocos meiros de la fuente una gran roca con
una cara grotesca de hombre pintada.

En la actualidad la fuente se encuentra casi
sepultada por los escombros de una fabrica de
viguetas y bovedillas.

JUEGO DE LOS CORCHOS

Los utiles o juguetes wilizados en este jue-
go son Jos taponas metdlicos de fas botellas de
refrescos y cervezas, que nosoitros conociamos
con el nombre de Corchos. La utilizacion de es-
te nombre para los tapones metalicos quizé sea
debido a una deformacién en el lenguaje o una
mala utilizacion del nombre de los tapones de
corcho que se utilizan en otras botellas, o tam-
bién pueda ser debido a que estos tapones me-
talicos llevaban en su interior, hasta hace algu-
nos afics, una pieza circular de corcho que ser-
via para efectuar el cierre hermético en la bo-
tella (1).

E! juego consiste basicamente en lograr sa-
car fuera de un cuadro marcado en el suegio,
corchos que los jugadores han depositado en su
interior, utilizando ofre corcho mas pesado lla-
mado Lieno o Relleno, que es impulsado con un
dedo de la mano.

Clases de Corchos

En el juego pueden utilizarse tres clases de
corchos:

Corcho Vacio

El Corcho Vacio es el que se utiliza tal cual
sale de la botella. Normalmente suele estar do-
hiado o deformado, pues al retirarlo de la bote-
{la, raro es el corcho que no sufre algin defec-
to. Es el que tiene menos valor y, por lo tanto,
es el que se pone en juego dentro del cuadro.

Aniila

Figura [
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Corcho Lieno o Relleno

Es el que necesita una preparacion especial
antes de poder utilizarlo en el juego. (Véase fi-
gura 1.

La preparacién del Corcho Relleno es como
sigue:

Se elige un corcho que al retirarlo de ia bo-
tella no haya sufrido dobleces o deformaciones.

Se retfira de su interior, ahuecando y raspan-
do con la ufia o con un cuchillo, fa pieza circu-
lar de corcho.

Se coloca en su interior un disco de papel
con un dibujo vistoso o cualquier motivo foto-
grafico a gusio del jugador, como, por ejemplo,
el busto de un futbolisia, que se puede haber
recortado de un cromo © una revista, o bien se
puede efectuar el dibujo a mano.

Se coloca encima de este dibujo, para prote-
gerio de la intemperie y del manejo del mismo,
un cristal redondo y transparente que encaje en
el interior del corcho.

Este cristal se prepara a mano, tomando un
trozo de cristal de ventana, que tan frecuente-
mente se encontraba en cualquier sitio, y se le
va redondeando poco a poco introduciendo y
forzando el borde del mismo en la rendija for-
mada por dos piedras juntas de una pared, o
bien entre los hierros de las rejas de venia-
na (2).

LCr_:‘Lsﬁ
! Chapa
Doblada

Figura 2

También existen ttiles manuales para redon-
dear e} cristal, que consisten en un troze de
chapa alargada y doblada hacia si de tal forma
que entre la doblez quepa de canto el cristal.

Para redondear el cristal con este 0til se le
intrcduce de canto entre la chapa doblada y se
le fuerza repetidas veces hacia un mismo lado,
a fin de quitarle poco a poco pequefias esquir-
las de cristal. (Véase figura 2.) De esta forma
se le va dando forma circular, hasta conseguir
el tamafio adecuado.

Una vez conseguido el cristal redondo, se le
coloca encima del papel y se fija al corcho con
una anilla metalica que entre justa en el mismo,
para evitar que se salga del corcho.

A falta de anilla metdlica, también se puede
utilizar masilla jpara cristales, cera, jabdn hume-
decido o brea del asfalto de las carreteras, que
suele ablandarse en los dias calurosos de vera-
no. En estas condiciones, el Corcho Relleno se
hace mas pesado y mas manejable en el juego.

Corcho de Dos Pisos

El Corcho de Dos Pisos esta formado por un
Corcho Vacio sin la pieza interna de corcho y
olro Rellene, de mencr tamafio, de los que se
usaban en los botellines de vermut, encajado el
segundo en el interior del primero. (Véasse figu-
ra 3.)

El Corcho Relleno y el de Dos Pisos, debido
a su mayor peso, son los gque se impulsan con
el dedo para extraer los Corchos Vacios de!
Cuadro.

Cada jugador suele tener un Corcho Relle-
no como favorito, con el cual, se supone, ga-
nara mas Corchos Vacios.

Desarrollo del Juego

El ndmero de participantes que intervienen
en el juego es de dos o tres, jugando individual-
mente entre ellos, pero también se puede jugar
de compafieros, 0 sea formando equipos, dos
conhtra dos, tres contra tres, etc. Ahora bien, 1o

-mds frecuente es -jugar individualmente dos o

tres chicos.

El hecho.de impuisar el corcho con &l dedo
se denomina “Tirar”, y asi lo denominaré de
aghora en adelante.
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Para tirar, cada jugador se coloca en cucli-
llas o de roditlas y sitGa su corcho en e suelo
con el cristal hacia arriba; acerca 1a mano con
el dedo corazén o bien el dedo indice, recogi-
do vy sujeto con el pulgar, coma si se quisiera
hacer con los dedos la letra “0”, ¥ en esta po-
sicién se lanza el dedo corazén contra el Cor-
cho para que sea impulsado hacia adelante.
{Véase figura 4.)

Se inicia el juego marcando en el suelo un
tridngulo, que recibe el nombre de Cuadro, y a,
aproximadamente, 1,5 metros de éste, una raya
recta, que recibe el nombre de Alza, con dos
peguefas rayas perpendiculares en cada extre-
mo. (Véase figura 5.}

El suelo debe estar lo mas llano posible, pa-
ra que puedan deslizarse con facilidad los Cor-
chos. Por eilo se suelen utilizar las aceras an-
chas que no tengan marcas profundas o zonas
de tierra llana que no tengan piedras ni arena
sueltas.

Figura 4

Una vez marcado el Cuadro y el Alza, se
acuerda entre los participantes la cantidad de
Corchos Vacios que cada jugador pone en jue-
go ¥ que depositardn dentro del Cuadro. Estos
Corchos son 10s que cada jugador podra hacer
suyos segdn su habilidad en sacarlos del Cua-
dro.

Después se pasa a seleccionar el orden de
participacion en el juego, para lo cual cada ju-
gador tirara con su Gorcho Relleno desde el
Cuadro hasta el Alza, v aquel que lo deje mas
cerca de la raya sera el primero en jugar; des-
pués jugara el que le siga en proximidad, y asi
sucesivamente, pero teniendo en cuenta que si
el corcho queda fuera de la zona que delimitan

2e Alza
o _Alze

! O1s i
Fuera A
de osa

1’5 m-

-
S

OOQO

dro O
O

Figura 5
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las dos rayitas perpendiculares, el jugador se
queda “Fuera de Osa” (3), v ello le obliga a
participar el dltimo en el juego. {Véase figura 5.)

Si dos jugadores quedan a la misma distan-
cia del Alza, o bien Fuera de Osa, pueden des-
empatar repitiendo la tirada.

La zona de juego esta comprendida entre el
Alza y el Cuadro v alrededor de éste.

Tras seleccionar el orden de participacidn
en el juego, tira el primer jugador con su cor-
cho, desde el Alza hacia el Cuadro. Despues
tira el siguiente, y asl sucesivamente. Una vez
que ha tirado el ditimo jugador, se vuelve a re-
petir el ‘mismo orden de participacion, tirando
esta vez desde la posicidn en que se guedd ca-
da corcho en la anterior tirada.

La tactica a seguir por cada jugador al tirar
conh su corcho puede ser una de las siguientes:

-—~Sacar algin corcho del Cuadro. (Véase fi-
gura 6))

—Situarse cerca del Cuadro para, en ias si-
guientes tiradas, poder acertar mejor.

—“Matar” a un contrario; esto es, dar con
el Corcho propic al de un contrario, con o que
el contrario “Muerto” tiene que abandonar el
juego, perdiendo, por tanto, los corchos depo-
sitados en el Cuadro. '

——Gituarse en un lugar seguro para evitar
ser “Muerto” par otro compaifiero.

—E! juego finaliza cuando no quedan cor-
chos en el Cuadro.

,-.
LA
T

Figura 6

Reglas Particulares

—3i un Corcho Relleno, una vez parado, se
queda parcial o totalmente dentro del Cuadro
(véase figura 6}, se dice que se queda “Se-
ca” (4). Entonces, el jugador se tendri que re-
tirar del juego v perdera todos los corchos que
haya depositado en el Cuadro.

—Se considera que un corcho esta fuera del
Guadro cuando el suelo del mismo no toca en
la raya del Cuadro.

—Si un jugader, al tirar con su corcho, gol-
pea en sl pie o0 alguna otra parte del cuerpo de
un compaiierc, puede repetir 1a tirada si dice 1a
palabra “Pastopas”. También el compafiero pue-
de anular esta repeticién si se anticipa al pri-
mero diciendo: “No vale Pastopas” o “Ni Pas-
topas ni na”.

—EI juego finaliza cuando no quedan cor-
chos en el Cuadro. Si ocurriera que quedando
un solo jugador, éste cayera “Seca”, habiendo
corchos en el Cuadro, los corchos se dejarian
en el Cuadro para el siguiente juego o bien se
repartirian entre los jugadores,

—Si se juega de comparieros, al finalizar el
juego se reparten a partes iguales los corchos
conseguidos.

CARRERA CICLISTA

Para el juego de la Carrera Ciclista se utili-
zan también los Corchos Rellenos de los que
he hablado, ¥ consiste en recorrer con un cor-
cho un circuito trazado en el suelo a modo de
carrera ciclista.

El trazado del circuito, que suele ser siem-
pre cerrado, se efectia en una zona de lierra
suelta, coloecando las manos en el suelo, con ia
palma hacia abajo v tocandose con el dedo co-
razon. En esta posicién se avanza frotando las
manos contra el suelo y desplazando la tierra
gue se encuentra a su paso, que se va deslizan-
do por los exiremos de las manos, & la altura

. de las mufiecas, con lo cual se forma en la zo-

na central una pista llana, y a ambos lados de
la misma, un pequefio muro de tierra que evita
que se salgan los corchos del circuito. (Véase
figura 7.)

E| circuite se puede efectuar tan largo y de
la forma que se quiera, ¥ se puede complicar
también a gusto de los jugadores. Por ejemplo,
se puede simular un puerto de montafia colo-
cando a lo ancho de la pista un menidn de tie-
rra; un agujeroc en la pista puede ser un badén;
a una curva muy cerrada se le quita el muro
protector de tierra, etc. (Véase figura 8.)
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Figura 7

Normalmente, antes de fa meta se suele tra-
zar un tramo de pista sin curvas, para efectuar
el “sprint” final.

Desarrollo del Juego

El nimero de participantes suele ser entre

5y 10.

Et orden de participacion se efectia dando
la china (5), o bien tirando cada jugador con
su corcho hacia una raya marcada en el suelo
para guedar 10 mas cerca posible de ella, como
ya se ha indicado en el Juego de los Corchos.

Una vez seleccionado ei orden de participa-
cidn, cada jugador sitia su corcho relleno en la
Meta y tira tratando de avanzar la mayor dis-
tancia posible, teniendo en cuenta que por cada
companero que adelante tiene derecho a tirar
‘oira vez mas, vy que si se sale de la pista vuelve
a situarse en la posicion anterior y esperar el
turne de nuevo. Después de tirar el ditimo, se-
gun el orden de participacién que se efectud al
iniciar el juego, y que se respetard durante to-
do el juego, independientemente de 1a posicién
que los jugadores vayan ocupando en el ¢ircui-
to, vuelve a tirar el primero desde la posicion

e
I

Fuerto ;

Figura 8

en que quedd su corcho en Ia anterior tirada, y
asi sucesivamente.

El jugador que entre primera en la Meta es
el ganador, y el resto ocupara los lugares que
sucesivamente vayan ocupando al entrar en la
Meta.

Normalmente, en la recta final, para guiar a
los participantes en Ia entrada a la Meta, en la
i'tima tirada, y también para saber si el corcho
pasa por dentro o por fuera de la pista, un
compafiero marca la situacién de la Meta colo-
cando un dedo en posicién vertical;en cada ex-
iremo de la pista. (Véase figura 9.) Si el corcho
pasa por dentro de la pista, el jugador termina
el juego. Si pasa por fuera, tendra que repetir
la tirada en el préximo turno.

Reglas Particulares

. —8e considera que un corcho esta fuera de
la pista cuando ha sobrepasado la linea central
del muro protector.

—La regla “Pastopas” explicada en el Jue-
go de los Corchos, se aplica también en este
juego en las mismas condiciones.

JUEGO DE LOS CROMOS

Es un juego de caracteristicas similares a
las del Juego de los Corchos.
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El campo de juego es de la misma forma,
aungue de dimensiones mayecres: aproximada-
mente, 3 metros. Existe también el Cuadro, que
es donde se depositan, en este caso, los cro-
mos que s& ponen en juego, ¥ el Alza, que se
ytiliza para el mismo fin que en el mencionado
juego.

En el Juego de los Cromos, tos Corchos Re-
llenos se han sustituide por piedras, mas o me-
nos redondas y planas, de aproximadamente 7
centimetros de diametro, que reciben el nom-
bre de Chinas o Chanflas ¥y que se lanzan con
la mano hacia el Cuadro para sacar 108 cromos
que se encuentran en su interior.

Para tirar con la China, se sitda el jugador
en pie y pone la China en la mano, entre el de-
do pulgar per un lado y el resto de los dedos
por el otro. (Véase figura 10.) En esta posicion
echa ja mano hacia atras para tomar impulso,
y después hacia adelante, para soltarla inme-
diatamente y que se deslice por el suelo sin dar
botes, a fin de evitar que en un choque brusco
contra el suelo se rompa.

Figura 10

Las Chinas se consiruyen a imano, a partir
de un trozo planc de marmol, granito o cual-
guier otro material, que es el golpeado con otra
piedra hasta conseguir el tamano adecuado.

Desarrolio del Juego

El juego se desarrolla en idénticas condicio-
nes que el de los Cochos. Asi que no entraré
en muchos detalles.

Primeramente se acuerda entre los jugado-
res el ndmero de cromos que se depositaran en
el Cuadro. Después se selecciona el orden de
pariicipaciéon tirando al Aiza. Y seguidamente se
tira hacia el ‘Cuadro para tratar de conseguir el
mayor nimero posible de Cromos, siguiendo 1as
mismas tacticas que se han explicado en el
Juego de ios Corchos.

Reglas Particulares

Aparte de las reglas ya explicadas, “Pasto-
pas”, “Seca” vy la considei acién de cuéndo un
cromo esta fuera del Cuadro, existe otra que se
denomina “Cantodao”. Esta regla se aplica
cuando un jugador -quiere “Matar” a otro y la
China de este lltimo se encuentra semioculta
o resguardada por una piedra grande. Erdonces
el primerg puede decir la paiabra “Cantodag”
antes de lirar a dar a! contrario. Ello 'le facllita-
ra el acierto en la tirada, ya que con dar en la
piedra grande, e contraric quedard “Muerto”.
También el contrario puede anticiparse y anular
la pretension de su oponenie, diciendo antes
que él: “No vale Cantodao”.

El juego termina cuando no hay Cromos en
el Cuadro.

VARIANTE DEL JUEGO DE LOS CROMOS

Una variante del Juego de los Cromos con-
siste en eliminar el Cuadro marcado en el sue-
lo ¥ poner en su lugar un montdn de tierra ta-
pando por completo 1os Cromos.

Cada jugador tira con su China hacia el
mon'on de tierra para lograr descubrit el mayor
namero posible de Cromos, que pasaran a su
poder.

En esia variante no se aplica la regla “Se-
ca”, ¥ se considera que un Cromo esid descu-
bierto cuando asoma por entre la tierra parte
del mismo.

Otra variante del Juego de los Cromos, que
no necesita campo fijo de juego, ni limites de
espacio como los anteriores, consiste simple-
mente en tratar de dar con la China propia a la
del contrario. Cada vez que esto ocurra, el con-
trario paga a su oponente un Gromo, dos o el
nimero de ellos que se haya acordado.

Esta variante se jugaba por las calles al ir
o venir de la escuela, ya que, como he dicho
anies, no necesita una zona fija de juego.

{1y También se le conoce a este juego con otros nombres
como, Juego de las chapas, en Segovia y otros lugares, v Juego
de los platillos, en Extremadura.

(2) Era moy frecuente ver los huecos de las ventanas con
rejas, completamente lenos de pequenos trozos de cristal que
se desprendian al efectuar esta operacién.

{3) La <enominacién “Fuera de Osa” debe ser un anglicis-
mo derivado de las palabras inglesas Off Side.

{4) Apodcope de Secante.

(5) Ver Revitta de Folklore, n." 30, pag. 183.
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Don Mariano Pérez y Cuenca y su Novena a la Virgen
del Remedio del Molino, en Pastrana (Guadalajara)

Hace algin tiempo publicamos en esta mis-
ma REVISTA DE FOLKLORE un breve traba-
jo sobre una novena escrita por don Mariano
Pérez y Cuenca (1). Ofrecemos hoy otro ejem-
plar raro de conseguir en la actualidad, igual-
mente escrito por ese autor: Novena/de/Nira.
Sra. del Remedio/del Molino,/que se venera
en su ermita extramnuros de la/villa de Pastra-
na. Hallada en la Fabrica de/papel el dfio
1700./Por Don M. P. y C./prebendado/de la
suprimida colegial de dicha Villa./Con las li-
cencias necesarias./Madrid:/Imprenta y Libre-
ria de D. Eusebio Aguado—Pontejos, 8./1876.
(29 pp. 10,7%15,4 cms.)

Comienza dicha novena con unas recomen-
daciones previas y un acto de contricidn, asi
como con la oracién para todos los dias. Sigue
el dia primero, «Maria es mistica aurora». Para
tener una idea del lenguaje que utilizaba don
Mariano Pérez, ofrecemos parte de este escrito
correspondiente al dia primero:

«Oh Virgen Maria; cuando el mundo estaba
sumergido en las tinieblas de la mas crasa ig-
norancia; cuando las mas viles pasiones esta-
ban como divinizadas; cuando en los consejos
eternos se decreto el dia de sacar de tanto aba-
timiento a los miseros hijos de Adéan, vos, Se-
fiora, vinisteis al mundo, cual Aurora resplan-
deciente, para anunciar a los mortales dia tan
feliz y dichoso. Es cierto que vuestro divino
Hijo, triunfando de la muerte vy resucitando
glorioso, disip6 con la luz de su celectial doc-
trina las densas nieblas en que estaban envuel-
tos los hombres; pero también lo es que mu-
chos, ciegos por sus vicios, gimen atin en la
mas densa oscuridad. Iluminadlos, Madre que-
rida, para que vean la luz que ilumina a todo
hombre que viene a este mundo; haced que la
sigan, y caminen por las sendas quc conducen
a la gloria. Amén.»

{Aqui se rezardn tres Padre nuestros en re-
verencia de la Santisima Trinidad.)

Contintta con la oracidén para todos los dias
y antes de dar paso a la Letania, se indica Aho-
ra se pide a la Santisima Virgen lo que se desea

alcanzar por medio de esta Novena, especial-

J. Ramén Lépez de los Mozos

mente por las necesidades de la Iglesia. Finali-
za con el Oremus.

Ll Dia segundo, «Maria es arca mistica».

El Dia tercero, «Mavria es rosa mistica».

El Dia cuarto, «Maria es lirio mistico».

El Dia quinto, «Maria es ciprés mistico».

E!l Dia sesto, Maria es palma misticas.

El Dia séptimo, «Marta es oliva mistica».

El Dia octavo, «Maria es cedro mistico».

El Dia noveno, «Maria es puerta del cielo»
(pag. 18).

Siguen unas Letrillas:

O Virgen del Molino, / Madre y Sefiora mia,
/ Recibe en este dia / Mi alma y corazén.

Con gran ansia deseo / Que el resto de mi
vida, / Hacia ti muy cumplida / Sea mi devo--
cidn.

Ocupada mi mente / En objeto tan santo, /
Sera todo mi encanto / Tus glorias publicar.

Y el malo y el impio, / Oyendo tu grande-
za, / Con jabilo y presteza / Te vendra a vene-
rar.

Tus prodigios y gracias / Atraen con dulzu-
ra; / Tu virtud v hermosura / Cautivan con
placer.

El sitio de tu ermita / Convida a contem-
plarte, / Y alli el alma, al dejarte, / Siente des-
fallecer.

A ti todos acuden / Cual a puerto seguro; /
El naufrage en su apuro / Implora tu piedad.

El enfermo afligido / Funda en ti su espe-
ranza, / Y santa conflanza / Cura su enferme-
dad.

A ti siempre, Maria, / Mientras que vida
tenga, / No habra quien me detenga / En can-
tarte loor. :

Mi alma con mi vida, / Mis bienes y fortu-
na, / Todo te ofrezco a una, / Unido con mi
amor.
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De este modo jqué dicha! / Con tus castos
amores, / Ni penas ni dolores / Turbardn mi
quietud,

Y luego que la muerte / Dirija a mi sus ti-
ros, / Mis dltimos suspiros / Recojerd Jesus.

Aparte el valor que la novena que comenta-
mos pueda tener referido a la religiosidad po-
pular, sencilla como hemos podido ver, lo que
consideramos de gran interés es el capitulo
destinado a la Historia de Ntra. Sefiora del Re-
medio del Molino (2).

Después de situar geograficamente a Pastra-
na, nos habla de su antigiiedad y de la impor-
tancia quc dicha villa tuvo en tiempos pasados,
especialmente por ser lugar de fundaciones por
parte de Santa Teresa de Jests, que alli dejo
dos conventos, unc de monjas vy otro de frailes,
que hoy habitan los Padres Misioneros Frap-
ciscanos Descalzos. A este ltimo convento per-
tenecia un molino o antigua fabrica de papel,
donde se encontré la imagen de gue se habla
en esta novena.

Dada la industrializacién de la época, se
acostumbraba a partir el trapo en trozos mas
pequefios, antes de echarlo a las tinas, sobre
unos tajos a los que llegaban unas grandes
cuchillas.

En el afio 1700, estando Alfonso Lépez, ofi-
cial papelero, en dicha operacién, llegé a sus
manos un trapo mas abultado que el resto, que
tomé con la mano izquierda, y alzando la cu-
chilla para partirlo, se le quedd ¢l brazo dere-
cho suspenso en ¢l aire, sin poder bajarlo pese
a los muchos intentos realizados. Sorprendido
por este hecho resolvié el ver lo que habia en
el trapo, v cuando empezé a desliarlo, cay6 la
cuchilla, pudiendo realizar dicha operacién con
ambas manos. Se trataba de un lienzo lleno de
polvo vy con forma de corazén. Sabiendo o su-
poniendo que se encontraba ante algo sorpren-
dente comenzd a gritar llamando a sus compa-
fieros, a quienes contd lo sucedido, limpiando
el lienzo. Pero jcudl fue su admiracion cuando
vieron que la pintura representaba a la Santi-
sima Virgen! De nuevo la limpiaron con mds
esmero, por descubrir qué misterio representa-
ha; v como no lo supieran, dijo el dicho Alfon-
so: se ha de llamar Nuestra Sefiora del Renre-
dio del Molino, pues que a mi me ha remedia-
do tan visiblemenie. Posteriormente la coloca-
ron en el portal del moline y encendieron una
luz.

Al poco tiempo, nos relata don Mariano Pé-
rez, uno de los operarios del molino, enfermo
al que va s¢ le habia administrado la extrema

uncién, encomendose lan de corazon a dicha
imagen que, tras un descanso, pudo trabajar
después de una notoria mejorfa. Sabido esto
por la villa de Pastrana y pueblos aledafios,
fueron muchas las personas que al molino acu-
dian a rezar ante esta imagen tan milagrosa.

El autor de la novena hace un alto en la
historia de esta «aparicién» y nos ofrece datos
de cémo era el lienzo de la Virgen:

«B] lienzo de esta santa Imagen es co-
mo de tres cuartas de alto, y dos poco
mds de ancho. La Virgen tiene manto lar-
go, color azul claro con algunas estrelli-
tas; la tOnica tiene varias labores y colo-
res; las manos las tiene puestas en €l pe-
cho, y sobre ellas el Nifio. El rostro de la
Sefiora, aunque serio, agradable, v el del
Nifio risuefio, todo inspira respeto y de-
vocion.»

Posteriormente, en 1703, ante la cantidad
de milagros v llevade por su devocién, un tal
Esteban Alcon, vecino del ccrcano pueblo de
Zorita de los Canes, v que tenia arrendado el
molino de papel, decidié construir una capillita
adosada al molino, donde instalar el lienzo. En
esta capilla permanecié por espacio dec 44 afios,
aungue no era sitio muy 4 propdsito, pues tam-
bién lo destinaban d otros usos del papel. Nue-
vamente Esteban Alcén, pretende dar un mayor
y mejor culto a la Virgen y consiguc de Roma
la licencia para poder celebrar el sacrificio de
la misa, solicitando, al tiempo, licencia al Ordi-
nario, quien le contesté la necesidad de que
dicha iglesia tuviesc un patrén. Dada la media-
na fortuna de Esteban, éste acudié al Duque
de Pastrana para que aceptase el Patronato de
la ermita, ya que s¢ habia encontrado en un
molino dc su propiedad. En 19 de agosto de
1718 contestd el Duque que no podia aceptar
ya que tenia otros muchos paironazgos, pero
concediendo licencia para que algun otro pu-
diese ostentarlo. Ante lo cual se lo ofrecié al
Ayuntamiento, que lo aceptd, como consta de
su acuerdo del 24 de octubre de 1718, y escri-
tura que se hizo en 16 de noviembre del mismo
ano. Pero después de todo, el tema se desba-
ratd al no poder aceptar la villa el patronato,
teniendo va el de la ermita de San Sebastian.
Asi que la imagen de la Virgen permanecié en
su humilde ermita del molino hasta 1750 —a
pesar de sus muchos milagros {(de los que nos
dice el Sr. Pérez y Cuenca se imprimio un libri-
to en 1787)—.

Precisamente en este afio, 1750, el matrimo-
nio compuesto por Juan de Velasco y Manuela
Manchado, tomaron el patronato, convirtiendo
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la primitiva ermita en una hermosa capilla, con
sacristia, coro, 6rgano, campana, tres altares,
y todo lo necesario al culto, que fue bendecida
por el Dean de la entonces Colegiata en abril
de 1751.

La fiesta de la imagen se celebraba en la
iglesia de los Padres Carmelitas y posterior-
mente en su capilla, el dia 29 de setiembre.

Finaliza este esquema hisiérico con la serie
de indulgencias que han sido concedidas:

«El Papa Clemente XIV, por cuatro Bre-
bes espedidos en Santa Maria la Mayor &
29 de mayo de 1751, concedié Indulgencia
plenaria 3 los fieles que confesados y co-
mulgados la visitaren desde el 7 de se-
tiembre hasta ¢! 8 al ponerse el sol, y en
las demas festividades de la Santisima
Virgen, siete afios, y siete cuarentenas de
perdén; & los que la visitaren entre afio,
cien dias; 4 sus Mayordomos, Indulgencia
plenaria para la hora de la muerte. Ade-
mas es altar de alma todos los miércoles
y sabados, y la octava de Difuntos.»

En 1854 se hizo de esta imagen una lamina,

con lo que los obispos de Pamplona, Murcia,

Badajoz, Menterrey y Barcelona, la enriquecie-
ron con nuevas gracias. :

Las paginas 25-26 se destinan a enumerar
una serie de Milagros, indicando previamente
que al referir estos milagros, no intento darlos
mds autoridad que la puramente humana, te-
niendo presente el decreto de Urbano VIII.

a) Una mujer de Pastrana tenfa un pecho
enfermo de tal manera que va olian mal los
agujeros que en ¢l tenia. Se encomendo a Nues-
tra Sefiora del Remedio del Molino, bajando a
su ermita dos velas y a los tres difas ya no le
quedaban huellas de su mal.

b) Francisco Mufioz, vecino de Pastrana es-
taba tan enfermo que pronto parecia que se iba
a morir. Una hermana suya le encomendé a la
Virgen, comenzé una novena y antes de termi-
narla, ya se habia curado.

¢) Una hija de Manuel de Viezma tenia los
ojos tan enfermos que temia perder Ja vista.
Encomendandose a la Virgen sané y en agrade-
cimiento regalé unas cortinas para que su lien-
zo estuviese mis decente.

d) El afio de 1703, el Padre Prior de los
Carmelitas de Cogolludo, fue a predicar al de
Pastrana, pero se puso tan malo que temieron
perdiese la vida. Encomendindose a la Virgen
sané, pudiendo predicar.

e) No sabiendo qué titulo dar a.la imagen
aparecida en el lienzo, la trasladaron al con-
vento para que los frailes se lo pusieran. El
Padre Prior puso en varias cédulas los nom-
bres de las festividades de la Virgen asi como
el que ya tenia; removiéndolas sacaron una que
decfa Nuestra Sefiora del Remedio del Molino,
con lo que quedaron persuadidos de que-ese
nombre era €l que mas la agradaba.

Con ese motivo, y viendo el Prior que la
imagen estaba muy maltralada mandé retocar-
la a un fraile que era pintor. Este cumplié su
cometido con todo primor. Cuando determina-
ron bajarla a su ermita, a la salida del conven-
to ‘cayésele la pintura de los retoques, con lo
que quiso ver en ello que la Virgen no queria
adornos postizos, vy que para inspirar devocion
bastaba estuviese como la hallé Alfonso Ldpez

3.

La Novena termina con una coleccidn de
Quintillas, que consideramos de interés ya que
en ellas se relata parte de la historia asi como
de algunos de los milagros que hemos referido.

QUINTILLAS

De la Aurora mds divina / Pinté la inven-
cién novel / De un Molino en la oficina, / Don-
de ya que no haya harina / Siempre habra mu-
cho papel.

Lo que yerbas fue, entre lazos / Un oficial
con donaire / Picando para los mazos, / El
diestro de sus dos brazos / Suspensc quedd en
el aire.

Esta novedad le aterra, / Suelia el instru-
mento al suelo, / Y el misterio que se encie-
rra, / Cuando le busca en la tiexra / Viene a
descubrir el cielo. '

Los fragmentos con cautela / Desenvuelve
su atencioén; / Lo que en ellos se encarcela /
Tiene por materia tela, / Y por forma un co-
razdén. '

Manifestése este dia, / Y se vio por espe-
riencia, / Ser la Imagen de Marfa: / El titulo
no tenia, / Pero si la preemincncia,

Para darla su renombre / Sortes un Prela-
do los medios / Y este venerable hombre / Sa-
c6 por su mano ¢l nombre / De Virgen de los
Remedios.

Puliendo un pintor estaba / El rostro de
aquesta Madre, / Pero nada adelantaba, / Que
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ella mas hermesa estaba / Como-la pinté su
Padre.

En el portal del moline / Estuvo esta er-
guida Palma, / Y no es fuera de camino, / Que
fue portal de do vino / Tanto bien a nuestra
alma. :

Cierta ocasién jcosa rara! / Visité a esta
hermosa luna / Un pajarillo, v fue para / Que
la quedase su cara / Sin oscuridad alguna.

Limpiar su nicho se via / Del polvo y telas
de arafia, / Con las alas que movia, / Y en la
lampara que ardia / Vino a hacer la misma
hazafia (4).

Como quien, moralizando, / Sentia que ac-
cidental / Sombra hubiese en el traslado, /

() La Virgen del Saz de Albondigs (Guadalaiora): Su No-
vena. RE, 35 (1983}, pags. 170-174.

(2) Es muy pesible que gran parte do los datos que en esta
resefia historica se recogen provengan del trabajo anterior titu-
lado: Geografia / histdrica / de Espafia. / Provincia de Ma-
drid, / Tomo Segundo. / Por don Tomis Lépez, / Gedgrafo
de los Dominios de 8. M, de varias / Academias v Socieda-
des. / (Anagrama) / Madrid MDCCLXXXHIL / Por la Viuda
de Ibarra, Hijos v Compafifa. / Con las licencias neccsarias.
{Cuarto menor v 432 pags.). Lo que en este momento nos pue-
de interesar s¢ encuentra en la pag. 399. PASTRANA.

“A un quarto de legua de distancia del pueblo hay un mo-
ling de papel propio del Dugue, en el que sucedid el afio de
1703, que trabajando un oficial, Hamado Alfonso Lépez, picando
el trapo, al levantar el brazo sobre an pedazo, se de quedd sin
movimicato, suspendiendo la accién al queretla repetir, por lo
que llamé al Maestro del molino vy 4 otras gentes, y reconocie-
ron en ¢l lienzo pintado la imagen de Maria Santisima, de una
vara de alto y tres quartas de ancho. Llevaronla al Convento del
Carmen Descalzo, doode el Prior hechd varias suertes para titu-
lar la santa imagen, ¥ salié el nombre de nuestra Seflora de los
Remedins del Moling. Dicen que después de retocada por un
pintor se le cayeron al instante los colores nuevos. Baxaronla
2l molino, v alli fabricé el Macstro Esichan Alcon una capilla
donde fue venerada hasta el afio 1749, en gue Juan Velasco,
natural de esta villa, construyd una magnifica ermira, fundando
un pattonato y capellania para celebtar cierto ndimero de misas.
Es la festividad el 29 de septiembre dia de San Miguel, con
concurrencia de mucha gente de tada la comarca, v hallase [a
ermita a treinta pasos del molino...”

{3) Un heche parecido sucedié en el convento de las car-
melitas de Arriba o de las Virgenes (hoy desaparecidn} de Guna-
dalajara. 5¢ trataba de un cuadro que posefa €l colegio, regale
de su primer capellan, don Gil Coronel, Hacia 1620, dofia Mi-
caela de Liafio v Vera (en el claustro sor Micaela de la Santisi-

Siendo principio asentado / No tuvo en su ori-
ginal.

Los que habitan el Carmelo / Son los testi-
gos mas fijos, / A cuyo animado cielo / Cultos
le rinde su celo / Con anuales regocijos.

Sus milagros, si quisiera / Reducir a cierta
suma, / No era facil que pudiera, / Aunque el
molino sirviera / Con sus resmas a mi pluma,

Pastrana no los ignora, / Que son mayores
de marca, / Pues cuantas veces la implora /
Halla en sus males mejora, / Como también
su comarca.

En esta Belona fuerte / Todos tienen acogi-
da, / Logra Pastrana tal suerte, / Que si tu mal
es de muerte / Ella te dard la vida (pag. 29).

ma Trinidad) pensé en resraurar el cuadre (Virgen de la Leche),
a la sazdn arrinconado. Para dicha restauracién “...se compro-
metid cierro pintor de la ciudad, pero al disponerse a ello vie-
ton con asembro el arrista, la rectora y demis personas allf pre-
sentes que la pintura aparecia fresca, el colorido magnifico y
alguncs desperfectos, antes muy visibles, habian desaparecido
por compieto...”. LAYNA SERBANO, Francisco: Las conven-
o5 antigros de Guadalajora, Madrid, 1943, pig. 418. Sobre esta
Virgen de la Leche existe un grabado: “5-G. Na. Sa. DE LA
FUENTE DE / LA SALUD DI LAS DESCALS. /7 ANTIGUAS
DE GUADALAJARA.” pintada sobre tabla, posiblemente del
siglo XVI. LOPEZ DE LOS MGZOS, |. Ramén: Catdlogo de
pigrar menores religiopar 1. WAD-ALITAYARA, o 7, Gua-
dalajara, Tost. Prov. de Cultura “Marqués de Saniillana™, 1980,
pag. 187 y fig. 4. También en ldem: Notas de Frmologia 3
Foiklore de Guadalajara, Guadalajara, ILP.CM.5, 1979, pags.
39-60 (Lugares comunes en iz mariologia de la provincia de
Guadalajara).

(4) Parece ser que el antor de estas quintillas, posiblemente
¢l mismo don Mariano Pérez v Cuenca, ha mezclado dos temas
que son conocidos: primeramente el de la exposicion de los mi-
lagros de la Virgen del Remedio del Molinc v por otra el caso
que sucedid en Almeonacid de Zorita en 1540, la vispe-
ra de Nir® 812 de sepriembre, a la hora de tafier visperas, en
lz puerta que se llama de Zorita, que recoge ESCUDERO, Ma-
tias: Relacidn de casos notables ocurvidos en la Algarvia v otros
Ingarer en el siglo XVI, esevita por o cronista de Almonacid
de Zorita Matias Lscudero de Cobeia, transcripcidn, seleccidn y
estudio por Francisco FERNANDEZ IZQUIERDO, Guadalaja-
ra, Ayuntamiento de Almonacid de Zorita, 1982. Anteriormente
GARCIA LOPEZ, Juan Catalina: Memorial Histérico Erpasiol.
Relacivmes Topogrificas de Espafia (Provincia de Guadalajara,
tomey XLII (II de GU), pags. 119 y ss. Con las contestaciones
al cucstionaric van unos folios dedicados a las “Corer motables
¥ dignas que se sepan” escritas por Matias Escudero vy Juan Ra-
driguez, Sobre casos similares de rancia tradicidén en el folklore
ver LOPEZ DE LOS MOZOS, . R.: Op. cif., pigs. 54-58.
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El romance de Dofia Alda y la balada del rey Gilardin:
Una muestra de la expansion del romancero tradicional

Xesas Lépez Témez

El romance de Dofia Alda (como suele ser la-
mado en Galicia), también es conocido por otros
aufores (entre ellos, Menéndez Pidal) (1) como
romance de “La muerte ocultada”. La extensién
territorial del tema parece abarcar a gran parte
de la Peninsula (Catalufia, Galicia, Cantabria} y
se encuentra también entre las comunidades
sefarditas establecidas en diferentes lugares de
Europa y QOriente. El asunto del romance es bien
conocido: Don Pedro, marido de Dofa Alda, es
presa de un repentino mal que le lleva a fa
muerte, Gue por consejo suyo es ocultada a Do-
fia Alda, que acaba de tener un hijo. Esta situa-
cion se prolonga hasta que ella decide ir a misa,

y en el interior de la iglesia le es comunicada la
noticia de la desaparicion de Don Pedro, al que
efla creia en la guerra. En otras versiones, co-
mo el propic Menéndez Pidal sefiala, la muerte
le sobreviene precisamente por las heridas re-
cibidas en la guerra, eliminando asi el elemento
inguietanie sobre cudl seria la causa ultima de
su muerte. Las versiones difieren también en el
nimero de silabas del verso, que van desde las
seis de las versiones mds antiguas hasta las
ocho de fas mas recientes. Estas son las que
mas popularidad han alcanzado, pues aparte de
ser fas recogidas por Pidal, son también, de for-
ma fragmentaria, las documentadas por Casto

— 169 —



Sampedro en Galicia, que difieren bastanie de
tas anteriores (2). Esto prueba, de alguna forma,
que Galicia tuvo su propio desarrollo romancis-
tico y no se limité a una mera traduccion de ios
romances castelianos. Los cuafro primeros ver-
sos del romance gallego comienzan de forma
similar af del romance de ia Infantina, recogido
por Joaquin Diaz en Vigo de Sanabria (3). Va-
mos a ofrecer ahora la version que publico Me-
néndez Pidal.

A cazar iba don Pedro

por esos montes arriba;
caminara siete leguas

sin encontrar cosa viva,

sf no fuera cuervos negros,
que los perros no querian.

Apeése a descansar

al pie de una seca encina;
cala la nieve a copos

y el agua menuda y fria.

Allegdsele la Muerte

a tenerle compafiia,

Don Pedro vuelve hacia casa,
el alma en penas melida.

—jAlbricias, hijo don Pedro,
que darmelas bien podias,
pues tu querida dofta Alda
un vardn parido habial

—Albricias pedis, mi madre,
tristes albricias serian;
jmala caza es la que traigo:
fa Muerte en mi compafiia!

Hagame, madre, la cama
allé en la sala de arriba;
que nada sienta dofia Alda
de este mal que yo traia,

y no le digan mi muerte
hasta los cuarenta dias.

Mientras que le hacen la cama
entrara a ver la parida:

—;Dios te bendiga, dofia Alda,
y al infanfe que tenias!

Dios te bendiga en mi ausencia,
que el rey a llamarme envia.

A eso de la media noche
la casa se estremecia:

en el cuarto de don Pedro
grandes lamentos hacian;
en el cuarto de dofia Alda,
al nifio hacen alegrias.

—Diga, diga, la mi suegra,
digame, mi siempre amiga,
Jpor quién tocan fas campanas,
gue suenan tan doloridas?

—No tocan sino por i,

que con bien parido hablas.
—Parécemes oir respansos,
Za quién enterrar irian?
-—Fs5 la fiesta del patrono

y hay procesion en ia villa.

Llegara Pascua de Flores;

dofia Alda quiere ir a misa.
—Diga, diga, la mi suegra,

Jqué vestido me ponia?

—Como eres rubia y muy blanca,
o negro bien te estaria.

—Viva, viva mi don Pedro,

la prenda que mds querfal,

que para vestir de luto

bastante tiempo tendria.

Las doncellas van de negro
ella de oro y grana fina,
Encontraron un pastor

gue de su hato volvia:

—-jQué viudita tan hermosa;
viuda y de grana vestidal
—Diga, diga, la mi suegra,
ese pastor, ;qué decia?
__Que caminemos, dofia Alda,
que perderemaos la misa.

Al entrar para {a iglesia,

al tomar agua bendita:
—Diga, diga, la mi suegra,
diga la mi suegra amiga,
Jpor quién son esos hachones
que arden en nuestra capilla?
—Dirételo, dofia Alda,

pues de saberlo tenias:

aqui se entierran los grandes
caballeros de Castilia;

aqui se enterré don Pedro,

la prenda que més querias.
jLiorar como elfla llorabal,
iplafiido el que ella pladial;
fos anillos de sus dedos

con sus dientes retorcia;
vestidos de grana y oro,

en pedazos los rompia.
—iDesgraciado de mi hijo,
sin padre v madre serial
jCuidesmelo td, mi suegra;
yo con don Pedro me ibal
Véalgame la Virgen Santa,
valgame santa Marial

Vamos a pasar ahora a la Balada del Rey
Gilardin, un tema que esta extendido por toda
la ltalia peninsular (Ferrara, Piamonie, Alessan-
drino), y que recibe también diversos nombres,
como puede ser el de “Morte occulta”™ (“La
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muerte ocuftada”). EI nombre de los protago-
nistas varia, como puede ser Rey Luis, Rey Ri-
nald, Rey Carlin, etc., pero el tema (también en
su ttulo) es bien simifar al de Doda Afda. En
esie caso, y a diferencia de la version que nos-
otros hemos presentado, el Rey Gilardinr muere
a causa de las heridas gque se produjo en la
guerra, aunque, como ya hemos visto, también
gste tema existe en nuestro romancero. El ni-
mero de silabas originales del verso italiano es
de nueve {4).

E! Rey Gilardin se va a la guerra
ge va a ia guerra a usar su espada.
Cuando esta en mitad de fa calle
al Rey Gilardin fo han herido.

E! Rey Gilardin retrocede

quiere ir & morir junto a su madre.
—Tun, tun, tun, lama a la puerta,
ah, mi madre, que soy muerfo.
—Ay, toca mas bajo, mi hijo,

tu mujer esta teniendo un nifio.
—Ay, suegra, la mia suegra,

Jpor qué hacen tanto ruido?
—Ay, nuera, fa mia nuera,

ie hacen alegrias a tu hijo.

—Ay, suegra, la mia suegra,

;qué sucede gue cantan tanio?

—Ay, nuera, la mia nuera,

fe hacen fiesta a los soldados.

—Ay, suegra, fa mia suegra,

dime c¢émo debo vestirme.

— Vistete de rosa, vistete de negro,

pero el luto te estard mejor.

Ay cuando estaba a la puerta de la iglesia
un monaguillo se la ha enconfrado:
~—Muy buenos dias tengas, viudita.

—Ay, no, no, no, que no soy viuda,

al hijo tengo en la cuna y al marido en la guerra.
—Ay, si, si, si, que eres viuda,

tu marido ya lleva tres dias bajo tierra.
—Ay, tierra, tierra, abrete en cuatro
guiero mirar mi corazon real.

Tu boca sabe a rosas

perc ia mfa sabe a tierra (5).

En ef Oltimo verso se puede ver tambien
cferta contaminacién temdfica. con el romance
del Palmero y fa Aparicién. Las concomitancias
entre estos dos romances que hemos presenta-
do es clara, tenlendo partes casi idénticas y si-
guiendo la misma linea argumental. Es posible
que ambos temas existiesen en la tradicion an-
cestral de cada uno de los paises, y los comtac-
tos que Espafia tuvo con Halia durante largos
afios favoreciesen la refundicion de los mismos
en una Unica versién, aunque conservando ca-
da una de sus caracteristicas peculiares.

{1) Ramén MENENDEZ PIDAL: Flir nzeva de vomances
vizjos, Maddd, 1979, pag 213 y ss.

(2) Casto SAMPEDRO: Cancionero Musical de Galicia,
Pontevedra, 1942, da esta versidn;

“A cazar saiu don Pedro, / a cazar como solia jay , 7 os
perros Jevaba cansos, / don Pedro madis canso iba jay . / Che-
gon a0 medio da scrra, / pra casa se volvia, / chegou a porta
da casa, / esmorrente se cafa. / —Pigame a cama, mi ma-
dre, / figame a cama, mi vida, / qu'en vou pra vida eter-
na, / quen vou pra ewrna vida. / —Non digas eso, men
fillo, / que estd dofia Alda parida. / —Non digan nada & do-
fiax Alda / hastra de un ano e un dfa. / Os dias foron pasa-
dos / dofia Alda nada sabia; / comprirds a coarentena / dia
de Pascoa Frolida, / —Diga, diga, mifia sogra, / diga, diga,
sogra mifia; / as paridas’n esta terra / ¢de qué tempo van 2
misa? /"

(3) Joaquin DIAZ: Romances, canciones y cusntor de Cas-
tila vy Ledn, Valladolid, 1982, pag. 39.

“A cazar iba don Pedro / a cazar donde solia, / los perres
lieva cansados / y el bastén perdido habia.”

{4) FEstd recopilado en Constantino NIGRA: Canti Popo-
lari del Piemonte; y en G. FERRARO: Canti Mownferring,

(3) 8¢ puede escuchar una versién cantada de este romance
en el Ip publicado en nuestro pais por el grupo La Ciapa Rusa
(Ten Da Chent I'Archet che la sunada 'tlonga. Canti e danze
tradizionali dell’ Alesandrino, GFE-Guimbarda, G8-11157, Ma-
drid, 1982). Nos hemos basado en el folleto gue publica para
recopilar la informacién ¥ realizar la traduccién directamente
del italiano, que no difiere mucho de la hecha por José Antonio
Torres Almodévar en el ya mencionade folleto, Remitimos al
mismo a los interesados en la versidn original, pues seria muy
large intreducitla aqui.

L7 >, L LA
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COSTUMBRES DE OTROS TIEMPOS

Vamos a detener nuestra atencion en ind
de las costumbres que habia en Castilla duran-
te los siglos XVI, XVII v XVHI, pero consiri-
fiéndonos a la actual provincia de Valladolid.
Contemplaremos la que, arrancando al menos
del primero de los siglos citados, concretamen-
te en 1585, llega, sin poder ser desarraigada,
hasta mediados del tiltimo, alcanzando posible-
mente las postrimerias del XVIII en algin que
otro punto.

El drea geogrdfica a analizar comprende
desde Tiedra, al oeste de la provincia, hasta
Manzanillo, al este, en las cercanias de Pefia-
fiel. Entre estos dos extremos, separados entre
st por una distancia lineal de 92 kilometros,
escogemos las localidades mencionadas y las de
Castromonte, Bercero, Matilla de los Cahios,
Tudela de Duero, Villabdiiez y Aldea de San Mi-
guel como teatro de operaciones en represen-
tacion del resto de la provincia.

Seguiremos un orden cronolégico, por lo

que se empezard por la visita pastoral efeciua-

da a Tudela de Duero el dia 18 de octubre de
1585.

«Que los doliosos no tengan cubiertas las
cabezas.» ¢Qué quiere decir «doliosos»? Es ésta
una antigua palabra casiellana, en desuso,
equivalente a apenados, afligidos, dolientes,
aplicada en el siglo XVI unicamente a los ser-
timientos que producia el fallecimienio de un
ser querido; sélo en este caso. En los siglos
XVII y XVHI el término doliosos se sustitui-
ria por el vocablo doloridos, como veremos
reiteradamente.

1585... Por aquellos lejanos dias los hom-
bres de Tudela de Duero a quienes se les habia
muerto un familiar y asistian en la iglesia a los
funerales, tentan la costumbre de presenciar
los mismos con la cabeza cubierta con el cu
pillo, prenda normalmente de tejido basto gue
utilizaba el pueblo llano y que les cubria la ca-
beza como la capucha de un monje, cayendo
sobre los hombros y parte de la espalda a mo-
do de esclavina.

DPero en este caso no solo tenian cubierta la
cabeza con el capirote sino que, ademds, éste

se le calaban sobre el rostro, que inclinaban + .

José L. Martin Viana

hacia el suelo, de forma que a duras penas po-
dia vérseles el menton y la boca.

Si quienes asistian a los funerales eran la
viuda y los huérfanos, tanto aquélla como és-
tos, permanecian todo el tiempo de la misa de
rodillas, con la [rente pegada al suelo, como
cuando los musulmanes rezan hasta adoptar tal
postura para adorar a Allah.

Por eso, estimando la Autoridad eclesidstica
flegado el momento de corregir estas costum-
bres por entender que asi convenia al decoro
del culto divino y respeto al Santisimo Sacra-
mento, el Visitador, en representacion del obis-
po, ordend su supresion:
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Otrosi fue informado
su mevced que asi en
los dias primeros fu-
nerales caso asisten
en la yglesia a los officios dibinos no ven
alzar en rrazon de estar los hombres cu-
biertos con los capillos y la viuda y hijas
postrados en el suelo, porque les mando
so pena de descomunion maior vy de cada
gquatro reales para la yglesia, que de aqui
adelante los referidos, yendo dolidos, des-
cubran el rostro para ver el sm° sacra-
wmento v se levanten al Ebangelio como
los dewmas vezinos, cuia execucion cometio
a los curas yn solidum para gue ansi lo
cunplan.»

«Oue los doliosos
no tengan cubier-
tas las cabezas.»

No se dispone en los libros de Visita de
comstancia escrita alguna acervca de si se cum-
plié o se incumplié lo mandado. Con esta Visi-
ta, sin mevicionar mds el tema termina el siglo
XVI v trece aiios mds tarde, en 1613 reaparece
la prohibicicn del hecho, pero no en Tudela de
Duero. Ahora se presentan algunos cambios:
ya no se habla de capillo, sino de sombrero,
apareciendo un nuevo aspecio a counsiderar, a
saber, el embozado.

Pero considerando que, si bien la actitud
prohibitiva se constata a finales del siglo XVI,
su volumen documental lo encontramos en los
dos siglos siguientes, no estaria de mds saber
come vestia un campesino castellano en los si-
glos XVIT v XVIII

Los festivos y los dias sefialados, tales como
bodas, bautizos o entierros, la gente se «engala-
naba» poniéndose lo mejor que tenia. El atuen-
de masculino, que es el gque en este caso inte-
‘resa porque a él afecta por el tema que se va
a tratar, estaba formado por calzoncillos y ca-
misa, confeccionadas ambas prendas con tela
de hilo, lana o algoddn, segun la clase social
a que perteneciera v sus posibilidades econd-
micas o su vanidad; calzén, prenda que le cu-
bria desde la cintura hasta las vodillas con dos
fundas, una para cada muslo; luega se ponia
el jubdn, que le cubria de los hombros a la cin-
tura, prenda muy cefiida, muy ajustada al cuer-
po. Tras esto se vestia la ropilla, que era una
prenda corta, con mangas o con mangas y bra-
hones, vistiéndose ajustada al medio cuerpo,
sobre el jubdn; encima de todo ello, en tnvier-
no, claro estd, la capa, generalmenie de pafio.
La wmayoria calzaba botas vy otros, zapatos,
complementando esto, no todos, con botines o
pelainas, abundando mds éstas que aquéllos
y que, al igual que la capa parece no precisan
de descripcidn. Finalmente se cubrian la- cabe-

za con sombreros, montera o redecilla, segrin
la época (téngase en cuenta que discurrimos a
lo largo de siglo y medio).

Cuando alguien fallecia, sus deudos mds
préximos se vestian «de gala» para acompaiiar
al caddver a la iglesia y tomar parte en los fu-
nerales y posterior enterramiento, ast como en
las honras que habian de tener lugar. Los de-
mds, o sed, los vecinos y amigos y el resto del
vecindario que participaba en tales actos se
vestfan normalmente, aungué esmerdndose un
poco para no ir con la ropa de trabajo.

Llegada la hora, el cura acompafiado de
otros sacerdotes acudia revestido con sobrepe-
{liz, cruz alzada, campana menor y monaguillos
a la casa doliente. Del interior de ella los fami-
linres sacaban el féretro con el difunto y lo de-
positaban en el zagudn o lugar semejante y,
tras un responsa, precedidos por el clero, fére-
tro v comitiva emprendian un lento caminar,
solesnne y normalmente dramdtico por las ex-
clamaciones de dolor por parte de las mujeres,
hasta la iglesia parroquial en la que se proce-
dia a efectuar el ritual prescrito para el caso
y enterramienio subsiguiente, ya fuese dentro
o fuera del templo.

Pero he aqui que como hemos visto antes,
desde hacta mucho tiempo atrds estaba esta-
blecida la costumbre de que los familiares mds
allegados, siendo hombres, penetrasen en la
iglesia y permaneciesen en su interior cubierta
la cabeza, ahora con sombreres, monteras o
redecillas en lugar del capillo de finales del
XVI v, ademds, embozados con sus capas du-
rante la celebracion de la misa de corpore in-
sepulto y demds ceremonias a que diere lugar
segiin el rito.

Habiendo observado esta costumbre el obis-
pado v considerando constituia una actitud no
solamente irreverente sino intolerable puesto
gue el hecho de estar con la cabeza cubierta
en presencia de su Divina Majestad era de todo
punto inadmisible, en el afio 1613, al efeciuar
fa Visita pastoral a la villa de Matilla de los
Cafios se toma cartas en el asunto y se prohibe
la tal costumbre. He aqui tal y como estd ex-
presado por escrito en el libro correspondiente:

{Doloridos no
tengan cubierta
la cabeza du-
rante la misa)

Yten que guanto su S*
fue informado que en
muerte de algunas per-
sonas los doloridos qte
van a los entierros o
honrras estan con los sombreros puestos
en la caueza diciendose la misa o la vigi-
lia o otros officios diuinos, mando a su S
que de aqui adelante ninguna persona se
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atrena en la ocasion dha de entierro o
honrras, ni en oiro acto alguno, estar en
la Yglesia con los sombreros en las caite-
zas, sino descaperuzados, pues estan en
presencia de Dios y en su santa casa de
oracion, lo qual hagan y cumplan so pena
de excomunion mayor v de diez ducados
aplicados para cera y aceite de la lampara
del SSm* Sacramt’; y al cura, gue ansi lo
haga cunplir y executar, so pena de exco-
munion mayor y de quatro ducados.»

De la primera a la segunda intervencion
eclesidstica transcurrieron, como hemos visio,
nada menos gue 28 afias. Pero es que la tercera
tiene lugar 85 anos después de la anterior, y en
el mismo pueblo: Maiilla de lox Cafios.

¢Qué ha ocurrido entre tanto...? (Por qué
estos espacios fan dilatados de riempo para
reiterar una prohibicion...? No encontramos la
solucicn si no es a través de una indignacion
popular ante la intenciin de borrar una cos-
tumbre practicada y heredada, a su vez, por
sus mayores. La muerte estaba intimamente li-
gada ¢ las manifestaciones de dolor por la de
un ser querido o, mejor dicho, éstas a aquéllas.
Y entre los aspectos tradicionales de la exterio-

rizacion de ese pesar profundo suturado de
congojas estaba, sin duda, el de acudir a la igle-
sia acompaiiando el caddver del padre, de la
madre, del hijo o del hermano cubierta la ca-
beza, embozado con la capa, permaneciendo ast
durante la celebracion de la misa de funeral.
Esto formaba parte de un bloque granitico de
comportamiento que era, ni s ni Menos, que
el reflejo externo del dolor que interiormente
se sentia.

Habria que buscar la causa de aquella acti-
tud en un sentimiento de pudor del hombre
que sufre y quiere gue nuadie vea la compun-
cion en la expresion de su rostro contraido por
una pena que lacera, el victus amargo de unos
labios desfigurados o las ldgrimas rodando por
sus curtidas mejillas.

Da la sensacion de que la Iglesia, impresio-
nada ante la reaccidn popular, se hubiera re-
plegado para reflexionar. Ella es paciente y fie-
ne sobre sus espaldas muchos siglos de expe-
riencia. Bien, el tiempo no cuenta: forma parte
del paréntesis abierto en la etevnidad para dar
paso a la Humanidad sobre la tierra; todo lo
humano es susceptible de nuttacicn, por taiito
no hay que precipitarse ya que el fruto no estd
maduro. ¢Veintiocho afios han sido pocos?
Pues esperemos mds: 83. A la larga esta tdctica
dard sus frutos porque el ritmo de espera serd
vertiginasamente decreciente: de ochenta y cin-
co se pasard a veintisiete; de éste a diecisiete,
luego a un aito y finalmente habrd que esperar
otros cinco. Luego... Pues luego, ya estd prdc-
ticamente conseguido. ¢Se ha tardado en bo-
rrar una costumbre algo mds de siglo y medio?
Bien: no importa porque, al final, se consigue
el efecio que se pretendia al principio, y eso es
lo gite cuenta.

Observemos ahora algo wmuy importante,
pues que se ve claramente la maniobrabilidad
eclesial introduciendo un factor nuevo y excep-
cional. En esta ocasidn se sigue prohibiendo,
como antaiio, que los doloridos tengan cubierta
la cabeza en la iglesia {(atencidon, porque agui
viene la novedad hdbilmente iniroducida), pero
«,..exceptuando solo uno: el que aya de ser
mas pariente del difunto...», con algunas ania-
diduras de cierta entidad.

Veamos lo que se ordenu, porque es muy
jugoso leer la transcripcion del original. Es la
Visita del afio 1698:

«¥ por quanto a su Yltm® se le a dado no-
ticia que en los entierros y hownrras que
se ofrecen en este lugar van muchos de
los parientes v deudos con sus sombreros
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calados y que, sin quitarlos, estan en la
Yglesia durante el St° Sacrificio de la Mi-
sa, lo qual es de poca reverencia a tan
alto misterio y deseando su Yltm® quitar
este abuso, mando gue de aqui adelante
en ningun modo los parientes y doloridos
de dhos difuntos se cubran en dha Ygle-
sia, exceptuando solo uno: el que aya de
ser el mas pariente del difunto. Y, en co-
menzandose el canon asta la sumpcion.
Y contrabiniendo qualquiera de dhos pa-
rientes en todo o en parte a este dho man-
dato, mando su Yhtm?® al cura del dho Lu-
gar que por la primera vez le multe en
tres veales, v la segunda vez en seis. Y no
aniendo remedio y estando conturaces en
lo que va dicho, les ponga en tablillas por
publicos excomulgados.»

Ahora puede comprobarse la diferencia: en
la prohibicion de 1613 se ordena que todos en-
tren y estén descubiertos y desembozados en
la iglesia; en ésta de 1698 ya se transige vy, asi,
el mds allegado al difunto v sdlo él, puede per-
manecer cubierto. Sin embargo debe descubrir-
se desde la consagracion hasta la comunion del
sacerdoté gue celebra.

Se confirma, pues, un cambio de actitud,
una transigencia, por parte de la Iglesia la
cual, por otra parte, no renuncia a sus anfi-
guas prdcticas, es decir, a la doble sancion: por
una parte la espiritual mediante la excomu-
nion; por otra la material mediante la mulia
pecuniaria. Y, por si fuera poco, se extrema lu
sancion con la vergiienza piblica: las tablillas
que, como en oira ocasion se dijo, consistia en
la figuracion manuscrita del nombre del trans-
gresor en papel de pergamine adherido a una
pequefia tabla, la cual se colgaba en la pared
encima de la pila del agua bendita para que
pudiese ser vista por todo aquel que, entrando
en el templo, humedeciese sus dedos para san-
tiguarse.

Una cosa es cierta v por lo transcrito puede
ser comprobado. Una costumbre muy arraiga-
da en un pueblo es de dificil extirpacion; pue-
de wmutilarse, ser perseguida, decretada su des-
aparicién pero, a la menor laxitud resurge de
sus propias cenizas; el tronco que parecia ha-
ber sido talado rebrota, v lo que fue vuelve a
ser.

Decimos esto porque aunque parezca men-
tira, otra vez, después de un largo paréntesis
nada menos que de 45 afios, vuelve por tercera
vez Matilla de los Cafios a ser protagonista
en el dia 12 de septiembre del ario 1743, junio
a los pueblos de Bercero y Villabdfiez.

Esto ya es demasiado. Ciento treinta afios
haciendo gala de una extraordinaria paciencia
por una parte y de un infatigable apego a la
costumbre por otra. Casi siglo v medio. Por
ello ya no hay excepciones. Todos deben cum-
plir lo que se manda, porque existe una razon
fundamental: el respeto que se debe al Altisi-
mo en su propio templo.

Por eso, en la dicha fecha de 12 de septiem-
bre de 1743, se ordena:

«Que respecto tambien se a informado su
mrd que los hombres que concurren y
acomparian de doloridos a los entierros
v demas funziones funerales de las perso-
nas que mueren ban con sus capas negras
v con sombreros puestos en la cabeza ¥
que de este modo estan y asisten en la
igl® sin quitarlos, siendo cowio es tan im-
propio v yrreberente al templo de Dios,
mando su mrd. que desde oy en adelante
los doloridos y personas que asistieren a
los entierros v demas exequias funerales,
desde el portico de la Ygl* entren en ella
desembozados, descubiertas las cabezas ¥
asi esten asta que buelban a salir, cum-
pliendo pena de excomunicn mayor v de
guatro diucados por la primera vez, Y los
curas y beneficiados lo zelen y hagan ob-
servar todo lo expresado, bajo las mismas
zensuras y penas.»

Esto mismo se dice, como queda apuntado,
a los pueblos de Bercero v Villabditez, en los
que las costumbres —como en todos los de-
mds— eran las mismas.

Por otra parte en Manzanillo en 1724 y en
Castromonte en 1725 el obispado a través de
su Visitador en su nombre, vuelve a prohibir
lo mismo: gue los doloridos no entren ni per-
manezcan en el interior de la iglesia embozados
v cubiertas sus cabezus mientras se ofician los
funerales.

Fatigaria un tanto insistir una y otra vez
sobre el mismo tema, si no fuera porque esa
misma insistencia nos presenta la viva y acaba-
da exposicion de una forma de ser, estar y com-
portarse, de unas gentes gue se aferran rabio-
samente a sus raices.

No cabe duda de que hoy los castellanos se
despojan fdcilmenie de los hdbitos que tuvie.
ron y heredaron de sus antepasados. Si no, por
poner un sencillo ejemplo, hdgase presente la
costumbre del velo de las mujeres en la iglesia.
Esto, gque procede de los tiempos biblicos, se
ha conservado con diferentes degradaciones
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hasta nuestros dias, en que ellas entran y per-
manecen en el templo sin velo alguno.

Pero en otros tiempos los castellanos se sen-
tian muy vinculados a sus tradiciones. Remo-
verlas, era algo asi como remover la esencia de
su propio ser v ello, naturalmente, proyectaba
unas profundas repercusiones no sdlo en el pla-
no individual, sino en el familiar y social.

En funcion de esas mutaciones iba apare-
ciendo un nuevo estilo de sociedad, To cual no
era malo ya que si en todo viviéramos anclados
en la Edad Media no seriamos ahora un pue-
blo moderno, pues ellv nos vincula al pasado
para, viviendo el presente, proyectar la historie
de nuestro pueblo hacia el futuro. Conviene,
pues, ser lo que somos, pero sin perder de vis-
ta lo que fuimos para dar al futuro la respuesta
de to que hemos de ser.

Fximiremos a nuestros lectores de la trans-
cripcion de los textos hallados en los fondos
documentales diocesanos referentes tanto a
Manzanillo como a Castromonte y Villabdfiez
porque, al fin v al cabo, no aportan elemento
nuevo alguno que merezca la pena ser consig-
nado.
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Otro tanto nos ocurre con Aldea de San Mi-
guel en el afio 1742. Bdsicamente, la prohibi-
cion es la misma. Y decimos bdsicamente por-
que, en verdad, hay algo que es nuevo: un edic-
to del obispado de fecha 25 de enero de este
mismo afio de 1742, que se refiere a la prohi-
bicidn de que los hombres doloridos acudan en
los entierros a misa y funervales y permanezcan
entre tanto se celebran, embozados y con las
cabezas cubiertas; es decir, nos encontramos
ante una pieza juridica de superior rango al
simple mandamiento en Visita pastoral. Por ser
una figura juridica superior hasta lu entonces
utilizada podria ser transcrita, pero al fin y al
cabo no dejaria de ser una mera reiteracion
literal de lo que va sabemos.

Desde el comienzo de este trabajo en 1585
hasta ahora que toca a su fin, en 1748, ha trans-
currido algo muds de siglo v medio v a lo large
de este lento caminar a través del tiempo com-
probamos que le ha sido muy dificil a la auro-
ridad eclesidstica conseguir su proposito. He-
mos visto cdmo pacientemente a medida gue
iha eliminande lo costumbre en un lugar sur-
gla después en otro o rveaparecia una y otra vez
en el mismo, como en Maiilla de los Carios.

La ultima prohibicion que hemos visto ha
sido en la parroquia de San Pedro en el pueblo
de Tiedra. En el aio 1748, al fol. 45 vito. del
libro de Fdbrica y Mandatos, puede leerse:

«Y hauiendo sido 8. Y. bien ynformado de
que en esta Villa sin respeto al templo
de Dios ni a lo que se tenga el que es
justo esta mandado en ¢l edicto publica-
do en 25 de Henero de 1742 ay algunas
personas que, con poco temor de S. Magd.
entran en la Ygl* con gorro, sin necesidad,
o con red en la caueza y con el cauello
atado sin hauer bastado para estorbarse
esta yndecencia la proiuicion conttenida
en el citado edicto, mando S5.Y. que en
adelante ninguna persona de qualguier es-
tado que sea, entre en dha Ygl* con red,
ni atadv el cauello ni con gorro, excepto
el caso de enfermedad o combalecencia
en que €l llevarlo sea necesidad, pena de
excomunion Mayor...»

En este texto, con cuyo comentario termi-
namos, puede advertirse que ya no se habla de
doloridos ni de funerales wni de embozados;
simplemente, que algunas personas entran y es-
tin cubiertas en la iglesia, con gorro (ha des-
aparecido la palabra sombrero), o con ved y el
cabello atado. Puede advertirse, igualmente,
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que, como siempre, prohibe tal actitud, pero
consiente en ella siempre y cuando la persona
esté enferma o convaleciente y sea necesario a
su salud no destocarse. A los demds se les apli-
ca la pena de excomunion mayor late senten-
tiae, a mds de la sancidn pecuniaria correspon-
diente.

Parece haberse conseguido, al fin, desterrar
esta costumbre. Es posible que quedara resi-
dualmente en algin que otro lugar, pero por su
propia languidez desapareceria a seria elimina-
da por el obispado.

Pricticamente estd rodo hecho. Ha sido una
terca lucha por ambas partes, Iglesia y pue-
blo, que ha costado al menos 163 a#ios vy seis
0 siete generaciones, la ultima de las cuales
cedid.

En cuanto a la exacia duracion de esta cos-
tumbre instalada en el pueblo castellano, no
puede precisarse de momento por lo nebuloso
de sus extremos: principio y fin, asi como su
primera y ultima ubicacion. Pero lo esencial,
que es la costumbre misma, creemos estd sufi-
cientemente recogida.

~— 177 —



EL JARRAMPLAS

Caminar por Caceres es hermoso, es palpar
la belleza, Es infinita la capacidad de admira-
cién que guarda esta provincia para quien en-
tra en ella. Ir a Villar del Pedroso, visitar al
espartero Agustin v a su hermana Crece, hacer
que una cante y otro togue el rabel, trasladar-
nos de época, vivir el Dia de las Candelas en
Santibafiez el Alto, descubrir un tambor con
piel de perro en un convento de Serradilla,
unas rascas en Brozas, presenciar la muerte de
la vaquilla a manos de mujeres en Galisteo,
una boda en El Torno, pasear por Trujillo con-
tando cigliefias, comiendo en la posada, asis-
tiendo al trabajo de los orives, preguntando el
por qué de los espejos en los sombreros a las
artesanas de Montehermoso o dejandose ir en
el Carnaval de Aceituna. Saborear el burgo de

Manuel Garrido Palacios

Plasencia, el ambienle de Garrovillas, entrar
en la casa de Antonic Gémez, en Garganta, pa-
ra que te ensefe lo que guarda de la Inquisi-
cién, o la Picota de la plaza. Es tierra para an-
darla. Aqui no valen prisas ni limitaciones. Es
mejor no tocarla entonces. Para mi fue hogar
durante algiin tiempo, junto al surceste de Sa-
lamanca. Asi conoci en enero la fiesta del Ja-
rramplas en El Piornal, con su aire de Taraba-
llo de Navaconcejo. El Jarramplas es un martir
voluntario que no se lucra ni se luce, sino que
cumple una manda o promesa. Se expone lim-
piamente ante el pueblo, arrodillandose en la
nieve, tocando el tambor, para que contra su
cucrpo choquen las bolas blancas, los tronchos,
las berzas, los tomates, las panojas secas quc
sus convecinos han ido acumulando. Viste de
blanco y se adorna con cintas y ribetes de colo-
res, y profege su cara con una mascara de car-
tén mal pintada, y su cabeza, con un cono con
cuernos y crines. Cuando bajan al Santo Sebas-
tidn de su trono y lo sitian en las andas, el
Jarramplas debe estar presente: es el eje de
la fiesta. Todo el dia se lo lleva recorriendo el
pueblo, aporreando el tambor, acudiendo a las
puertas para nutrirse antes del sacrificio. Las
campanas voltean, y toda la chiquilleria le si-
gue. Es el tiempo de las alboras:

A la pucrta de la iglesia
vamos ahora

a rezar una Salve

a nuesira Sefiora.

Sebastian valeroso
hoy es tu dia

todos lo festejamos
con alegria.

En los montes de Ttalia
hay un soldado,

v Scbastidn se llama
nuestro abogado.

Sebastian se presenta

para el martirio,
~quedandose siempre

firme y tranquilo.

Diocleciano al principio

su amigo era

luego manda que a un tronco
atado muera.
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Le amarraron a un tronco
y alli le dieron

la muerte con saetas,
verdugos fueron.

Todo su cuerpo ticne
hecho una llaga

y una mujcr piadosa
se lo curaba.

Esta mujer piadosa
llamada Irene
se lo llevo a su casa
v allf lo tiene.

A la guerra, a la guerra,
y al arma, al arma,
Sebastian valcroso
vencid en batalla.

Tal cual el Jarramplas va terminande cada
estrofa, un nifio que no se le scpara le va repi-
tiendo el ultimo verso.

Al nifio que repite

qué le diremos,

que este Santo Bendito
lo lleve al cielo.

Al Jarramplas que toca
en esta Rosca

v a los que van cantando
darlos la Gloria.

La mujer de Jarramplas
estd dormida

y si no se levanta

no come migas.

A los veinte de enero,
cuando mads hiela,

salié un capitdn fuerte
con su bandera,

Tras las coplas le obligan a rezar un Rosa-
ric Jas viejas costumbres. Yo mas bien dirfa
que asiste al mismo, pacienzudo, pasandolo a
la cuenta de los sacrificios aburridos. Termina
la velada con rondas por calles, visitas a pa-
rientes, cena de migas, pan, queso y perroni-
Itas. El centro sigue siendo el personaje. Le
amanece ¢l veinte recorriendo el pueblo, acu-
mulando limosnas para el Santo, hace la pro-
cesion a cara descubierta, mirdndolo, y aguan-
ta a pie firme todos los oficios religiosos, ros-
cas v ceremonias. Coincidiendo con el final, re-
dobla su tambor al tiempo que €l coro repite:
«A la guerra, a la puerran.

Es dia de fiesta. Los piornalegos estrenan
algo en su cuerpo y repiten un rito que no sa-
ben de dénde viene, ni cuando, ni para qué. El
gentio espera al martir a que salga de la igle-
sia. Esta parapetado tras las columnas,-las-es-

quinas, los balcones. Los mas jovenes llevan
bolsas bien provistas de proyectiles blandos:
«Es el mal». Durante la espera, ¢l pregonero lee
un bando en el que recuerda a todos la ley
«emanada del uso y la costumbre, por la que
queda prohibido tirar objetos a los mayores
de catorce afiosv.

Y sale al fin. Rompe la tensién acumulada
con gritos, redobles de tambor, carreras, saltos
vy mandaobles a diestro v siniesiro con el lati-
guillo emporrado que leva. Los chicos se le
enfrentan y a cada uno que coge le obliga a
besar las cachiporras. El suelo se llena de ber-
za, patatas blandas, tronchos, v los proyectiles
le aciertan en el cuerpo o le pasan, yendo a
chocar quizds con otros. La batalla dura hasta
la hora de comer. Los ultimos momentos los
pasa el Jarramplas de rodillas, dejandose ser
blanco facil, sin perseguir a nadie, no s¢ si
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cansado o meditando sobre el sentido de lo que
estad viviendo.

La hora de la comida es de tregua, y a la
del Rosario, el martir vuelve al escenario pu-
blico a presidir actos que no entiende, como
las inacabables letanfas, la ofrenda al Santo, el
beso en hilera a Sebastign y las largas cancio-
nes, que debe acompanar con su tambor. Los
Jarramplas antiguos debian de divertirse lo su-
Y0 con una costumbre que un cura abolié: la
de bailar agarrado al Santo. Todo aquel devoto
que queria, podia marcarse unos pasos con la
imagen en los brazos. Ahora la cosa se ha or-
ganizado de otra manera. Si para bailar era cos-
tumbre dar algo de limosna, ese algo podia
multiplicarse organizando una curiosa puja: la

de meter al Santo en el templo. Y hay quien
recuerda de afios en que ha habido una scgun-
da, para subirlo a su trono. Asi que el que mas
alto lleg6 a ofrecer, toma en peso a Sebastiin
y lo coloca en su sitio. El Jarramplas da por
finalizado su protagonismo y se difumina en el
paisaje nevado de las calles del pueblo. Cuan-
do atin suenan las ultimas voces desentonadas
de los mas rezagados, el martir, ya despojado
del uniforme que le pusieron, quizas siga pen-
sando en la soledad de su cuarto en el sentido
del dia, 0 que mafiana se habra de levantar
temprano para aparejar un tronco de mulas y
remover un tercio. Por hoy, habra cumplido
con algo de lo que no estara muy seguro para
qué sirve.
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