FRevista deB




édﬁforiaz

Los diarios, semanarios y revistas especializadas
son armas con gue, en momentos dados, puede contar
la sociedad para combatir o intentar bacer frente a
males comunes; con Su concurso se advierte gue, poco
a poco, va desterrandose en nuestras comunidades ese
«horror a la tinta» con que, expresivamente, se defi-
nig la costumbre de generaciones pasadas de leer poco
o nada. Esto al menos es lo que dicen las estadisticas;
tendrian que detallar ademés si la persona que com-
pra una revista o wun diario los lee por entero, o si
prefiere dedicar su atencién a alguna seccidn concrela,
o si, en e colmo de la generosidad com su propio
dinero, opta por recorrer s6lo los titulares eligiendo
despuds como fuente noticiosa a la televisicn, Cual-
guiera de las actitudes sefialadas es vdlida, aunque no
todas sean beneficiosas por igual pera el individuo.
Medios de comunicacién que informen hay pocas, pe-
ra sdlo los impresos acrecientan —oq al menos man-
tieneri— en el ser bumano su interés por la lectura.

Es listima que, paulatinamente, bayan ido desa-
pareciendo esos periddicos y revistas locales gue, lejos
de publicar socorridas y comunes noticias de agencia,
buscaban la informacion en el seno de las pequeias
comunidades a las que servian. Adn resisten beroica-
mente algunas excepciones a las que se ban .unido,
con aire informal v desenfadado, todas esas publica-
ciones de dmbito rural gue, con escaser de medios y
abundancig de entusiasmo, mantiencn vivo el orgullo
de poseer una cultura antigua, riguisima y fodavia fun-
cional en muchos aspectos, a la que no podemos sa-
crificar en qras de ung modernidad o un proceso mal
entendidos.
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UNA NOCHE MAGICA

(24 de junio de 1982. El «Paso del fuegos
en San Pedro Manrique)

Un rito y sus fieles

Hace un afie que vine, por primera vez, a San
Pedro Manrique atraido, como tantos otros, por la
singularidad y el misterio del «Paso del fuego» que,
con los pies desnudos, llevan a cabo los sampedreses.
Sélo ellos pueden pisar las brasas; suyo es todo el
protagonismo ya que los forasteros deben conformarse
con la contemplacién del mdgico hecho. Todavia se
cuentan terribles historias de gentes no nacidas en el
pueblo que por desoir la prohibicién sufrieron graves
quemaduras, '

He vuelto esta noche para presenciar el rito y,
por ello, me he convertido en cédmplice de su sorti-
legio. Habfa prometido ante el cielo de solsticio, fuego
y estrellas, volver y —si las «zutoridades» lo per-
mitian— atravesar la hogucra, Ellos cumplen con su
deber al decitme que no v yo con el mio en insistir
hasta que me dejen. Con todo, vale la pena ser de nue-
vo espectador ¥ acceder a una visidn distinta del «Paso
del fuego». Ademads, puedo asi constztar los posibles
cambios en el contexto del rite, la minima evolucidn
de tal hecho folklérico en el transcurse de uno a
otro afio.

Voluntariamente no he venido ahora como «hués-
ped distinguido», pues quiere vivir la fiesta «desde
dentro» y ello resulta mds fdcil manteniendo un cierto
anonimato, He abandonado, también, en lo posible,
el lastre de estudioso preverido por sus lecturas. En
el trabajo que publiqué tras el «paso del fuego» del
pasado afio intenté recoger y sinietizar las descrip-
ciones y anélisis de los ilustres investigadores que me
habian precedido, asi como aportar mi propia visidn
del acto con el mayor mimero de detalles.

Aquel extenso artfculo wve la fortuna de ser bien
recibido, en general, tanto por los «entendidos» en
el tema como por los profancs y curiosos (1), v he
podido observar que forma ya paric del material bi-
bliogréfico que los menos esforzados articulistes «fu-
silan» sin escrdpulos ni piedad, Por desgracia, existe
una viciosa costumbre en nuestro pais de acercarse
al folklore siempre a través de los libros, aunque win
sea factible presenciar ditecta y personalmente aguello
de lo que se va a hablar. De esta manera se repite
lo quc otros han escrito provocando que los tdpicos
no comptobados se amontonen sin remedio ...

Luis Diaz Viana

Mi opinién es que la erudicién como apelotona-
miento de datos —a la que en Espafia somos tan afi-
cionados— frecuentemente embrolla mds que aclara
el andlisis de ciertas manifestaciones folkléricas. Lo
que, segin la jerga usual, denominamos «trabajos de
campo« debetfa constituir el paso previo a todo estu-
dio que pretenda ser rigutoso, ya se trate de ritos,
como en el caso que comento, o de textos ain vivos
en la tradicién oral, como, por ejemplo, los del Ro-
mancero Hispdnico,

El «paso del fuego» en San Pedro Manrique, a
pesar de la degradacién creciente del contexio en que
se produce, es un rito que, al matgen de hipotéticas
interpretaciones y de relampagueantes pere, a menudo,

infundadas teorfas, podemos ver hov, sintiendo en
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nosotros la fuerza de su magia. Sobre su origen, ya
expresé en el trabajo mencionado mi tesis fundamen-
tal con la que me sumaba a la que algunos investiga-
dores antes habfan formulado. El tiempo dird si —co-
mo yo anguré— en el lugar en el que ahora se pasa
el fuego y en donde se levanta la ermita de la Virgen
de la Pefia se hallan enterrados los restos de un san-
tuario —o lugar sagrado —celtibero. Parece que hay
recientes indicios en este sentido, pero también difi-
cultades para llevar a cabo una excavacién bajo la
iglesia.

Pero tan importante o mds que el remoto origen
del rito, muy dificil de desentrafiar, es la causa de su
pervivencia. Hay noticias de que la tmisma prictica
eta realizada en lugares préximos a San Pedro; qui-
zd el aislamiento geogrifico de éste, por un lado, ¥y
su predominancia en la zona, por otro, influyeran en
la conservacién de tal costumbre,

Sobre el sencillo rito inicial se han ido superpo-
niendo falsas leyendas populares y vestigios de dis-
tintas épocas, sobre todo en el desatrollo de los actos
que, para mi, constituyen la segunda parte del ritual:
«La Fiesta de las Mondidas». Hoy, por encima de
superestratos que la historia acumuld sobre e rito pre-
domina el tinglado publicitario y comercial que lo
envuelve; pero, con todo, el gesto mdgico, el desaffo
del hombre ante el fuepo, su purificacién, son ele-
mentos que permanecen inalterables.

Ha perdido el cardcter de iniciacién que, en otros
tiempos, debid tener y ahora atraviesan las brasas chi-
quillos de doce aflos —no jdvenes en situacién de
convertirse en «hombres de pleno derecho de la tri-
bu»—, gentes de cierta edad (sungue cada vez quedan
raenos ejemplos de estos «antignos pasadotress) e in-
cluso, como el afic pasado, alguna mujer. Todos los
valores que el rito anteriormente poseyera se han
visto reducides a unc fundamental: La identificacién
del pueblo con su costumbte milenaria v de ahi que
s6lo sean los sampedreses quienes pueden pasar el
fuego; de ahi que la ley que excluye a los forasteros
camo participes activos de la ceremonia no haya cam-

biado.

Ante el sol de la noche

Llego a San Pedro antes de que se cumplan las
11, No hemos encontrado demasiados coches en el
trayecto, afortunadamente, pues la carretera, estrecha
y enrevesada, hace va de por si algo pesado el viaje.
Se ven guardias a la entrada y menos gente que el
afic anterior. Recorro cen algunos amigos Jas calles
que, ya, me tesultan conocidas. Un drbol plantado
dentro de una enorme maceta y adornado con va-
riadas fruslerias anuncia aqui o alli dénde vive cada
una dc las Méndidas. Estas, elegidas por sorteo en-
tre las j6venes solteras menores de 25 afios, son —he-

rederas ¢ no de ancestrales sacerdotisas— las verda-
deras diosas y reinas de los ritos que se van a celebrar.

Aunque el ser «Méndida» constituye méds una
carga que una veniaja supone, también, una obligacién
y un orgullo para toda familia de San Pedro. Como el
derccho a pasar la hoguera es un privilegio que sélo
los nacidos en el pueblo tienen, Me cuentan ancianas
del lugar que no se sabe de nadie que haya renun-
ciado a ser «Méndida».

En unas «taquillass destartaladas v semi-taurinas
compramos nuestra entrada para el acto que, en pa-
pel amarillo, mantiene la misma ambigua contradic-
cidn que la del dltimo afio:

«3AN PEDRO MANRIQUE
Paso del fuego
DIA 23 DE JUNIO - 12 DE LA NOCHFE
INVITACION-DONATIVO: 200 pesetas».

Mientras pagamos, uno de los «pasadores» mds
populares discute con las autotidades del tricornio y
con el propio alcalde. El vino empieza a derramar sus
cfluvios generosos en el ambiente. Un mozo del pue-
blo se lleva expeditamente al subversivo, En la plaza
hablamos con uno de los hombres que van a pasar las
brasas. Es claro y rotundo:

—UFl fuego impone,

Marcha con otros compafieros v algunas botellas
de «zurracapote». Parece necesario para la mayorfa
enfrentarse a la hoguera sintiendo dentro un calor
«bdquico» que contrarreste el de 1a ardiente alfombta.
Y no hay que pasarse. Nos cuentan que alguien, mds
«alumbrado» de lo debido, cruza las brasas tres o
cugtro veces v luego puede lamentarlo.
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Subimos ahora la cuesta que lleva hasta la expla-
nada en donde tendrd lugar el rito. Esti ante la er-
mita de la Virgen de la Pefia.

Entramos en el extrafio citco con gradas de ple-
dra— medio anfiteatro y medio merendero sin pa-
rrillas— que hace pocos afios se construyd para que,
por una parte, la gente pudiera ver mejor el «espec-
tdculo» y para que, por otra, todo visitante pagara
su entrada. Observo que hay menos publico que el
afio pasado, sin duda porque hoy se lefa en Soria ca-
pital el pregén de las fiestas, ddndose inicio 2 las mis-
mas y, por ello, muchos sorianos habrdn preferido per-
manecer en su ciudad a desplazarse hasta San Pedro.

El ambiente es, también, menos festivo; parece
gue abundan més los «fieles» del rito que los curio-
sos o euféricos advenedizos. Algunos grupos de es-
pectadores cotean a los «pasadores» famosos como
si fueran toteros saltando a la arena, Ya ha ardido el
roble que, convertido en brasa molida, serd objeto
de la «prueba». Los encargados de manejar el largo
palo llamado «horguinero» distribuyen uniformemen-
te las brasas. Estos hombres mantienen y apaciguan
el fuego; discretos oficiantes de lo que, sin duda, cons-
tituye uno de los secretos fundamentales del rito; La
preparacion de la hoguera,

Se calcula que es preciso consumir 1.000 kilos de
roble y hay quien, exageradamente, habla de 2.000.
Dan las doce, pero las brasas no estdn ain a punto.
Mientras se inicia el acto, converso con unos sampe-
dreses que hace 20 afios que no venian a ver el «Paso
del fuego». Recuerdan los viejos tiempos y lamentan
la «cometcializaciéns del rito. '

—Antes de hacer las gradas la explanada era toda
de hierba. Las familias venian junto a la ermita vy
unos pocos hombres del pueblo pasaban la hoguera.

Siempre, por lo que me cuentan, mirando hacia
el sol poniente. Y parece que ningfin afio, hasta don-
de los vecinos recuerdan, dejé de celebrarse ¢l «Paso
del fuego», aunque a veces apenas habia «pasadoress
ni gente dispuesta a acatrear la lefia y quemarla. En
la épaca de la Repiblica estuvo en trance de sus-
‘penderse la fiesta religiosa y, por ello, algunos hom-
bres dijeron que tampoco pasarfan el fuego, Final-
mente, todo se celebtd como era costumbre.

_ En la acwalidad se ven tres campanas —capri-
chosamente colocadas— en la puerta del extrafio co-
liseo. Son las que habfa cn la torre de la ermita que
se vino abajo. Segin me narran quienes las oyveron
repicar, su sonido resultaba fuerte y hermoso cnando,
al llegar las doce, comenzaban a redoblar sefialando
asf 1a llegada de las «Médndidas».

Hoy el cortejo se retrasa. Por fin empieza a perci-
bitse una musica charangueta v con un pasito gracio-
so.—mdés de verbena puebletina que de misterio ini-

cidtico— entran en la plazuela las tres muchachas que
ofician de «Mdndidas» este afio. Conchi, Mari Paz
y Mari Mar con un tropel de gentes tras ellas inician
con pintoresca solemnidad el acto. Autoridades, sé-
quito, guardias y «pasadores», después del barullo de
los primeros momentos, van situandose en sus pues-
tos respectivos,

Muchos de los que van a atravesar las brasas vis-
ten de blanco con faja roja a la cintura de igual ma-
nera que los mozos de cuadrilla de las fiestas de So-
ria 0 que la muchachada de los Sanfermines. El rito
cede ante la fiesta, ante el aturdimiento provocado
por el ruido y el vino, por las canciones «sanjuaneras»
que la pequefia orquesta interpreta; el rito, vertical
purificacién de los hombres, cede ante la fiesta, afin
casi desesperado de comunicarse, intento frenético de
conseguir una solidaridad que, por fuerza, habri de
set fugaz y temporera.

Poco a poco el recinto se despeja y los «pasado-
res» se preparan, se concentran, Arremangan sus pan-
talones hasta la rodilla tras descalzarse. Hay quien
ensaya los pasos que luego dard sobre el fuego gol-

- peando con fuerza la arena como un caballo antes de

correr. Van a pasar unas diez personas, a lo que pa-
rece, pero después, como suele ocurrir, algunos hom-
bres mds probardn su valor sobre la hoguera,

La iluminacién del «coso» con focos muy poten-
tcs provoca que el brillo natural del fuego desapa-
tezca casi por completo, tomando la hoguera una triste
apariencia de ratén gris tumbado panza arriba. An-
tiguamente, cuando sin ninguna otra luz en el pa-
raje que la de las mismas brasas, las familias del pue-
blo acudian ante la ermita para celebrar el rito, el

" resplandor de la alfombra candente conferirfa, sin

duda, una mégica dimensién al acto.

Pera el «invento» de las gradas no sélo deteriord
¢l clima de misterio; ocasiond petjuicios mds graves.
Uno de los «trucos naturales» que facilitan el «paso
del fuego» es que la madera haya «ardido bien», que
esté reducida a trozos muy pequefios. Por eso no: de-
ben existir en la explanada donde se hace la hoguera
piedras, areniscas, restos de ladrillos o de cualquier .
material que no se consuma al quemarse, Cuando, hace
seis afios, se empezd a construir el «mini-coliseo»
pricticamente todos los que pasaron las brasas sufrie-
ron quemadutas de alguna importancia a causa de cier-
tos residuos de la «obras emprendida. No se suelke
hablar de ello; sin embatrgo yo he podido recoger esta
informacién de varios testigos muy fiables.

Los bancos en los que se sientan <«antoridadess
y publico invitado parecen sacados de alguna iglesia.
Puede uno imaginarse que rezan, en ellos, un extrafio
«rosatio» en adoracién al fuego. Hoy no serd el joven
alcalde quien atraviese el primero las brasss; como un
maestro de ceremonias ird y vendrd por el recinto en
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donde se encuentra la hoguera. Quien pasa el fuego
en primer lugar es, un poco, el que rompe el miste-
rio, el que quiebra el sello, el que abre un invisible
camino para los demds.

Esta vez, lo hace un «pasador» veterano. La ten-
sidn acumulada desaparece. El fuege ha sido vencide
y varios hombres pasan después de €l. Y parejus. La
mujer abrazada a su mozo, a hombros suyos, ddndole
fuerza y aplomo con su peso. Como en un rito de
casamiento, 'L'tas la prueba se abrazan y besan. Han
pasado la hoguera juntos. De alguna manera, el fondo
erético que la noche de San Juan tiene se revela con
absoluta claridad. El fuego, simbolo del sol v sol €
mismo en la oscuridad nocturna, es luz que parece
conceder algo de su vitalidad inextinguible a gnienes
lo derrotan. Las parejas que lo ctuzan en un gesto de
amor cumplen asi una ceremonia casi religiosa,

También, rasgo de una pleitesia que se ha venido
practicando durante los tltimos afios, un sampedrés
«pasas al gobernador sobre sus hombros entre el re-
gocijo del respetable, «Santi», reputado «pasadors,
se recrea en la suerte cuando, solo, atraviesa la ho-
guera con pasos lentos, seguros y cadenciosos, Quie-
nes va tienen experiencia de veces anteriores, pisan las
brasas casi como quien toma un bafio, con confianza
y clerto «virtuosismos técnico. No se apresuran, no
remueven para nada el pie después de haberlo asep-
tado en la hoguera, ponen sus plantas de la forma
mds plana posible.

Todavia se habla del «Ratény, un «pasador» que
llegé a ser «E] Belmonte» del «paso del fuegos, quien
lo hacfa con mayor habilidad, facilidad y arte. Este
afio no «pasa» ninguna mujer pero si dos chiquillos,
uno de ellos de no mds de doce afios, con bastante
seguridad en sus movimientos. La alfombra no llega
a los cinco metros de largo v, al pasar, se ven rostros

en tensidn, crispados, que, saliendo de las brasas son-
rien satisfechos. Se suceden caras dolorosas y felices.
Hay quienes dan pasitos cortos —el «estilo ratény—
y quienes pisan con los ples cruzados, en amplias zan-
cadas, o de forma lenta y pesada, con una solemni-
dad enire mistica y brutal. El acto sc presta a alardes
viriles de los «pasadores» ante sus novias y a prota-
gonismos «cgoldtricos»,

Finalmente, el alcalde, instado por algunos gtitos,
se decide a pasar, Con un gesto casi cesdreo ordena
que la musica se detenga y pisa <l fuego con aplomo
y firmeza. Algo resulta evidente: En la actualidad no
faltan voluntarios entre los sampedreses que estén
dispuestos a enfrentarse con la hoguera, a pesar de
que —segin se me ha contado— algin afo el rito
estuvo a punto de suspenderse por la escasez de «pa-
sadoress. Otro dato de interés: La mavorfa de las
personas que hoy attavesaron las brasas tiencn cda-
des que oscilan entre los 20 y 35 afios; se puede ha-
blar, pues, de «relevo» en la continuidad del «paso
del fuego». Pero, como contrapartida, aprecié que
entre el pablico abundaba el elemento fordneo v que,
al subir para la ermita, las gentes de San Pedro se
desatendian en parte del acto v quedaban en sus casas.

El contexte en que este hecho folkldrico se lleva
2 cabo no es ya el de una costumbre o rito familiar,

-sino el de un «alarde circense», Los espectadores pa-

gan su entrada y, por ello, se creen con derecho a
gritar a aquel que no les deja ver —aunque sea el
hombre que maneja el «horguinero»— o a esperar
una especie de prueba acrobdtica. Y la acrobacia no
se produce, por lo que hay quien sale del «local»
confuso y decepcionado. El ambiente, en este sentido,
creo que se degradard cada vez mis.

Entre quienes «pasan la pruebas tenemos a quien,
como ¢l alcalde, parece hacerlo por «liderazgo tribal»
0 quizd como atdvica forma de «electoralismor; a
quien, concentrado en sf mismo, piensa vencer asi su
propia debilidad; al licenciado con gafas que vuclve
a2 su pueblo & realizat la mdgica tradicidn v se enfren-
ta al fuego solo, con un cietto aite de corredor de
fondo extraviado. Tenemos al mocetén que se quema
pero como lleva a la novia encima se aguanta el grito
v al finz] cambia el rictus de dolor por una carcajada
de hombre ufano de sus fuerzas. Tenemos al hombre-
cillo —raquitico gladiador contra las brasas— que se
siente al pasar el héroe de la noche, habiéndose con-
vertido de esta manera en adicto de una efimera
gloria.

Cuando hablo con los «pasadores» —moments
neos semidioses del fuego—, me dan distintas razones
respecto a cudl es el motivo para gque se atrevan, para
que venzan el miedo. ¢Qué busca, qué pretende un
hombre que pisa brasas encendidas? ¢Qué le mueve
a haccrlo?: Unos pasan porque sus padres lo hacian,
pero el «don» no siempte se transmite de padres a
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hijos. Otros por «un sobrinillo enfermo», por algin
pariente con una enfermedad incurable, El tito man-
tiene, pues, en tales ocasiones, €l valor de una pro-
mesa, el reconocimiento de un poder milagroso. Otros
han pasado con sus novias a2 hombros en un atcaico
casamiento que no necesita de papeles ni de altares,
Otros, como drogados pot el fuego, pasaron solos,
tristes faquires o atletas espirituales de una singular
carrera de no mds de cinco metros ardientes.

Y pasar fiene sus «pequefios secretos», todos na-
turales: Pisar fuerte sobre la tierra antes y después
de atravesar la hoguera; hacerlo con la planta plana
—quienes tienen los pies planos, indtiles para Ia mi-
licia, se hallan, sin embargo con ventaja para conver-
tirse en «super-hombresy del fuego—; hay que pro-
curar que no queden brasas entre los dedos, pues pro-
ducirian ampollas v, quizd, quemaduras mds impor-
tanies,

En definitiva, la hogueta de San Pedto es «de
verdad» y, por lo tanto, puede causar dafic como
todas. Con habilidad y decisidn las consecuencias ape-
nas se dejan notar, Uno de los «secretos» mis diff-
ciles de practicar, precisamente, lo constituye el pa-
sar despacio, vencer —en lo posible— el temor que
el calor de la fogata nos ocasiona. Algunos «pasado-
res» no se mojan Jos pies en las semanas anteriores
a la prueba v hay quien ha llegado 2 bafiarse con los
pies fuera para que la piel vaya acumulando su pro-
pia «coraza patural». La que, sin duda, tenfan los que
pasaban el fuego antafio, pasiores que apenas se la-
vaban, de pies duros y encallecidos. Tras e! acto, los
que han pisado las brasas —segin su propia confe-
sion— sienten molestias: algunos se dan pomadas que
mitiguen el dolor. Como las quemadutis suclen ser
levisimas, muchos se unen a la fiesta —que durard
toda la noche— distravendo la comezén que el fuepo
les provocd.

Esperando el alba

A ritmo de boleros y de tonadas «pachangueras»
iniciamos 1a larga noche que (no hay, desde hace dias,
una sola cama libte en San Pedro) tendremos que pa-

_sar en pie, cantando, bebiendo, bailando vy, como mu-
cho, descabezando un suefio en el coche,

A eso de las dos, cuando el baile —en &l que hubo
«tuedas», «jotas» v bailes de moda— ha terminado
ya, nos vamos, desafinandc en nuestros cantos, a «ron-
dar» una de las casas de las «Méndidas». Es la cos-
tumbre que la familia de la misma d€ a los visitantes
«roscasy y «zutracapote» y asi ocurrid, aundue los
muchos concurrentes fuéramos prontamente despacha-
dos. Dura, sin embargo, durante muchas horas el &z
tasis de la fiesta, el afdn de liberar los dngeles y los
demonios de nuestro interior, la desesperada ilusién
de amar y sef amado por tus semejantes como en una

«Edad Doradas que, quiza, nunca existié realmente,
pero que todo ser humano afiora.

Entramos en la liturgia de creer en los demds y
en nosotros mismos, de pensar que podemos ser ca-
paces de todo vy que todo puede ocutrir. Fuera €l re-
traimiento, la desconfianza, el recelo de un pueblo
tan anclado en sus miedos como el de Castilla. Fuera
las inhibiciones y las «seriedades» de cartén piedra;
como en la «Fiesta de los locos» que los antiguos so-
lemnemente celebraban, el hombre se purifica en el
vino y en la danza, sobrepasa su mezquindad coti-
diana, Un extrafio misticismo dionisiaco mueve a los
mds jévenes a pasar la noche bailando —en la calle,
en oscuras discotecas como gatajes, en el campo aguar-
dando el sol— y a prolengar su furor festivo en los
dias siguientes durante las fiestas de San Juan de So-
ria, No dotmirdn en tres, en cuatre, en cinco jorha-
das. Es un vaciarse en una ascética de fiesta regene-
radora, en una juerga vertical que toca los cielos;
sobra la comida, sobra el dormir, nada de tristes de-
bilidades. Porque todos pueden ser algo dioses, para
si mismos al menos, mientras [a fiesta siga.

A las seis v media comienza a amanecer sobre las
montaiias que rodean San Pedro. E! sol con cansados
manotazos nos pone ante un paisgje verde y amarillo;
su luz nos descubse tan pélidos como anacoretas y
tan agotados como pecadores. Quien haya vivide esta
noche de San Juan no dudard tras tan curiosa vigilia
que el ritual del «pasc del fuego» v el de las «Mén-
didass forman patte de una misma celebracién, son
el hoy y el mafiana, la luna y el sol, la noche y el
dia, la prueba y el premio. Un misterio en dos par-
tes, una manifestacién mdgica bisexual vy contradic-
toria,

A las siete y cuarenta —y no a las siete como es-
taba anunciado en folletos informativos y turfsticos—
comienza el rito de la «caballada». En la plaza del
Ayuntamiento, en donde todavia hay restos de chu-
letadas tempraneras, van reuniéndose las caballetias
que montatdn las «autoridades» del pueblo en un
ritual durante el cual recostersn los confines del fugar.
Segtin Caro Baroja «cierran las puertas de las mura-
llas del pueblo, haciende un simulacto de expulsion
de judios y forasteros en general y van a casa de [as
«Mdndidas» y escoltdndolas las llevan hasta la plaza
del Ayuntamiento» (2). Las «Mondidas», vestidas de
blanco y con mantones de colores, sostienen con una
mano los pesados «cestefioss. En ellos se ven los
«arbujuelos», sobresaliendo como una cornamenta de
ciervo, éstos son ramilias de 4rbol recubiertas de una
masa hecha con hatina y azafrdn. En el «cestefio»
van, también, unas piedras que hacen de €l una «co-
ronas» pesadisima.

En una larga calle que rermina en plaza desclada
«Mdndidas» y «autoridades» presiden una extrafia
competicién, Montando «a pelo» sus cabalgaduras al-



gunos hombres del pueblo ponen a prueba la veloci-
dad de las mismas. Las catreras se hacen de dos en
dos ¥ no constituyen, en absoluto, un concurso orga-
nizado, El descampado tiene un pise desigual que
podria provocar la caida de las bestias; por otro lado,
el piblico se ve obligado a apartatse para no ser arro-
llado por los caballos mds fogosos,

El sentido de este «alarde» patece escaparse ya
incluso para quienes lo protagonizan. «Autoridadess
v «Méndidas» aguantan el tipo con cara de fastidic
y ottos sampedreses mds lidicos derivan el ritual ha-
cia la astracanada: Algunos mozos montados en un
butto —que debia estar tan borracho como ellos—
comparecen ante la presidencia haciendo quiza 4dcida
parodia del acto y caen después al suelo ante los cir-
cunspectos jerarcas mientras <l publico rfe, Las «auto-
ridadess», embutidas en negro chaqué y tocadas con
bicornio a la francesa aguantan de pie la farsa.

Pasa en una motocicleta antiquisima una méscara
disfrazada de «Yasser-Arafat» recorriendo el curso de
las caballerias v la gente aplaude mientras el perso-
naje saluda ceremonioso. La mafiana se vuelve agria.

Como si de pronto nos hubiéramos perdido en algin
cuadro de Solana y sus mufiecos nos asaltaran por
sorpresa. A lo peor todo rito en Espafia desemboca
en Carnaval como el genial pintor predicaba con sus
negros pinceles.

Tras la magia del fuego ,tras el desvanecimiento
de la fiesta y el ldnguido suicidio de la noche, los
hombres parecen haber vuelto a esas tinieblas suyas
que no se acaban nunca. Parecen ser de nuevo titeres
impotentes de su propia oscutidad. La fea mafiana,
de cata palida y mal lavada, se agrietard sin nosotros.

Después de caer del paraiso de los insomnes pre-
ferimos el suefio al Carnaval.

(1}} Trabajo publicade con el timlo de “El pasc del
Fuego en San Pedro Manrique” en Revista de Folklore, n© 12,
Valladolid, 1981, y en Celtibersa, n® 62, Soriz, 1981; galar-
donadn con el Premio “Numancia” de periodisme (Fibula cel-
tibérica).

{2)) JULIO CARQO BAROJA: Ritor y mitoi eguivecos,
Madeid, 1974, pp. 59-65.
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TESTIMONIOS DEL USO DE LA GAITA
EN LAS MONTANAS DE SANTANDER

Fernando Gomarin Guirado
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GCostumbres: asi bailan al son de! tamboril

vascongado como al de la dulzaina de Cas-

tilla 1a Vieja, o 1a gaita galaico-asturiana.
José M.: de Pereda, 1864 (1)

Don Sixto Cérdova y Ona, autor del Cancio- trumentos tradicionales en el acompafamiento
nero popular de fa provincia de Santander (2), de cantos folkidricos, menciona a la gaita (3)
en el capitulo que dedica al uso de algunos ins- como uno de los mas anliguos, basandose en
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un pasaje de la Geografia de Estrabén. Esa cita,
luego reiterada por Adriano Garcia Lomas v Je-
stls Cancio en Ef solar y la raza (4}, es errdnea,
Estrabdén 11l 3, 7 al describir los pueblos del
norte de la peninsula dice: “Toman sus comi-
das sentados, teniendo alrededor de la pared
bancos de piedra. Dan la presidencia a los de
més edad y categoria social. La comida se sir-
ve en giro. Durante 1a bebida bailan en rueda
acompafiados por flauta y corneta, o también
haciendo salios y genuflexiones” (5). Como he-
mos visto, no se trata de la gaita, sinc de 1a
flauta {«v’os), ¥ de una corneta posiblemente de
ceramica o cuerno.

Segln hipétesis como la del profescor Juan
Corominas, fueron 10s suevos uienes introdu-
jeron la gaita en el noroeste de la peninsula
Ibérica: Galicia vy Asturias, durante su asenta-
miento en esta zona, siglos V al VII.

Fueran sus introductores los celtas, roma-
nos o suevos, 10s habitantes de ia actual Can-
tabria no constituyeron una excepcidn en el ma-
nejo y uso de dicho instrumento.

Muy escasos, como se comprobara, son 1os
datos que se poseen acerca de la presencia de
la gaita de fuelle en 1a Montafia; ni siquiera se
aprecian testimonios en los relieves de las igle-
sias romanicas, donde las figuras escultéricas
de musicos tafiendo instrumentos son tan abun-
dantes en capiteles, portadas y timpanos. Todo
hace pensar que ! instrumento no arraigdé co-
mo en la vecina regién astur,

Vamos a transcribir los Onicos datos que
conocemos scbre la presencia de gaiteros en
Cantabria, debidos al escritor José Maria de
Pereda, en dos de sus obras: Escenas monta-
fiesas (1864) y Tipos y paisajes (1871), donde se
ofrecen descripciones de fiestas y celebracio-
nes campesires de la primera mitad del siglo
XIX, v que constituyen, sin duda, un documenta
de valor etnografico. A través de elias vemos
cémo 1a participaciéon de estos misicos popu-
lares se proyecta en las méas variadas mani-
festaciones de la vida cotidiana: asi, ies encon-
traremos tomando parte en fastividades religio-
sas de gran solemnidad, como acompafiamiento
en las procesiones de 10s Patronos, en cortejos
de bodas, pasacalles, danzas y bailes publicos.

Arroz y gallo muerto {B)

Antes de [a misa se llevé en sclemne procesion al
santo alrededor de la iglesia, teniende mi tio el honer,
en compafiia del alcalde y dos regidores, de cargar con
las andas. Dos mocetones armados de escopefas abrian
la marcha haciendo fuego, ¥ un ciego gaitero acompa-

fiaba con su ronco instrumento al sefior cura en sus céan-
ticos, a los gue contsstaba todo el pushlo, de vez en
cuando, con un fervoroso ora pro nobis.

Empezada {a misa, no cesaron los tiros en el portal
de la iglesia, y la galta siguid tocando en el coro, acom-
pafiando a los cantores entre los cuales estaba mi tio,
que era una especialidad para echar la epistola.

[...] Dos horas después volvimos a la iglesia; sacaren
otra vez al santo en procesion, rezose el rosario y nos
fuimos a la romeria, gue se desparramaba en una pra-
dera inmediata a la iglesia. Hiciéronme ver uno por uno
iodos los bailes, &ste, porque era de guitarra, el otro,
perque era de pandereta, y por ser de gaita, el de mas
alla.

Los bailes campestres (7)

En una ocasién, halldndose en la romeria de San Juan,
o en la de San Pedro, o en 1a de San Roque, o en la

. de Santiago, o en la de los Martires, pues la cronica no

fo fija- bien; hallandose, digo, en una de estas romerias
mas de hueve petimetres santanderinos, y no menos de
diez damiseias de copete, y halldAndose mas gue regular-
mente aburridos, lo cual ss de necesidad en una rome-
ria mientras en ella no se hace otra cosa que ver, oir
¥ brujulear, resolvieron los primeros proponer a las se-
gundas, con las respetuosas salvedades de costumbre,
un haonesto entretenimiento que, ajusténdose en lo posi-
ble &l caricter del sitio y de la ocasion, fuese digno de
las distinguidas personas que se aburrian. Las pudi-
bundas jévenes aceptaron la propuesta en cuanio al fin.
Por lo que hace al modo, los atentisimos galanes, des-
pués de discurrir breves instantes, no hallaron, asi por
razon de honestidad como por razén de sitio, causa, elc,
nada mas a proposito que un baile improvisado. Las
mujeres de enlonces, como las de ahora, juzgaban de
buzna “fe” que no era un abuso de lenguaje, ¢, cuando
menos, un error de observacion, la “honestidad™ del bai-
le, y no dudaron un instante en aceplar el propuesto
con tal que fuese “por lo fine”, ¥y no al grosero estilo
de los populares, como los gus tenlan delante y forma-
han el principal objeto de la romeria; exigencia que
manifiesta bien claro que también en el conceplo de
aquellas escrupulosas beldades, las cabriclas y escar-
caos, segln que se ejecuten de abajo arriba {"more
plebeyo”), o de acéd para alla ¥ en derredor {“more aris-
tocratico™), son pecaminosos y groseros, o edificantes y
solemnes,,. Digo, pues, que se acepld la proposicién del
baile con la restriccion consabida, y afiado que los pro-
ponentes se adhirieron a elfa con tanta mayor decision
cuanto que ,a fuer de “szfiores”, nunca eniro en sus
animos bailar de otra manera. Acto continuo se proce-
dié a la egjecucion del pensamiento. Para teatro de la
fiesta se eligid una pradera separada de la romeria por
un regato o por un seto transparente, pues sobre esle
punio fampoco estdn las cronicas muy de acuerdo, y
para orquesta se ajusiaron, por horas, un viclinista y



un gaitero trashumantes, de los muchos que habia en la
romeria, y acaso !os Unicos que a la sazén se hallaban
desocupados, No estaban los sedicentes muslcos muy
diestros en mataria de aires sefioriles, pero eran muy
amables y pacientes los obsequiosos petimetres...

Blasones y talegas (8)

Quince dias después de eslos sucesos, el pusblo en
que ocurriercn era teatro de ofros de muy distinta na-
turaleza.

Las puertas y ventanas de la casa de Zancajos esta-
ban festoneadas de rosas vy tomillo; las seis mejores
guisanderas de los conlornos, posesionadas del galli-
nero, de la despensa y de la cocina, desplumaban aca,
revolvian allé y sazonaban aculld, y atizaban ia fogata que
calentaba a veinte varas s la redonda, y al salirse en
volcéan de chispas por |a chimenea se llevaba consigo unos
aromas que hacian chuparse la lengua a toda la ve-
cindad. En un &nguio del corral olras cocineras menos
diestras guisaban en grandes trozos seis terneras; im-
provisdbase en el centro una fuenie de vino tinto y se
armaba una cucafia en el otro lado. Estallaban en ! es-
pacic multitud de cohetes; recorrian las callejas cuatro
gaiteros sacando a sus roncos instrumentos los més
alegres azires que dar podlan; voliedbanse las campanas;
{os mejores mozos del lugar ponian el relincho en (as
nubes; las mozas engalanaban sus panderos con cintas
y cascabeles; el sacristédn iendia pafios limpios y plan-
chados en el ara del altar mayor, y sl maesiro de escie-
la se comia las uftas buscando un consonanie que e
faltaba para concluir un epitalamio.

[...] Dos horas mas tarde una alegre y pintoresca
comparsa salid del corral de Toribio y se dirigio & la
portalada vecina. Componiase aquélla de un numeroso
grupo de danzantes, bajo cuyos arcos cruzados iban
Mazorcas, su hijo y la alcaldesa {luego sabremos qué
pito tocaba alll esta sefiora): detrds de la danza forma-
ban doce cantadoras con panderetas adornadas de do-
bles cascabeleras, y siguiendo a las cantadoras un sin-
nGmers de mozas y mozos de lo més florido del lugar.
Las avenidas de ambas casas esfaban ocupadas por una
multitud de curiosos. Los cuatre galteros abrian la mar-
cha tocando una especia de tarantela muy popular en
Ia Montafia, ¥ & su compas piataban, graves como esta-
tuas, los danzantes. Cuando las gaitas cesaron, dieron
comienzo las cantadoras en esta forma. Seis de ellas,
en un tono pausade y la&nguide, marcando el compéas
con las panderetas, cantaron:

—De los novios de estas lierras
agui va la flor y 13 nata.

Las otras seis, con igual alre y acompafamiento,
respondisron:

—AMdlgale el Seflor San Roque,
Nuestra Sefiora le valga.

Luego las doce:

—iDe los novios de estas tierras
aqui va la flor y la nata.
Vdlgale el Sefor San Rogue,
Nuestra Seriora le valga.

Alternando asi otras dos veces las cantadoras y los
gaiteros, ilegé la comparsa a la portalada de don Ro-
bustiano, ante la cual se detuvieron y callaron todos por
un instante [...] Pasé la comitiva por enmedio.de ellas
y eniré en ef templo. [...] Los galteros y el maestro su-
bieron al core, aquéltes para teear la misa, éste para
echar la epistola y dirigir a los demas cantores [...]

Cuando se dio por terminada la ceremonia, y des-
pués de las felicitaciones y enhorabuenas de costumbre,
volvié a formar la comitiva a la pusrta de la iglesia ¥
se puso en marcha conforme habla venido, con la sola
diferencia da gue ahora iba Antén iambién debzjo de

.los arcos, ¥y su padre echaba, durante el trdnsito, pufa-

dos de tarines y atin .de medias pesetas a la muche-
dumbre, cebo apetitoso y estimulante que hizo mas de
dos veces desorganizarse la comparsa por bajarsa los
danzantss, los gaiteros y [as cantadoras a recoger tal
cual moneda descarriada, no obstante haberles dicho
Toribic, temiéndose tamafas informalidades, que para
tados habria luego.

Una hora después que la beda llegd & casa del rice
jandalo, la fiesta tomé un cardecter muy distinto. El sefior
cura, don Robustiang, Zancajes, los novios, el alcalde,
la alcaldesa, los concejales de la comisién, el maestro,
gl sacristin y mas una docena de personas de lo mas
selecto del lugar, ocuparon la larga mesa que se habia
preparado en la sala principal. Los danzanies, los gai-
teros, las cantadoras y cuanta gente ss presentd alli se
posesicnaron del corral, donde habia, para el que menos,
abundante raciéon de guisado, pan y vino... y arrez con
Techa.

[...] Cuando ésta hubo desaparecido también, y se
agoté la fuente, y se rebafiaron las calderas, se levan-
taron los tableros que hablfen servido de mesas, se re-
tiraron los toldos gue las amparaban del sol y comen-
zaron los masicos a darle a las cigliefias de las gaitas (9).
Esto vy media docena de coheles lanzados al aire fue la
sefial del gran jaleo; quiero decir, de trepar a la cucafia
y del baile general,

Pasacalle (10}

[...] Pues has de saber que aqui se cania toda la
noche... y todo el dia, Cania la fregona al ir a la fuente
y en &l fregadere, y canla el peén cuando trabaja y cuan-
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do deja de trabajar, y el aprendiz de zapatero cuando
va de entrega, [...] ¥ el oficial de sastre, v todos Ios
jornaleros de todos los géneros y categorias, en cuanto
se echan a la calle...; ¥y no te incluyo en esta misica,

que es de pura aficion, a los arlistas de profesién, como

los indigenas clegos de vihuela, y Tos de gaita y lazarillo
con panderstas, exoticos, de la provincia, qua en ciertos
dias de la semana, como el sdbado, aturden a la pobla-
cion. Y si de ella sales, oiras cantar al carretero en el
camine real, ¥y al mozo que ronda la casa de su moza,
y al sacristan que va a tocar a las oracicnes, y al ente-
rrador que abre una fosa... y a tode bicho viviente, que
agui como en ninguna 'parte, se evidencia la admitida
opinién de que los montafieses de todo el mundo son
hullangueros y danzarines de suyo...

Habra que esperar treinta afios hasta que
hallemos una nueva cita que recoja la presen-
cia de un gaitero, a principios del presente si-
glo. Esta Ia obtendremos, publicada a manera
de anécdota, de Leopoldo Pardo e lruleta en
Cantos de fa Montada {11), con motivo de Ia
preparaciéon de una fiesta montafiesa a celebrar
en agosto de 1900, v que tenia como principal
objetivo potenciar las tradiciones folkidricas de
la provincia de Santander.

Los datos sueltos, que sobre este asunto se
pueden reunir hoy en dia no son pocos, tenien-
do en cuenta la escasez de material existente.
Por ejemplo, durante los primeros meses del
afie 1971, hemos llegado a conocer en la zona
intermedia y proxima a la costa, a gaiteros co-
mo “El Pollo” en San Vicenie del Monte y Fran-
cisco Torres Garcia, de 71 afios, natural y ve-
cino de Villanueva de Labarces {Ayuntamiento
de Valdaliga). Ambos gaiteros gozan de una
buena reputacion como instrumentisias, siendo
solicitados por vecinos y gentes de los pueblos
proximos para amenizar fiestas y romerias. Am-
bos comenzaron en su juveniud construyendo
flautas de cafia y mas tarde punteros con ma-
deras de limonero y salco, tocados a manera
de dulzaina. Francisco Torres Garcia llegd a
fabricarse una gaita entera con madera de sa(-
co, cuando contaba veintitrés afios. La gaita
que suena actualmente [a comprd a otro gai-
tero de Villaviciosa {Asturias). Es gallega(12)
de tipo “tumbal” ¢ “roucadora”; este tipo, de
los tres en que se dividen las gaitas gallegas,
es el de mayor tamafo, estando afinada en Sl
bemol. De madera_de boj pintada de negro,
con anillos de hueso vy fuelle de piel de cabrito.
El repertorio estd compuesto por joias y melo-
dias tradicionales propias de la tierra. Ha con-
seguido interesar a su hijo Leoncio Torres Gon-
zalez, de 30 afios, en &l manegjo de una gaita,
también gallega, tipo “normal” o “redonda”,

afinada en DO. De madera de boj, color natu-
ral, barnizada, con fuelle de piel de perro.

En las proximidades de Santillana det-Mar,
carretera de Ubiarco, un viejo pitero alterna el
manejo del requinto con el de la gaita. Asimis-
mo en Puente San Miguel, Fernando Velasco
Zabala construye gaitas y toca en cuantas fies-
tas se le solicita junto con su hijo José Angel.

Recordemos también que algunos de nues-
tros mas afamados cantores populares, case de
Aurelio Ruiz Crespo, de Pesquera (en la foto-
grafia de pie junto a Manuel Rivas “El gaitero
de |a Portiella”), o Manue! Sierra, gustaban de
ser acompafnados por gaiteros. En la actualidad
sucede algo parecido con otros caniores tam-
bién rurales, como Manuet Gutiérrez Gutiérrez,
“El chaval de Cabuérniga”, que canta a menudo
con acompafiamiento de gaita, como hemos po-
dide comprobar personalmente en el pueblo de
Carmona. Es curfoso que, en este mismo lugar,
las celebradas fiestas de San Pedro hasta no
hace muchos afios eran amenizadas tanto en
momentos religiosos como profanos, por gai-
teros que acudian de diversos puntos. Otro gai-
tero de reconocidos méritos es Santiago Conde
Fernandez, de 56 anos, natural de Pifieres {Pe-
fiarrubia). : .

En agosto de 1980, en Ia feslividad de San
Tirso, que se celebra en la ermila situada en
los montes gue pertenecen a Ojedo (Ayunta-
miento de Cillerigo-Tama), asistimos a una es-
cena similar a las descritas por José Maria de
Pereda a mediados del siglo XIX. Dos musicos
populares, padre e hijo, portando gaita y tam-
bor, tocaron dentro de la ermita en diferentes
pasajes de la misa asi como en ia procesidn,
alrededor de la pequeiia capilla, delante de los
hombres que ilevaban el santo. Prosiguieron to-
cando, mientras los asistentes mas habiles sal-
taban la hoguera, y al atardecer para acompa-
fiar el baile, momento en el que aparecieron
Abel el de Cahecho y otros gaiteros, también
lebaniegos.

Segln testimonio verbal de don Jaime Gar-
cia de Enterria, entre los afies 1947 y 1950, eran
frecuentes los gaileros en !oda clase de fies-
tas populares celebradas en los valles de Lié-
bana, por ejemplo: San Bartglomé, en Frama;
San Roque, en Tama; v la citada de San Tirso,
en Ojedo.

Quién sabe si, como dijera en su cancio-
nerc Cordova y Oita hablandc de este instru-
mento, pese a partir de una falsa hipdtesis,
“bien pudiera ser algun dia en ta Montafia algo
mas que una pieza de museo”.
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(6} PEREDA, J. M. de: Escenas Momtaresai, Madrid,
1864, pigs. 465, 468 y 469, Los subravados en los textos de
Pereda son nuestros,

(7) PEREDA, J. M. de: Obras Complesar, vol. I, Ma-
drid, 1974, pigs. 284-283.

(8) PEREDA, J. M> de: Tipos y paisajes, Madrid, 1871,
pags. 274-285, 277-278, 281-283 y 285,

(9} No sabemos a qué parte del instrumento se refiere
J. M?® de Pereda cuando dice: “cigiieAas”., Resulta extrafo
este nombre en la Organigraffa de la gaita gallega, Es co-
mo si en esta ocasién se tratara de zanfonas, en lugar de gai-
tas y empleara “cigiiefia” por manivela {manubrio o cigiiena).
De otra parte, que se traia de gaitas de fuelle, lo evidencian
alusiones como: “.,. acompaiiaba con su ronico instrumento...”

o “... sacando a sus roncos instruinentos...”.

{10y PEREDA, J. M.* de: Tipor y pairajes, Madrid, 1871,
pag. 439,

f11) CALLEJA, R. y otros: Camtos de la Monteia, Co-
leccidn de cancioner populares de la provincia de Samtander,
Madrid, 1901, .

{12) Ver: COBAS PAZOS, V.: Eshozo de un eitudic
sobre lo gaita gallege, Santiago de Compostela, 19535,
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EL CULTO A SAN ANTONIO EN LAS
JURDES Y EN ZONAS ALEDANAS

Desde los mas remotos tiempos neoliticos,
cuando se constata que el hombre comenzé a
domesticar determinados animales, debieron
de existir divinidades protectoras del ganado,
al igual que existicron dicsas de la fertilidad,
intimamente ligadas al poder frutificante de Ia
tierra.

La arqueologia, por un lado, ha desempol-

vado antiguos restos que estan en consonancia
con cultos a animales considerados como sa-
grados o totémicos. Sin ir mas lejos, por estas
tierras aparecen numerosas insculturas zoo-
morfas, que representan bovidos o suinos vy que
hay que enclavarlas dentro de la denominada
«Cultura de los Verracos», perteneciente al pue-
blo prerromanc de los vettones.

Por otro lado, las manifestaciones etnogra-
ficas, muchas de las cuales se pueden atisbar
hoy en dia, nos ponen de relieve el complejo
ritual de los pueblos ganaderos. Desde ciertas
danzas a oscuras practicas curanderiles v ma-
gicas forman un abigarrado compendio que
creaba un estrecho vinculo entre el hombre y
sus ganados.

Pues a la luz de estas pervivencias etnogra-
ficas queremos resaltar unos valores tradiciona-
les, de honda significacién popular, maxime en-
tre nuestras gentes extremerias, las cuales for-
maron, generacién tras generacidn, un auténti-
co pueblo de pastores.

13 DE JUNIO, SAN ANTONIO

La conmemoracion de esta festividad cae de
lleno dentro del ciclo solsticial de verano, v,
sin lugar a dudas, es, junte con San Juan, la
efemérides mas significativa de nuestro calen-
dario litargico en los pucblos de acusado matiz
ganadero,

Un hecho central de este ciclo solsticial es
la fuerza que se quiere imprimir, a través de
determinados rituales —comunes en todos los
paises de habla indogermanica—, a los poderes
generativos y reproductores, tanto vegetales co-
mo animales, a la vez que se intenta expulsar

Félix Barroso Gutiérrez

los males o epidemias que puedan afectar a los
ganados v cultivos,

Esto nos induce a pensar que el colocar en
estas fechas a San Antonio no es un mero he-
cho casual, sino que responde, posiblemente, a
una respuesta premeditada de la Iglesia, inca-
paz de cristianizar las secuelas de antiguas reli-
giones paganas. No errariamos demasiado si
viédramos en San Antonio el sustituto de anti-
guas deidades protectoras del ganado, cuyas
ceremonias rituales tendrian lugar ahora, du-
rante ¢l solsticio de verano, fechas en que se
produce una explosién genésica de plantas v
animales.
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" Tanta es la fe puesta por nuestros ganade-
ros en San Antonio, que raya, unas veces, en la
credulidad mas infaniil, y otras, en Ia supers-
ticibn mas absurda. La panacea de todos los
males que afectan a la ganaderia la tiene San
Antonio, en especial lo que se refiere a la pér-
dida o ataques de alimafas al ganado.

Multitud de casos se cuentan en que San
Antonio ha intervenido milagrosamente, encon-
trando la res descarriada en el monte. Costum-
bre harto frecuente era, al terminar por las
noches el rosario familiar, que el que lo dirigia
lo rematara asi: «—Un padrinuestru-a-San An-
tonin Benditu, pa que mos guardi el alma, Ia
casa v el ganaditus.

Cabras, ovejas, vacas, cerdos e, incluso, ga-
tos regresan donde sus duefios si el fervor de
la plegaria sale de los labios de cualquier per-
sona:

«Ansf si un ganau s’ha perdiu, pos San
Antoniu Benditu, si le invocas, te lo trai
hasta ampié de la maja». (La Horcajada,
Las Jurdes).

«A nusotrus se nos perdié el nuestru
- gatu, que era mu giienu y estaba mu gor-
du. Ya levaba un mes sin apaecel. Y el
mi padri diju: "Vamus a echali el respon-
su a San Antoniu”. Y se lu echd Angil, el
del tiu Antoniu el de la tia Teresa. Y se
lu eché comu al pardeal, y a la maiiana
siguienti, cuandu nos levantamus, estaba
va el gatu echaun en la nuestra caman.
(J. C. I., Martilandran, Las Jurdes).

«A ti Crispulu le robarun del cercau
. unus chotus, y venga a buscalus y a bus-
calus, peru los chotus no apaecian. En-
toncis no sé quién jué el que diju:
"—Amus a echali el responsu a San An:
toniu”. Y se lo echarun. Y al dia siguien-
te le pasarun recau de que los chotus es-
taban en el rodeu de la feria de Béjals.
(M. J. A, Santibéfiez el Bajo).

Y no sélo eran los ganados los que queda-
ban a buen recaudo merced a San Antonio, si-
no que su mano milagrosa amparaba también
a'las personas.

«Dicin que se perdié un nifu y lo an-
daban buscandu todu el mundu, y cuan-
du.aparecis, le dijun: "—¢;Pos con quién
has estau...?”. Y cumu su madri le tenia

- puestu el responsu a San Antoniu Bendi-
tu, el muchachu diju: "—Pos con San
Antoniu Benditu, quc me estuvu cudian-
do; v el Iobu estaba al mi lau, y cuandu

me iba a mordel, San Antoniu le pegaba
en los dientes y le jupaba un perrinu
brancu, y el lobu se iba’'». (J. M. M., El
Cerezal, Las Jurdes).

«Una vé se perdié una tfa del tio Alon-
su, el de EI Cerezal, y le echarun el res.
ponsu. Estuvu todita la nochi pol el mon-
ti, y aluegu conté que San Antoniu Ben-
ditu habia estau a su lau toda la nochi
v que con la caya que llevaba la detenia
cuandu queria il pal riu, pol mé de que
no se cayera en €l agua». (Tio Venancio,
El Cerezal, Las Jurdes).

«Un dia se perdierun unus muchachus;
entri ellus estaban ti Leandra, «La Giie-
vera», y ti Marfa, «La Tranquila», que
bien lo puedin contal polque estan vivas.
Y se perdierun po! la jesa. La genti ven-
ga a asperal, a asperal..., y ya iba escu-
reciendu. Total que echarun a tocal las
campanas, pa que la genti saliera a bus-
calus. Toa la nochi pa’rriba y pa'baju y
que no habia forma de encontral ras-
tru... Ya, al venil el dia, los encontraron
arridus en el tindu de don Agapitu, en el
términu de Palumeru. Y la genti les pre-
gunté: "——¢Pos no habéis tenfu miéu?”
Y ellus dijun: "-~jQué va!, si ha estau
con nusotros toa la nochi un hombri con
un perrinu blancu”. Entoncis la genti se
dio de cuenta de que el hombri era San
Antoniu, pos le habian echau el responsu
pol Ia tardi». (H. M., Santibaiiez el Bajo).

La fe ciega e inquebrantable en San Antonio
es el comun denominador de estos pueblos ga-
naderos. No se 0ird jamas contar ni un solo
caso en que haya fallado el responso. El lobo
—-=«el bichu», como lo llaman por Las Jurdes—
desaparcce de repente cuando la oraciém sale
de los labios de la persona devota que se enco-
mienda al santo. El lobo infunde gran miedo y
respeto a los habitantes de estos serrejones pi-
zarrosos. Es creencia commin que, al ver al lobo,
se ponen los pelos de punta y la lengua gorda,
impidiendo la articulacién de cualquier pala-
bra. Al lobo hay que conjurarlo, y no hay reme-
dio mds eficaz que el responso de San Antonio.

«Una v¢ iba yo de nochi con dos bes-
tias cargds de cormenas caminu de la
Alberca, y en estu que veu que las bes-
tias ponin enjiestds las orejas y que en-
comenzaban a aligeral el pasu. Ensiguia
me di cuenta de lo que pasaba. Era el lo-
bu que andaba rondandu. Me jinqueé de
rodillas y le eché el responsu a San An-
toniu Benditu. Al acabahi, Tas bestias se
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quearun tan tranquilas y ya no golvimus
a barruntal el lobu mas en toa la nochi».
(B. D. C., Nufiomoral, Las Jurdes).

«Estdbamus nusotrus acostaus al rasu,
que era tiempu de veranu, v cn estu quc
comu a la media nochi sentimus jara-
masqueal a los guarrapus. Yo me disper-
té sobresaltd y vi al bichu que le habia
tirau un viaji a la tripa del culu de la
lichona, Comencé a grital: "—{Padri, pa-
dri, que el lobu ha entrau en la cerca de
los guarrapus!»». Mi padri se levanté co-
rriendu y se jincd de rodillas encima de
un canchal, y le eché el responsu a San
Antoniu Benditu. Na'mas acabal de echa-
lu, el bichu ajuyé pol aquellus riscalis.
A la lichona la curamus con aceiti v queé
tan sana». (E. J. C., Santibafiez el Bajo).

La sombra de San Antonio vaga constante-
mente sobre la sierra y el llano. Y, a veccs, la
sombra se vuelve implacable y castiga a aquél
que no cumplié la promesa o al que quebranté
el precepto impuesto en el dia de su fiesta.
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«A las ovejas del mi hermanu le entra-
run una pidemia y le salian cocus en los
pezufios. Entoncis se encomendd a San
Antoniu Benditu, v le prometié dali el
mejol borregu de la pastoria si las ovejas
sanaban. Las ovejas se curarun prontu,
peru €]l mi hermanu se olvié de la pro-
mesa, v, al cabu de pocu tiempu, los lo-
bus se comierun al borregu. Y esu fue un
castigu de San Antoniu». (A. M. S, Aza-
bal).

«Jaci unus afus, ti Felicin «Ratén» se
[ue e] dia de San Antoniu a un giiertu
que estd pa un sitiu que llamamu «La
Floria». Un vecinu suyu, que ya s’ha
muertu, le diju antecinus de salil: "—No
vaigas a trabajal hoy... Mira que hoy es
¢l dia de San Antoniu Bendilu y es un
pecau trabajal”. Peru ti Feliciu no jidu
casu y se fue pa «La Floria». Al poquinu
ratu de estal en el giiertu dici que vio sa-
lil d’entri unus zarzalis a un hombri ves-
. tiu comu con una sotana y con un palu
en la manu, vy que al su lau estaba un
perrinu blaucu que encomenzo a ladrali.
Ti Feliciu no acalugé y se vinu corriendu
pa casa, dejandu alli el burru. Cuandu
llegé a casa, venia t6 rejilon y se pusu
mu malu. Y esu fue polque se 'aparecio
San Antoniu vy lo castigé pol trabajal en
el su dia». (C. G. M. Santibafiez el Bajo).

Analizando y desmenuzando estos pasajes,
nos encontramos con dos elementos caracteris-
ticos. Por un lado aparece la «<noche», con todo
su bagaje de misterio y de miedo. San Antonio
cs, por lo tanto, una divinidad nocturna, encar-
gada de velar en esas horas de profunda calma.
Practicamente, en las docenas de casos que apa-
recen en nuestras investigaciones de campo,
San Antonio se muestra en carne y hueso du-
rante la noche. Son muy contadas las aparicio-
nes durante las horas diurnas.

Por otra parte, no es raro que al Santo le
acompafie un perro pequeiiito, casi siempre
de color blanco. Este dato resulta curiosisimo,
va que en las diversas tallas de San Antonio
que se extienden por estos pueblos jamés acom-
pafia perro alguno a la imagen. Tan sélo, y ya
en dreas mas alejadas de esta provincia cace-
refia, hemos visto a dos tallas de santos que
llevan animales a sus pies. Son las de San Ro-
que, festividad celebrada el 16 de agosto, y la
de San Antén, cuya efeméride se conmemora
¢l 17 de enero. La primera de ellas lleva un
perrito, y la segunda, un cerdo. El vulgo, iréni-
camente, canta la siguiente copla alusiva:
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«San Antdn, pol sel mas vieju,

lc pegd a San Roqui un palu.
San Roqui le jupd el perru,

v Ie comio a la guarrapa el rabu»,

- Seguramente que el perrito de San Antonio
es una asociacién mental imaginada por la gen-
te, ya que ¢l perro, al ser el animal guardian
por excelencia, debe, por fuerza, acompafiar a
esa persona —San Antonio— que vela en la
oscuridad de la noche.

EL RESPONSO

La oracién magica, la plegaria que se con-
vierte en conjuro, entraia cierto ritual. Hay
que recogerse profundamente, caer casi en un
éxtasis, como si se quisiera dotar a la mente
del orante de una fuerza paranormal, capaz de
actuar sobre el instinto del lobo, o la persona
o animal pcrdidos. Agué! que se dispone a
echar el responso debe alejarse de todo ruido,
arrinconarse alli donde nadie lo vea ni lo oiga.
La concentraciéon debe degenerar casi en arre-
bato mistico, pues es toda una voz angustiosa
la que llama a gritos a los poderes sobrenatu-
rales. El marcado recogimiento que lleva impli-
cito el responso de San Antonio es parejo al
fervor sacramental del sacerdote en el momen-
to de la Consagracion, pues aqui también se
apela a las fuerzas sobrenaturales para conver-
tir la Hostia y el vino en cuerpo v sangre de
Cristo. O al del brujo o chaman cuando implo-
ra las lluvias para su pueblo:

<El responsu lo tieni que dicil un per-
sona sin que la vea ni la oiga naidi; de
o contrariu no jaci efectus. (La Huetre,
Las Jurdes).

«Pa dicil el responsu hay retiralsi a un
sittu apartau, mejol si es escuro, y allf
hay un jincalsi de rodillas y dicilu, v al
acabilu, se rezan ires padrinuestrus».

(Rubiaco, Las Jurdes).

El nimero «3» —nimero magico y cabalis-
tico para numerosas culturas— también forma
parte de! conjuro:

«El responsu debi decilu quien lo sepa,
Si puedi sel, antis de nochi, vy, ademas,
esi responsu le dura «3=» dias. Si a los «3»
dias el animal no ha veniu, giielvin y se
lu echan otra vé». (Tio Venancio, El Ce-
rezal).

Diversas variantes del responso he podido
recoger por los pueblos de esta zona. Son todas
ellas sencillas, ingenuas, donde se mezclan, a

veces, expresiones y giros sin sentido, totalmen-
te dislocados. Parece como si fuera una retahi-
la de antiguos ensalmos, retocados por la cris-
tianizacién; una mezcolanza de antafiones con-
juros v de agua bendita de las iglesias:

«Bn Padua nacisti y en Defebu vos criastéi.
En el purpitu que Cristu pedricd, ti pedricasti.

Pedricandu vidisti venil nuevas

quc a vuestrus pairis diban a ajorcal,

vy vos alld fuistis.

Y el libru en el caminu lo perdisti,

El Hiju de Maria v José que lu encontra,

en ¢l se sentd.

Y tres vecis lu llaméo:

jAntoniu...! {Antoniu.... jAntoniu...!

jAntoniu divinu v santu...!

Lo leju, acercau.

Lo perdiu, resucitau.

Si argin animal me farta,

bichu viventi no le jagas dafiu.

Gloria al Pairi, al Hiju y al Espiritu Santu».
(El Gasco, Las Jurdes)

«San Antoniu Benditu de Paula,
que en Paula nacisti, :
v pedricandu, pedricandu,
en Lisboa moristi.

Antoniu, Antoniu, Antoniu...
Tres vecis Antoniu.

Tres cosas le pidisti:

lo muertu, resucitau;

lo encomendau, guardau;

el lobu, alejau.
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Con tres padrinuestrus y un avimaria
el responsu me sirvi de nochi y de dia».

{Vegas de Coria, Las Jurdes)

«Nuestro Seiiol iba pol el caminu

¥ con Antoniu se encontro.

—Tq, Antoniu, sandi vas?

—Yo con vusetrus, Sefiol.

—Ta conmingo no vendris;

ti en la tierra te quedaras.

8i argu se perdieri,

i lo recogerds.

"En la maja

el lobu no entrard.

Antoniu divinu y santu

guardalmi bien el ganadu,

que a vos lo tengu confiadu.

En la honra de la Virgin Maria

recemus tres padrinuestrus y tres avima-
[riass».

(Ladrillar, Las Jurdes)

«San Antoniu de Padua
que en Padua nacisti.
Un dia el brebiariu perdisti.
El Nifiu Dios lu hallé.
Tres vecis te llamo:
iAntoniu...! jAntoniu...! jAntoniu...!
Lo perdiu, hallau;
lo alejau, sea acercau.
Tres padrinuestrus gloriadu.
Sea pol siempri San Antoniu
divinu, santu y alabaus».

(El Cerezal, Las Jurdes)

El siguiente responso, recogido en Nufiomo-
ral, es ya un claro exponente de oracién ecle-
sidstica, libre de adulteraciones y carente de
espontaneidad, pues, a buen seguro, que fue
importada por alglin clérigo de esta parroquia
jurdana, Esta versién apenas si es conocida en
la comarca, ya que el resto de los responsos
que hemos oido guardan mayor relacién con los
expuestos anteriormente:

«S51 buscas milagrus, mira;
muerti y horrol desterradus,
miseria y demoniu, huidus;
leprosus y enfermus, sanus...

El mar detieni su ira,
rediminse encarceladus,
miembrus y bienis perdidus
recobran mozus y ancianus.

El peligru se retira,
los probis van remediadus...

Cuéntinlu los socorridus,

diganlu los paduanus.

Gloria al Padri, gloria al Hiju,

gloria al Espiritu Santu.

Ruega a Cristu pol nosotrus

Antoniu divinu y santu».
(Nufiomoral, Las Jurdes)

EL OFERTORIO

El ritual de esta ficsta adquiria su momento
ciimen a la hora de! Ofertorio. En diferentes
lugares, durante la procesién, se colocaba a
las puerias de las casas, bien sobre povos de
piedra o sobre sillas, el mejor queso, todo &l
adornado de claveles. La mayordoma iba reco-
giéndolo, para subastarlo en el momento del
Ofertorio. :

Tenia Iugar e] Ofertorio a la puerta de la
iglesia. Colocada una mesa en sitio céntrico,
los oferentes, agradecidos por el favor que el
Santo les habia deparado, depositaban sus do-
nes sobre clla. Alli se amontonaban cabritos,
borregos, aceite, velas, chorizos, huevos... Una
persona, normalmente el mayordomo, actuaba
de pregunero e iba sacando a la puja las dife-
rentes ofrendas.

El cerdo, animal simbélico de San Antén
(no de San Antonio), también jugaba un papel
preponderante en el ritual de la ofrenda. En
mds de un pueblo no ha sido raro ver, hasta
hace poco, al terminar la misa dominical, a al-
guna persona pregenando un cerdito de cria a
la puerta de la iglesia. A las voces de «{Quién
da més pol el guarrapitu de San Antoniu!», se
formaba un corro a su alrededor hasta que al-
guien adquirfa el animal. Tanto el oferente
como el comprador eran personas que, por
alglin motivo estaban en deuda con el Santo.
El dinero recaudado iba a parar al cepillo de
la imagen. Asimismo, en la totalidad de los
pueblos jurdanos era muy tradicional —v si-
gue siéndolo— el guardar patas y manos del
cerdo de la matanza para entregarselas al San-
to en el Ofertorio. Este tltimo aspccto del rito,
que no entrafiaba promesa anterior, parece ser
una imploracién al Santo para que, a través de
esas manos o patas, hiciera extensiva su bendi-
cién al cerdo de la préxima matanza, base car-
nica fundamental y casi exclusiva del sustento
anual de! jurdano. O, tal vez, sea un residuo de
oscuras épocas, en las que se ofrecieron sacri-
ficics de cerdos a ciertas divinidades protecto-
ras del ganado.



LA OTRA CARA DE SAN ‘ANTONIO

Una de las danzas de esta zona, que entra
dentro de los denominados «Sonis brincaus»,
dice asi: :

«Tu fuisti la que metisti
a San Antoniu en un pozu,
v le disti zambullias
pa que te saliera noviu.

A San Antoniu le rezu
sdbadu, domingu y lunis,
polque Antoniu se llamaba
el primel noviu que tuvi».

Dos aspectos hay que desglosar de estas es-
trofas. El primero de ellos nos muestra bien
a las claras que San Antonio estd facultado
para encontrar el novio/a que necesita la per-
sona que a €l se encomiende. He aqui c6mo el
poder de este abogado de las cosas perdidas
se extiende también al campo nupcial. San An-
tonio por encontrar cosas, encuentra hasta el
galdn o la dama que necesitan sus devotos.

Esta creencia estd muy difundida también
por otras regiones. Muy conocida es la cancion
de «Al pasar por el puente de Santa Clara / se
me cayo el anillo dentro del agua...». Pero lo
curioso e interesante de csta creencia es la ac-
titud que adoptan, por estos pueblos, las perso-
nas que quieren ser correspondidas en sus aspi-
raciones amorosas.

Estd practicamente perdida la costumbre,
que bien podemos enlazar con determinados
rituales de rogativas de lluvias, de coger una
imagen de San Antonio y darle un buen cha-
slﬁzc’m, a fin de obtener el favor amatorio pe-

1ac.

En el caso de las rogativas de lluvia, se nos
ofrece una visién clara de lo que se pretende
al sumergir las imagenes religiosas en el agua.
Asf, en el pueblo de Montehermoso, acostum-
braban antiguamente, en épocas de sequia, a
sacar en procesion por los campos a San Bar-
tolomé, Las gentes gritaban a coro:

«jSan Bartolomé,
tieni que llovel;

vy si no lluevi,
champuzén con él)»

Si al terminar el novenario no habia caido

ni una gota, cogfan la imagen v la introducian .

en un pozo o en una charca. ¢Qué se pretendia
con ello? Pues ni mas ni menos que hacer com-
prender al Santo, mediante el contacto con el
agua, que la gente ansiaba la lluvia para sus

campos. Esto no es otra cosa que un caso de
magia homeopdatica, muy practicada por anti-
guas civilizaciones y por pueblos que hoy viven
en un estado primitivo.

Este ritc de inmersién estd comnstatado en
la antigiiedad, practicAndose con las grandes
divsas de la fecundidad y de la agricultura.
Asi, el 27 de marzo («Hilaria») se introducia Ia
estatua de la madre frigia, Cibeles, en un rio
0 en un estanque. En Patos también se «bafia-
ba» a Afrodita (Odisea, VIII, 363-366). Pausa-
nias nos habla, igualmente, de las lustréforas
de la diosa en Sicione. El mismo ritual era co-
rriente entre muchas tribus germénicas.

Pero en lo que respecta a San Antonio po-
demos observar que no tiene que ver nada con
el conjuro de las lluvias. Es, mas bien, otro
tipo de conjuro el que se intenta llevar a cabo.
Es aquél que estd en estrecha ligazén con el
poder fecundante del Santo. Ya hemos dicho
cémo las antiguas diosas de la fecundidad esta-

. ban expuestas al rito de la inmersién. Y ¢por

qué se sumergia? Seguramente para dotar de
nuevo vigor a sus agotadas fuerzas. El agua es
fecundante, ya que hace fructificar las semillas;
de aqui que sea el agua el elemento mas impor-
tante para transmitir la savia generativa a las
diosas de la fecundidad.

Por lo tanto, el rito de remojar a San Anto-
rio tiene razén de ser. Aquél necesitado de no-
vio/a debe introducir al Santo en el agna, al
objeto de que adquiera el suficiente poder fe-
cundante para cristalizar el favor deseado; un
favor que, a todas luces, muestra su futuro
caracter generador y fecundante. Ella se unira
al novio concedido, y él a la novia, v asi cum-
plirdn la mision esencial de sus enlaces: la pro-

creacién. De esta forma, nuestro Santo adquie-

re una segunda dimensién: el ser una deidad
fecundadora.

LA VELA

Con el nombre de «La Veld» se designa a un
acto tradicienal, que aun perdura en casi todos
estos pueblos, y que tiene lugar la vispera de
San Antonio por la noche. A poco que se mire,
nos daremos cuenta en seguida que el fesiejo
en si es un vestigio de antiguos cultos solares.

A medida que las sombras de la noche se
apoderan de los tejados musgosos, el mayor-
domo del Santo hinca un palo de unos dos me-
tros de altura en el suelo, bien a la puerta de
su casa, de la iglesia, de alguna ermita, o en
medio de la plaza mayor. Sobre la punta del
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palo se colocan «capacetas» {capazos de espar-
to, utilizados en los lagares de aceite), y, en su
defecto, serones u otros aperos semejantes. El
mayordomo les prende fuego y el tamborilero
comienza a zarandear la piel del tamboril v a
soplar la flauta de tres agujeros. Asi comienza
la zambra. El personal se arremolina en derce-
dor del palo. Unos proceden a bailar los ances-
trales sones y otros gritan y lanzan «rejinchus»
(fuertes gritos guturales, semejantes a los «ji-
jeos» salmantinos y al «ru-ju-jit» de los galaicos
y montafieses) al aire; y otros, en fin, rien, sal-
tan, o mueven el palo o pegan golpes con una
vara sobre las «capacetas», para que éstas suel-
ten muchos «potricos» (pavesas candentes).

Todo el acto, como dijimos, no €s mas que
una simbologia solar. Las «capacetas», que son
redondeadas y arden hasta consumirse, son la
imagen del astro rey. Sin lugar a dudas que lo
que el pueblo pretende es infundir fuerzas al
sol, cuyos rayos son tan necesarios, en esta
época del afio, para las cosechas. Y para ello
emplea otra vez la magia homeopitica, o sea
que «lo semejante produce lo semejante». La
mentalidad aldeana crea un paralelismo entre
«capaceta»-sol y fuego-rayos solares. Al avivar
la «capaceta» comrel fuego se pretende infundir
calor al sol, otorgarle el vigor suficiente para
que pueda continuar su camino proyectando
sus ardientes rayos sobre la tierra. El hecho
de que algunos azoten las «capacetas» se pue-
de interpretar como el afan de avivar mas las
llamas, de que €l espacio se llene de pavesas
rojizas y se cree, asi, un ambiente o climax
propicio para que el dios sol adquiera los po-
deres inherentes al solsticio de verano.

Un elemento mas de la fiesta nos queda por
analizar. Es la capea, diversién que por estos
pueblos se celebraba tres veces al afio: San
Antonio, San Juan y San Pedro. Tres fechas
muy concretas v muy claves, ya que las tres
estin comprendidas en un ciclo muy caracte-
ristico de los antiguos calendarios paganos.
Mas todo este asunto de capeas y fiestas de
toros nos llevaria muy lejos... Conformémonos
con exponer la arcaica relacién existente entre
las antiguas diosas de la fertilidad o fecundi-

ad, a las que a veces se representaba como
a una vaca, y el toro, simbolo del poder v de
la tuerza genésica.

CONCLUSION

A la luz de este trabajo, podemos esquema-
tizar los mitos v ritos de San Antonio en la co-
marca de Las Jurdes y otras zonas cacerefias
en los siguientes puntos:

1. San Antonic de Padua es una festividad
que cae de lleno en lo que ya podemos denomi-
nar solsticio de verano.

2. Es, con plena seguridad, la situacion de

alguna antiguna deidad pagana.

3. Esta deidad pagana tenia una doble di-
mension:

— ser protectora de personas, ganados y
otros bienes;

— ser una divinidad fecundadora.

4, En cuanto poseia atributos de divinidad
fecundadora, podemos asemejarla a las diosas
madres de las culturas mediterrdneo-orientales,
las cuales estaban en plena hierogamia con
otros dioses fecundadores, representados por
el toro.

5. La festividad dc San Antonio va ligada
a determinados cultos solares («La Veld»), que,
en el fondo, pretenden avivar la fuerza genésica
del sol, que debe enlrar en hicrogamia con la
tierra, para.que entrambos fructifiquen las co-
sechas.

NOTA.—Para dar mayor realismo a los su-
cesos narrados por el pueblo, hemos dejado
nuestras transcripciones en las formas dialec-
tales propias de la zona. Por ello, a continua-
cién, exponemos un somero vocabulario, a fin
de facilitar la lectura de los textos.

El dialecto empleado en el 4rea que hemos
investigado, responde a cierta modalidad del
antiguo leonés mezclado con un sustrato ln-
giiistico anterior a la Repoblacidn.

ACALUGAL: Esperar. Se emplea siempre en
forma negativa.

AL PARDEAL: Al oscurecer.
AL RASU: En el campo.
AMPIE: Al pie.

AMUS: Vamos.

ANDI: Adonde.

ANST: Asi.
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ANTE.CINUS: Antes.

ARRIAUS: De «Arrialsi», cobijarse,

BARRUNTAL: Oir confusamente,
BRANCU: Blanco.

CUDIANDU: Cuidando.

DIJON: Por «dijeron».
ENJIESTAS: Levantadas.
GUARRAPUS: Cerdos.

JARAMASQUEAL: Ruido que hacen los anima-

les al sentir peligro.

JESA: Dehesa.

JIDU: Hizo; de «jadel», hacer.

JUE: Fue; de «dil», ir.

JUPABA: Azuzaba; de «jupal», azuzar.
LICHONA: Cerda de cria.

PAIRIS: Padres,

REJILON: Temblén.

TINAU: Caseta en el campo,
- VAIGAS: Vayas; de «dil», ir.
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LA MAGIA DE LOS METALES

Ramén Grande del Brio

Mircea Eliade, gquien ha estudiado la signi-
ficacion del concepio de herrero, sefiala la pre-
sencia de ciertos universales en las mitologias
y en las cosmologias de casi todos los pueblos
de lu tierra.

El mito del origen de los metales constituye
guizd una de las formas suprahisidricas mds
ligadas al plano telvrico. A través de la forja
de los metales se manifiesta, entre otras cosas,
el poder de los genios de las profundidades te-
rrestres. Por otra parte, el hombre recibe seme-
jante saber —clave del conocimiento— pov
transmisidn de tales poderes. Y ello no en for-
ma gratuita. No todos los hombres pueden
acceder a ese estadio del conocimiento secrefo:
solo aquellos capaces de penetrar en la meta
dimensidn de lo ignorado y de incorporar a su
acervo personal el componente de esoterismo
inherente al plano inicidtico. Algo que estd to-
talmente alejado de los esquemas por que se
rigen las masas. A este respecto, como bien
apuria el historiador del arte Francastel, el ini-
ciado ve las mismas cosas gue la masa, pero
las ve de forma distinta.

Abiertas las entravias de la tievra —extrac-
cion del mineral—, la forja posterior del me-

tal correspondienie —el hierro sobre todo— se
ofrece como una operacion de concomitancias
hierofdnicas que exige un vitual. No tiene nada
de particular, por ello, el que, desde los inicios
de la Edad del Bronce, vy mds tarde ya en la
Edad del Hierro, se sucediesen las ceremonias
—cargadas de ritual — destinadas al reconoci-
miento e impetracion vy en accion de gracias a
la divinidad por parte de los hombres en pose-
sion del secreto metaliirgico. Pero el metal po-
seia también una entidad malevolente. Asi, en
Arvaes, se celebraban diversos actos de expia-
cién cada vez que se talaba un drbol con ins-
trumentos de hierro: tanto por razon del carde-
ter sagrado de aquél como por la propia condi-
cion «wils del metal.

Es posible que el uso del mismo estuviese
limitado —o preferentemente—, en un primer
momento, a la fabricacion de armas. Quizd por
ello resulta creible la creacion de una wmetafi-
sica de la dominancia de origen teliirico. Ano-
temos a este respecto la particularidad de que
{os metales no se incorporen como elementos
nutricios o seminales al acervo de creencigs
uraniagnas: se hallan revestidas de una condi-
cion de tangibilidad.
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En dltima instancia, los <herreros miticos»
depositarios del saber elemental de la forja
de los metales, se constituyen en guardianes de
las rigquezas ocultas que son constantemente
codiciadas por los hombres. De ahi el afdn de
éstos por explorar las cavidades de la tierra y
de ahi las leyendas que hablan de la existencia
de gnomos y otros seres que incluso llegan a
accionar los artilugios empleados por los <he-
rreros hombres», quienes vienen a ser a modo
de discipulos de aquéllos.

EL HERRERO, TRANSMISOR DEL PODER
DEL METAL

En la Gesta de Beowulf —compuesta en el
siglo VIII— se habla de la tormenta de hierro,
metdfora de batalla o lucha cruenta. Dicho me-
tal se asimila a la furia destructora, a la espa-
da, vy mds exactamente, al arma homicida. Sin
embargo, los forjadores de espadas wmdgicas,
como Weland, herrero mitico de. las sagas sajo-
nas, gozan de una gran estimacién entre los
hombres comunes. Una piedra sagrada, o mejor
dicho, encantada, estuvo dedicada como mate-
ria reverentiae al citado herrero. Deciase que
depositando una moneda junto a la piedra, y
atando el caballo a ésta, su duefio hallaria he-
rrado al animal sin mds requerimientos. Recor-
demos que Weland era considerado como el
mds excelso forjador de espadas.

Para lo que aqui nos interesa destacar, pon-
dremos especial atencion en el cardcter demitir-
gico de los herreros originarios y su proyeccion
sobre las sociedades metaltrgicas. En tal senti-
do aludiremos a la categoria cténica —de ubi-
cacidn subterrdnea— de la forja: los anteceden-
tes mitoldgicos (léase Vulcano en el mundo
griego), establecen una especie de maridaje en-

tre el fuego v la forja, esta ultima imposible.

de entender sin el concurso del primero.

En ese mundo subterrdneo, el trabajo del
herrero se covitempla bajo un aspecto litiirgico
inscrito en el cual se entiende el ceremonial de
indole propiciatoria y expiatoria que rodea el
fendmeno. Y ya sea la sacralizacién de lugares
mineros o proveedores de mineral —el Monca-
yo, por ejemplo—, ya sea la segregacién de los
herreros de los nicleos habitados por la comu-
nidad, se patentiza el reconocimiento del carde-
ter inicidtico que aquéllos poseen. Cuando me-
nos, hasta la llegada de la industrializacion que
comporté un rompimiento con los esquemds
mdgico-religiosos del momentum anterior. La
aparicién de la mdquina y del maquinismo re-
presenta la inversion del cuadro cosmoldgico
en el que se situaba lo numinoso en la forja

como algo informador de la misma, casi con
categoria de sacrum, si se me permite decirlo
asi. En tal sentido hay que entender el cardcter
criptico del espacio mdgico de la herreria en
su contexto pristino, en su origen teldrico, ex-
presion de la vitalidad de la mater genitrix. En
una palabra, en su significacion de arcano. El
decir, pues, que la antigua herreria era un sim-
ple taller de wmeralurgia, equivaldria a deformar
la razon profunda de su existencia.

La figura del herrero en cuanto poseedor del
secreto de la forja, cuyo conocimiento se con-
sidera le fuera transmitido por la deidad co-
rrespondiente, ofrece el componente carismdti-
co de la etapa preindustrial, paulatinamente
perdido en etapas posteriores. Esta posterior
desritualizacion y desencantamiento de la fun-
cidnr de herrero apunta a una profanidad de los
Ordenes cosmoldgicos —asentados sobre el eje
de lo numinoso—, a mi modo de ver. Dotado
de la cualidad mdgica, el hierro aparece rodea-
do de elementalidad, es decir, de entidad pri-

.mordial, y cuyo uso puede estar al alcance de

los miembros comunes de la sociedad, pero cu-

e ) » P .
ya elaboracion in esentia ha de quedar restrin-
gida a los iniciados: los herreros.

En un documentado trabajo, Juan G. Atien-
za apunta, con atinado criterio, que las fraguas
y herrerias se hallaban ubicadas por lo regular
en enclaves de significacion teliirica. La herre-
ria de Compludo —siglo VIiI— constituye una
clara muestra de ello.

EL METAL COMC ELEMENTO DOMINADOR

Resulta comprensible el hecho de que los
metaltirgicos fuesen rodeados de un halo caris-
madtico, demitirgico. La aparicién de los meta-
les supowe la posibilidad de desarrollar técni-
cas capaces de suministrar un mayor control
sobre el entorno. Ademds, insistimos, se trataba
de un conocimiento de orden inicidtico, no ase-
quible para el conuin de los hombres. (En este
sentido, vy sin pretender por nuestra parte en-
trar en discusiones peregrinas, cabe anotar la
particularidad de que las operaciones de extrac-
cién y forja de los metales corrieron a cargo
de varones; como parece gue, de otro lado, los
trabajos de cerdmica contaron indistintamente
con la participacion de hombres v de mujeres.)

Como sea, lo cierto es que los metales se
constituyen en elementos teliricos, malditos en
buena medida, v los metaliirgicos se erigen en
representantes de un orden socio - mitologico
recién instaurado. Es interesante observar co-
mo los distintos drdenes de representacion cos-



mica referidos a la supuesta inmaterialidad de
los metales, es decir, a su condicion mdgica,
giran en torno a und teofania: los metales cons-
tituyen formas de un complejo estructural dei-
ficable, el cual viene dado por la tierra, el aire
v el fuego. La triada agrupa entes. intervactuan-
tes cuyo poder conjunto, en cuanto controlado
por el hombre, se manifiesta bajo el signo de la
initiatio mistérica, segiin dijimos. Y al mismo
tiempo, bajo la impronta del esoterismo, Asi,
la forja de los metales estd reservada, en su
aspecto pristino, a los genios que habitan las
profundidades de la tierra. La significacion pos-
terior no se ha producido todavia. Tal cosa su-
cederd en cuanto una parte instrumental —no
esencial— del proceso pase a integrar el acervo
de conocimientos del hombre forjador de me-
tales. El estadio precedente, significado en la
labor del minero, no posee tal relevancia, se
reduce a una actividad puramente mecdnica.
En cuanto al herrero, depositario de una serie
de formas de sacralidad en sus comienzos, pier-
de mds tarde tal sentido; su oficio queda redu-
cido a una técnica dotada de profanidad *.

Para terminar, quisiéramos decir que sola
mente los espirvitus simples son capaces de ad-
mitir como verdad las «evidenciass. Tanto el
positivismo como el ehvemerismo adolecen de
simplismo en el planteamiento de no pocas
cuestiones sometidas a examen. Quien vea en la

metalurgia —y en la mineria— simples mani-
festaciones de las capacidades humanas en el
pvlano tecnoldgico e ignore el entramado cos-
moldgico y mitoldgico en que se hallan inscri-
tas, caerd en el peligro de tomar el rdbano por
las hojas, si se me permite la vulgar expresion.
Las cosas pueden o no ser complicadas, pero
en cualquier caso se evigen en materia de refle-
xion, v entonces, aun las aparentemente mds
simples, muestran un trasfondo comin a todas
las demds. La tecnologia ha desacralizado mu-
chas de las actividades primordiales de la hu-
manidad. Mas, si el observador analiza el fend-
meno, advertird que, en la actualidad, la miti-
ficacion del maguinismo corresponde en cierta
medida a la antafio sacralizacion de la meta-
lurgia. .

(*) No emntra en nuestro propdsito el atender aqui los
aspectos de la metalurgia itinerante intuida a partir del exa-
men de la dindmica sociceconémica de la Edad del Bronce

. ¥ més tarde, de la Edad del Hierro. Baste indicar que el ca-

ricter inicidtico de la antedicha actividad se manruve y per-
vivid hasta bien entrada la Edad Media, Pero la difusién de
las técnicas mineras y metalirgicas correspondientes conlleva-
ria su desacrelizacidn.
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REQUIEM POR EL BARRO

Hoya Pinedq es un barrio de Géldar, pueblo de
la isls de Gran Canaria. José y Julia viven en una
de las cuevas que existen y que tiewen —dicen—
acondicionadas para la vida. Pared vy techos albiados,
blangueados a cal con escobas de palma que asin ma-
nufactura Francisco en su taller de Ingenio. No en-
tro g ver la dleoba. Julia sabe la baratura de g ha-
rapa, ese amasijo lineal de trapos viejos, preusados y
convertidos en manta en el telar manual de Isabel,
también de Ingenio. A lo de la cal cubriendo bultos
y depresiones, saliendo por los boguetes casa afuera,
el arquitecto Montaner diria que es «la bigiene que
se asomas. A lo de la manta, Paco Turista diria que
«qué buena para el cocher. Aungue el telar de Isa-
bel mervece su nota aparte, vaya aqui una referencia:
los trapos para bacer la manta son vetazos que lleva
el cliente vy por muy chicos que sean sivven. La mano
de obra se ocupa en esa manta wna semana v cobra
por ello nada y menos. Isabel dice que si sube el
precio no habrd mds mantas y que «ya» es lo dnico
que saber bacer. El artesano es como un barco va-
tado en este tiempo nuestro. Francisco ba becho un
poco mis colective lo de la escoba. Toda la familia es
parte del proceso. La mujer, 8l y ol bijo, ya muchacho,
sentados en el suelo del patio, produciendo escobas
haratas para barrer o albiar.

En Hoya Pineda, [ulia, sentada también en el
suelo, bace los cacharros de barvo. Dicen —las voces
antorizadas para decir estas cosas— que en una cueva
prebistérica que bay en plens Haya se han encon-
trado restos de cerdmica idénticos a los que Julia
hace abora, Y la menufactura predominante en Hoya
Pineda es la alfareria. Asisto al entierro de una cul-
tura. Hay quien sostiene que todo este lio no pasa
del XVIII, asi dicho con aire entre me lo guiso v
me lo como el palomo. Bueno, miven, ya tenemos
una fecha, un dato frio que afiadiv ¢ lo emocicn de
verlo nacer. Lo malo es gue no coincide con los tiem-
pos que cantan las pinturas rupestres de la cueva,
quicias en ese oscaro andén lamado prebistoria,

Manuel Garrido Palacios

Aungue Julia y José no son los dnicos alfareros
gue quedan, si son prototipos de la comunidad. El,
con su aswma a la espalda, pica wontafias, carga te-
rrones, los muele, los bate y los cierne. Después los
pone a remojo. El ingrediente para gue ¢l cacharro
Hlegue a pegar es otro tipo de arcilla, también arran-
cada a pico, molida v cernida, pero gue no se moja.
Atiende asimismo el encendido del #nico horno que
bay en Hoya Pineda. Horno comin donde se con-
siguen novecientos grados «q ojor. Ella es la artista.
Se rie mucho y se echa el paiimelo atrds, sofocada,
cuando se lo digo. Une el barro seco v el himede v
con una tablg en el suelo como fnico torno, da vida
4 una variedad como de quince piezas diferentes,
desde la utilidad del puchero, olla, plato, vaso, horno,
sabumario, asador y palangana, a la forma miés livia
#na parg decorar con flores: lg maceta.

José y Julia son de los mis bien asentados de
Hoya. Asi que tienem otra cueva, subiendo la mon-
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tafia, que wsan como almacén. Julia no conoce el
torno, esa herramienta tan 44l al alfarero. Pero ha
oido bablar de él. Y de como juegan los pies en el
proceso. Y hasta alguien le ba preguntado si no tra-
bajarta mis comoda. Julia no ba sabido explicarle que
hace miles de afios que ella se viene sentando en el
suelo y baciendo lo misma. Asi que bha dicho simple-
mente: no. '

Aungue trabajan los dos, ella poue los precios.
Dice José que «es cosa de mujeress. Asi que le com-
pro unos cacharros v pago. Lo gue pasa es que como
ella tiene las manos embarradas, &l se guarda el di-
nero.

Es Hova Pineda un valle montaiioso, profundo o
alto, segin se mire desde arviba o desde abajo. Las
cuevas y alguna casita pequeiia con azotea estin en la
ladera. Hasta este wicleo se llega por camino de ca-
bras. El suelo tieme muchos salientes, no aplos para
pies delicados. En el interior de las cuevas hace frio
en wverano, calor en invierno, Ne bay luz eléctrica.
La manufactura se hace g la puerta, agradeciendo sol.
Tienen tres hijas, que como todos los hijos de los
dfareros de Hova Pineda, no piensan ni por asomo
heredar el oficio ni la cueva.

Julia, estancada su cultura de siglos en el nues-
tro, nos dice, dando forma con las manos a un gran
recipiente para dgua: cuando yo falte, esto se acabé.
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LA CENCERRADA

Costurnbre muy arraigada en otros ftiempos,
pero que hoy ha desaparecido total o casi to-
talmente, debido probablemente como: el resto
de las manifestaciones populares de esfas tie-
rras, a la deserfizacidn paulatina de nuesiros
puebios. La cencerrada esta definida en el dic-
cionario de autoridades como “El som y ruido
desapacible que hacen los cencerros cuando
andan Ias caballerias que los llevan. En los lu-
gares cortos suelen los mozos las noches de
los dias festivos, andar haciendo ruido por fas
calles, y también cuando hai bodas de viejos
o viudos, fo que llaman noche de cencerrada.
Dar cencerrada o ir a la cencerrada” (T). En
algunos pueblos de Castilla Ia Vieja, el nombre
de cencerrada estd sustituido por el de “ma-
traca” (2) y probablemente de ahi tuvo el ori-
gen fa frase tan conocida de “dar la matraca”
en sentido de pesadez.

En algunas comarcas feonesas, se le da el
nombre de “Chocalla” o “Chuecalla”, porque
-ef ruido se hace con cencerros, “Chocas” o
"Chuecas”.

Dentro de lo que se conoce normaimenie
como cencerrada, debemos distinguir dos co-
sas, la propia cencerrada, que consistiria como
luego detallaremos en hacer ruido con los cen-
cerros ,la noche de fa boda ,0 cuando se acom-
pafia a los nacidos; y el acompafiamiento pro-
piamente tal que el pueblo les hace a fa Igle-
sia, y que se conoce normalmente, como “lle-
var el palio, o ir bajo pailio”. Esto Gitimo no es
privativo de las bodas de los viudos, o perso-
nas de edad avanzada, pues se aplica también
a fos que se casan en Carnaval, Cuaresma, elc.

Independientemente de lo que digamos a
confinuacion, y de las diversas variantes que
podamos encontrar en los pueblos, la cence-
rrada en general, consisie en: la vispera de Ia
boda, a veces antes, {os mozos unas veces,

otras el pueblo enfero, se armaba de cencerros,

almireces, calderos rotos, botes flenos de pie-
dras, rejas de arado viejas y cualquier instru-
mento que pudiese hacer ruido, v se llegaban
defante de la casa del viudo o de la viuda que
se iba a casar y alli se pasaban la noche ar-
mando el mayor escdndalo posible, hasta que
el novio, pagaba una cantidad de vino que fue-

José Luis Alonso Ponga

se del agrado de los rondadores. Otras veces
incluso después de haber recibido el vino con-
tinuaban con su serenata, y no faltan ejemplos
gue nos cuentan que esfo se repetia a veces
hasfa ocho noches seguidas.

Ef dia de la boda era la segunda parte. Los
mozos, enganchaban dos bueyes viejos y ma-
ios, 0 dos burros def peor pelaje que se pudie-
sen encordrar en la localidad, a un carro, en
el que colocaban también un palio hecho con
sacos rotos, o0 manfas viejas y remendadas, En
el palio ponian adornos alusivos a los motes
que luviesen los contrayenies. Hacian subir de
grado o por fa fuerza a los novios, y asf, a
paso lento, iban recorriendo el puebio calle por

calfe, hasta Hegar a la iglesia. La comitiva es-

laba formada por unos mozos, que iban delan-
te del carro, revestidos grotescamente de cu-
ras, con fas sayas de cualquier vieja def pueblo,
otros de sacristanes, loe cuales Hevaban a mo-
do de incensarios calderos rotos en los que
quemaban excrementos de perro, gate, gallina, |
pimenton y guindillas, v con ellos iban incen-
sando a los pobres viudos. Rodeando el carro
por todas partes el resto de la juventud con
cencerros.
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'Si bien del foque de cencerros por fa noche
no se libraba nadie, porque los mozos daban
la serenata anfes de la boda, fa hoche de bo-
das o después {conocemos casos donde la cen-
cerrada se dio dos meses después de ia boda,
cuando los novios vinieron por primera vez al
pueblo), de lo que si se libraban, era del cor-
tefo y del palio. Para ello se concertaban las
bodas en el mas estricto secreto, solo con el
cura, y se casaban a horas intempestivas. Pero
aqui también entraba la picaresca popular, que
no abandona ninguno de los acfos de la vida
rural. Cuando se enteraba algtn mozo, corria
ia voz y a la hora que fuese, cuando menos io
esperaban fos novios aparecian los mozos con
el carro preparado a la puerta de la lglesia,
para darles el paseillo.

Esta es, en sintesis, la cencerrada que se
daba en los pueblos de Castilla y Ledn, pero
sobre este esquema general, hay pequefias va-
riantes, y nada mejor que los testimonios re-
cogidos directamente de labios de los ancianos
de nuesiros puebios ,para ilustrar Io que han
sido Ledn y Castilla en este senfido.

En Gordoncillo, un pueblo de la Tierra Lla-
na Leonesa, recogimos este informe que nos
proporecioné don Nunilo Vallinas, y que nos de-
talla una cencerrada que se dio hace mas de
cuarenta afios, y a la que asistié éf de mozo:

“Cuando legaba y se casaba un viudo, se
le daba la cencerrada, y consisfia en que se
quitaban fos cencerros a las ovejas, los cogian
los mozos, y jhalal a buscar al novio, a ver don-
de estaba para darle la cencerada. Hubo cen-
cerradas que costaron disgustos, hubo algunas
que trajeron rifias y todo.

Una vez vinferon unos de Valderas, porque
no querian que les diesen ia cencerrada en su
pueblo y vinieron aqui a casarse creyendo que
nadie se iba a enterar, pero cuando salieron de
casarse a eso de las cinco de la mafiana, alli
estaban fos mozos esperaMioles con los cence-
rros, yo no sé quién se enferd, gue corrio ia
voz, y alla fuimos fodos,

Bueno, pues como decia, se cogian los cen-
cerros debajo de la manta. .. antes se gastaban
aquellos tapabocas y aquellas manlas grandes,
te tapabas bien pa que no te conociesen, se
metian los cencérros debajo de la manta, y
venga, uno detras de olro tocande los cence-
ros por todo el pueblo, primero por una calle,
después por otra, y asf ltodas, hasta que se He-
gaba a casa de la viuda, alli se ponian unos
mozos a una esquina y olros a ofra v se empe-

zaba el “ajuja”. El ajuja era que salia un mozo
de una esquina y voceaba:

—Fu!anoobo', ¢éno sabes nadaaa?
—No hombre, noco,

—Pero jqué me diceees? ;Que se casa fu-
lana con mengancooo?

—Pero hombre, ;cémo asi?, si a fulana la
vi yo ef ofro dia con mengano (se dice el nom-
bre del difunto) jAy éfl, jay! jCornudoooo!

Al dia siguiente, ya estaban los mozos vigi-
lando, algunos se pasaban toda la noche, y na-
da mas que veian salir al novio de casa ya es-
taban olra vez detrds con los cencerros; ahora
que de dia no se decian los disparates de por
la noche. También se enganchaba un carro y
se les hacia un palio para acompafiaries a la
iglesia, y para volverles a casa. lban muchos
también al lado del carro con calderos y que-
maban pimiento, guindilla, y aqueilo offa, jbutl”

Qtra cencerrada, por citar otra manera de
hacerfas, en este caso de fa Comarca de Tude-
fa de Duero (Valladolid), es ésta, que se daba
a la puerta de los viudos la noche de bodas:

“lLos mozos, puestos en dos bandos, tenian

~entre si esfe didlogo:

—Quién se ha casau?

. —Fulana (siempre el apodo, que a poder ser
se hacia en verso).

—:iCon quién?

—Con fulano (apodo).
—cQué la dota?
—Dos pelotas.
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—Y pa nosotros. ;Qué ha dau?
—Nada.
—Pues arriba la cencerrada.

Y se ensafiaban haciendo el mayor ruido po-
sible, hasta que el novio salia a Ia ventana a
darles vino. 8i la cencerrada se daba Ia misma
noche de la boda, se hacia todo lo posibie por
no dejarles dormir, e incluso si se podia se
llegaba hasta la habitacién y se les sacaba de
la cama y se les paseaba nuevamenie.

En Montemayor de Pilitla (Valladolid), se
iba a casa de los recién casados, y se hacia
una hoguera a la puerta en la que se quemaba
azufre y sustancias mal ofiertes, procurando
que el aire levase el humo para la casa de los
fiomenajeados. :

En algunos pueblos, cuando los contrayen-
tes no se defaban pasear, se les paseaba en
efigie. En Gumiel del Mercado (Burgos), segun
noticias recogidas a principios de siglo(3), se
hacian dos monigotes que representaban a los
novios y se les paseaba bajo palio dandoles in-
cienso con los incensarios ya descritos. En fre-
chilla (Palencia} se hacian dos “peleles” de
lienzo rellenos de paja, a los que Wamaban “bi-
chos”, con los que se queria representar a los
viudas, y con fos monigotes, procuraban hacer
juegos y pullas para hacer reir a la gente.

En Cabarfiasraras (Ledn), a fos viudos, se les
preparaban unos “espantullos” (espantapdjaros)
represemtando a los contrayentes, a éf con som-
brero, a ella con mandilén v chal; ademas, por
la noche, se les echaba fa “huelga” un rastro
de paja desde casa de & hasta la casa de ella,
para que todo el mundo supiese quién se casa-
ba. En Benuza, en la misma provincia, se ha-
cfan dos monigotes de trapo y paja, y les colo-
caban como si se abrazasen, y los vecinos les
camtaban “fos espamtajos machacan los ajos”.

En la provincia de Segovia, seqgin encuestas
realizadas a comienzos de siglo (5), la cence-
rrada se cefebraba el mismo dia del ajuste de
la boda, participando todos los vecinos, que in-

terrumpian el concierto cuando ef novio les da-
ba fa racién de vino convenida.

En Villalba de los Alcores (Valladolid), en
la dftima cencerrada que se dio en el pueblo,
los mozos anduvieron fodas las noches tocando
fos cencerros, desde ¢l dia que se amonestaron
fos viudos. El dia de ta boda, les ilevaron a ia
iglesia en un carro coronado por un palio;
abriendo fa marcha iba un mozo vestido con
un pijama y un gorro dandoles incienso, v de-
Iras todos los deméas con cencerros.

Esta costumbre de llevar a fos novios bajo
el palio o similar, ha quedado reﬂe,fado en esta
copla del cancionero leonés:

Cuando Se casan dos viudos
es senal que va a nevar
por eso van con paraguas
el cura y el sacristan (6).

En S. Martin de Moreda (Ledn), se estaban
focando las campanas enr honor al futuro ma-
trimonio durante toda ja noche, y los mozos an-
daban por la calle disfrazados con los disfraces
de carnaval.

En Sigleya, también dentro de la provincia
de Ledn, se hacia fa ronda al pueblo focando
cencerros, se le colgaban al viudo de la ven-
tana fos aperos de labranza, se les sacaba los
animales a fa calle, y no se les dejaba dormir
en toda fa noche.

En Oseja de Sajambre, en las montaiias feo-
nesas, fos mozos disfrazados corrian fos cen-
cerros por delante de la casa de jos novios.

En Villalobos (Zamora}, todo el pueblo, hom-
bres y mujeres, iban déndoles |a cencerrada
desde que salian de casa hasta fa iglesia.

En Palanquinos (Ledn), se reunian todos los
vecinos a dar la cencerrada y buriarse de los
novios, diesen vino o no.

En Barruelo de Santullan (Palencia} y su mu-
nicipio, antes de la boda, se quitan los cence-
rros al ganado, se monta al viudo en un burro
y se le acompafia tocando los cencerros; des-
pués los mozos y las mozas van por todas las
casas dando cencerrada al que no quiera dar-
les nada.

En Antigiiedad (Palencia), se les daba cen-
cerrada, pero también se les monfaba en un
burro, atados uno a otro, mirando uno para atras
y ofro para adelanfe, y asi se les paseaba por
todo el pueblo.

En la Vid de Ojeda, dentro de la misma pro-
vincia de Palencia, a cada confrayente se le
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montaba en un burro y se pasaban la noche
buscandose e/ uno al ofro, con los mozos de
vigilantes, que procuraban por todos los me-
dios que no se enconirasen.

Pero la cencerrada no sélo era tipica de
fas bodas de viudos, sino que también se daba
por otros mativos, lo mismo que llevar a la pa-
refa bajo pafio.

En Noceda del Bierzo, nos informé dofia Fe-
fisa Rodriguez, daban la cencerrada al mozo
que casdndose con una chica del pueblo no pa-
gase la “prindia” cierta cantidad de vino, o di-
nerg para merienda,

En Oencia, cuando se casaba un viudo o un
mozo que no queria pagar el vino a f¢s mozos,
se le armaba por la noche la. cencerrada du-
rante ocho dias seguidos, tocando chocallo por
delante de la puerta. Estos ejemplos se podrian
repetir para ofros puebfos del Bierzo.

En Guarrate (Zamora), prendian una hogue-
ra a la puerta de la casa de los novios y les
daban fa cencerrada hasta que saliese ef novio
a dar vino y dufces.

En Pereda de Ancares (Ledn), el viudo que
se casaba o el que se casaba con una viuda,
tenla que pagar vino a los casados, si no, no se
salvaba de la cencerrada.

Bajo Palio iban también en fa Tierra Llana
Leonesa las badas de Cuaresma o Carnaval. En
Valencia de D. Juan, al que se casaba en Cua-
resma, le acompafiaban con el palio y le can-
taban:

Ef que se casa en Cuaresma
tiene los hijos machos y las hijas hembras.

En Alcuetas {Ledn), ademas de llevar bajo
palio al que se casaba en Cuaresma, le saca-
ban coplas. Coplas que por otro lado no se pue-
den considerar ofensivas, sino que como en
el ejempfo siguiente, son todg Io contrario:

Madrugaste doncellita
esta marnana temprano

a recibir bendiciones

de este sacerdote Aumano.

De Valdespino ha venido
pisando cardos lechares

a levar la mejor moza

que habita en estos lugares.

Ciertamente las coplas son laudatorias, pero
estan hechas con una intencién reprobatoria.
E! pueblo no admite que se celebren bodas en
una época a la que la Iglesia en su liturgia da

un cardcler especial; esto da molivo para que
se hagan poesias, no en vano en esta comarca
la expresién “andar en coplas” significa o equi-
vale a “estar en la picota”.

Reprobacion de segundas nupcias, o de fos
matrimonios de conveniencia, son los moviles
que segun Caro Baroja se dan en este acio (7).
Sovbre ellos nos ilustra con gran namero de
efemplos, sacados de los lextos clasicos, de
como en fa antigiiedad precristiana ya se con-
sideraba de necios el casarse por segunda vez,
v que en el cristianismo se llega incluso en al-
gunos concilios a declarar como reprobables
las bodas en segundas nupcias.

El pueblo las reprueba, entre ofras razones,
porque las considera una ftralcidn at esposo o
esposa difuntos. Esto lo hemos visto en el tex-
to transcrito de la cencerrada de Gordoncillo,
pero aun podemos aportar olros testimonios
mas directos en esta linea: en Fresno el Viejo
(Valladolid), segin un informe sin firma que nos
remitieron en 1981, “cuando se casaba algtn
viudo, cuando fos novios iban a la iglesia, iba
la gente delrds con cencerros, porgue se creia
que el espiritu del difunto esta alli, y los cen-
cerros lo espantan”. En el cancionero leonés
tenemos coplas que no dejan lugar a dudas en
este sentido:

Viudos que vais a casar
no vayéis al camposanto
no se levanten los muertos
y tengais algan espanto.

A los viudos se Jes considera veladamente
culpables de traicién y de haber quebrantado
las buenas normas comunitarias, por eso se
les hace expiar su cuipa con una serie de cas-
tigos que recuerdan fos aplicados en otro mo-
mento por fa Inquisicion (8). En efecto, este
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“santo” tribumal, cuando un reo conseguia huir,
le quemaba, o le sacaba a la vergiienza pabli-
ca en efigie. El pasec que se da a los novios
en el carro o e fos burros por las calles, re-
cuerda a su vez a los castigos inguisitoriafes
que se aplicaban a los maridos consentidos y
a fas adfulteras, alcahuetas, brujas, etc... que
consistia en exponerios a la verglienza publica
montados en ashos, y leer de vez en cuando el
texto de su castigo.

Alrededor de las bodas de los vigjos, o con
motivo de la cencerrada, se sacaban muchas

estrofas que se canfaban por la noche en la

ronda o como acompafiamiento de la boda.
Ejemplo do ello son fos siguientes (9):

Dos viejos muy sefentones
se casaron anteayer

y luego dirdn que el juicio
se adquiere con la vejez.

{1) “Diccionario de la Lengua Castellana”, 1729. Edicién
Facsimil, Madrid, Gredos, 1969, Vol, I, A-C, pig. 263.

(2) AYALA: Tesoro de la lengua castellana, 1693, Citado
en CARO BAROJA: “El Carivari en Espata®. Rer. Historia
16, afio V, n? 47, pig. 56. También este mismo articulo se
puede ver en CARO BAROJA “Temar castizos”, Madrid, 1980,
pag. 193, Nosotros citaremos siempre el libro.

(3) CARO BAROJA: Temas... pag. 210.

Los padrinos de esta boda
yva saben su obligacion
subir al aftar los novios
no caigan de un tropezén.

Entre los dambos amanies
juntan cuatrocientos afios
el novio es un chopo viejo
la novia riestra sin ajos.

Resumiendo, podemos afirmar que existen
dos variantes de cencerrada en lo que se re-

. Hiere a sus causas: por un lado la propia cen-

cerrada dada a los viudos y personas de edad
avanzada, y por otro fa que se daa quien sien-
do de otro pueblo se niega a pagar los dere-
chos que la juventud le exige. En general en el
primer fipo participa todo ef pueblo (incluia el
palio) mientras que en el segundo participan sélo
fos mozos que se sienten burlados por la ac-
cion del novio que no quiere pagar fos derechos
establecidos por la costumbre.

(4) 1Ibid,, pag, 210.

(53 Ihid, 210,

(6} DOMINGUEZ BERRUETA, M.: El cancionero leo-
nés, Ledn, 1958, pag. 129.

(7} CARO BAROJA: Temas..., pig. 218,

(8) TIbid., pig. 220.

(9) DOMINGUEZ BERRUETA, M.: B! cancionero lso-
uds, pag. 129,
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CANCIONES Y CUENTOS

CANTA ZURRON

En un pueblo habia una fuente muy grande.
Alli iban todas las nifias a por ef botijo de agua,
y jugaban a mojarse con el agua de la fuente;
alli pasaban todas las tardes del verano.

Dentro del pueblo habia una familia que te-
nia varios hijos y entre ellos una nifia muy gua-
pa que iba todos los dias a por e! botijo de
agua. '

Una de esas tardes, se quitd los anillos pa-
ra no mojarlos vy los deja enh la piedra de Ia
fuente.

Cuando se fue a su casa se olvidd de re-
cogerlos.

Enire tanto, un mendigo se acerco a la fuen-
te, vio los anillos, los cogid, v los metid en un
gran saco que tenia.

Cuando 1a nifia llevaba en su casa iargo rato
y toda la familia se senté a la mesa para cenar,
los padres se dieron cuenta de que la nifa no
tenia los anilios puestos en los dedos.

La preguntaron que dénde los tenia, y ella
recordd inmediatamente que se los habia de-
jado en 'a piedra de la fuente.

Entonces los padres obligaron a la nifia a
ir a buscar Ios anillos, aunque ella no queria
porque era muy tarde y la daba miedo ir sola
hasta la fuente, que estaba a las afueras de!
pueblo.

Pero como los padres insistieron y la ame-
nazaron con un castigo si no iba y los traia, 1a
nifia tuvo gque ir a 1a fuente a buscarlos.

Lieg6 alli y se llevé un gran disgusto por-
que no estaban los anillos por ningin lade; solo
habia en 1a fuente un mendigo que preguntd a
la nifia con picardia:

“Nifa ¢Qué buscas a estas horas?”
Entonces Ia nifia le preguntod:

“Qiga anciano. ;Ha visto usted unos ani-
flos que yo me he dejado esta tarde en la pie-
dra de l1a fuente?

Y el mendigo contesid:
“3i, yo los tengo”.

Y la nifa le dijo:

“Démelos, porque si no los llevo a casa mis
padres me castigaran”,

El mendigo 1a dijo:
“Métete en este saco v los coges tu misma”.

A la nifia la dio miedo de entrar en el saco,
pero como los padres la habian amenazado con
un castigo si no trafa los anillos, sin pensarlo
dos veces, entrd en el saco.

Entonces el mendigo —que iba con malas
intenciones—, atd rapidamente la boca del saco
y 1a nifia no pudo salir. l.a nifia gritaba y grita-
ba pero de nada la sirvid.

Guando se cansé de gritar y llorar, la dijo:
“Si eres obediente te deiaré salir, mira,
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cuando yo diga CANTA ZURRON O TE PEGO
UN COSCORRON, ti tienes que cantar una can-
cidn y asi te dejaré salir”.

Después se dedicéd a ir de pusblo en puebio
pidiendo de puerta en puerta y las decia a las
mujeres:

“Si me dan limosna, el zurrén que llevo les
cantard una cancién”.

Y asi fue; las mujeres daban limosna y el
mendige decia:

“Canta zurrén o te pego un coscorrén”.
Y la nifta cantaba:

“Por tres anillitos de oro
que en la piedra me dejé
por mi padre y por mi madre
en el Zurrdén morird”.

l.as mujeres se ponian a murmurar y comen-
taban lo que acababan de oir.

Y asi el mendigo iba de puerta en puerta sa-
cando buenas limosnas, porque se habia co-
rrido por el pueblio que cuando le daban una
limosna cantaba su zurrén.

A todo eslto, los padres estaban muy preo-
cupados, tristes y sentianse muy culpabtes por-
que su nifia no habia vueltc y por ello pasaban
los dias v 1as noches llorando.

El tiempo iba pasande y un dia se presentd
el mendigo en la casa de los padres de 1a nifia
sin saberlo, como se presentaba en las demas
casas para pedir limosna.

Cuando llegé el momento en que tenia que
cantar el zurrdn, el mendigo dijo:

“Ganta zurrén o te pego un coscorron”.
Y la nifia comenzé a cantar:

“Por tres anillitos de oro
que en la piedra me dejé
por mi padre y por mi madre
en el zurron moriré”.

Entonces fa madre comprendié que era su
hija 1a que estaba dentro del zurrén y disimu-
tando al reconocer la voz de su hija, pensd ré-
pidamente en la forma de poder recuperar a
su hija, y dijo al mendigo:

“¢Dénde pasa las noches?”

Y el mendigo contestd:

“En los pajares que encuentro en mi ca-
mino”.

Entonces la madre le dijo:

“Pues esta noche puede pasarla en el mio,
porque tiene buena paja y va a estar muy ca-
lentito.

Y asi fue, al llegar ei atardecer, el mendigo
con su zurrén —ya que no se lo entregaba a
nadie—, se presentd en la casa donde tenian
un buen pajar para pasar la noche.

El duefio de la casa le llevé buena cena y
buen vino en abundancia para que se quedase
pronto dormido, lo que hizo enseguida; los pa-
dres de la nifia le observaron y en cuanto le
¢ogié el suefio, entraron con mucho cuidado al
pajar, y cogieron el zurrén y sacaron a su hija.

Cuando los padres cogieron a su hija en
brazos, se dieron cuenta del error que habian

. cometido al hacerla ir a por fos anillos aquella

noche. :

Luego, para que el mendigo no se diera
cuenta del cambio, le metieron en el zurrén pe-
rros y gatos con el mismo pesc que tenia su
hija.

Cuando a la mafana siguiente se levantod
el mendigo, les dio las gracias a los sefiores y
se fue tan contento.

Entonces se marchd a otro pueblo y comen-
z6 a pedir de nuevo limosna en las casas.

Y cuando el mendigo dijo:

“Canta zurrén ¢ te pego un coscorrén”.
Los perros y los gatos empezaron a ladrar Y a
maullar:

“Guau, miau, iau, guau, miau, guau, guau...”.

Entonces cayd en la cuenta de que la no-
che anterior habia dormido en el pajar de los
padres de la nifta. :

Desde entonces, los padres y la nifia con
sus hermanos, vivieron felices y contentos, y
prometieron los padres que nunca obligarian a
sus hijos a cosas semejantes.

Y colorin colorado, este cuento se ha aca-
bado. :

Angelines de Diego Arranz
Fuentecén (Burgos).
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EL CRIMEN DE CECLAVIN

En Ceclavin, sefiores, se cometid un crimen
fatal y triste, pero fue por defender su honor.

En dicho pueblo habitaba una viuda mala y
sin piedad, y una hija que ella tenia, su her-
mosura traté de manchar.

Por interés de cien duros gue un infame
traidor la ofrecia, esa madre insensata queria
que su hija manchara su honor.

—Hija de mi alma, de ti enamorada esta un
caballero muy rico que cien duros por tu honor
me da. Con que otorga, hija del alma ~—va y le
dice la madre cruel—, que nos da mucho dine-
ro y eso nadie 10 puede saber.

Y la hija, entonces, la contestd con desdén
y asombrado valor:

—Antes pierdo mil veces la vida que un in-
fame abuse de mi honor.

Pero 1a madre, entonces, la contestd:

—3i no te entregas, te mato: otérgale y se-
ra mejor. Si por voluntad no quieres, a la fuer-
za yo te haré entregar.

Entonces aquella madre, al sefior va a bus-
car, vy le dice:

~-~Caballero, esta noche a las diez puede ir,
que si mi hija no quiere entregarse, en mis
mangs tiene que morir.

Pero la joven, preparada estaba ya con un
puiial de dos filos para su honra poder liberar.

Al entrar el caballero, va y le dice la madre
cruel:

—Vamos, hija de mi alma, hazme caso y en-
trégate a él.

Entonces la hermosa joven, mas valienie vy
bizarra que el sol, a su infame madre, sin tar-
danza, dieciséis pufialadas la dio.

El caballero, que de escapar intentd, aga-
rrandole la joven, con ta llave la puerta cerrd.

El caballero, al momento, cayd al suelo tris-
te y sin sentido. :

—Perddname, blanca joven. La decia triste
y afligido. Mira que tengo dos hijos que ino-
centes de esto son, y en un angel tan puro y
tan bello, creo que no exista tan mal corazoén.
Pero la joven, entonces, le contestd:

—Yo no puedo perdonar a quien tanto dafio
me causd; sabe que a mi pobre madre yo la

muerte insensata la di, porque quiso atropellar
ta pureza con que yo naci

Asi que a usted le asesing para que pague
su villana accién, pues es justo gue muera en
mis manos el que quiso abusar de mi honor.

Cuando muerto le dejé, ella misma a dar
parte se fue, y con el rosiro sin igual, de este
modo le habld al sefior juez:

-=Y90, pobre soy, ¥ usted como juez severo
debe saber que la honra no se paga con ningun
dinero. Asi que ahora, sefior juez, haga usted
lo que quiera de mi, porque es muy justo que
pague el delito que cometi, pues con mi pro-
pia mano castigué con desdén y valor al infa-
me gque quiso comprarme y a mi madre que lo
consintid.

informante: Eusebio Pelillo Vaca, natural y
residente en Mojados, de 91 afios de edad. Lo
aprendid de! “tio Basilio”, ciego que a princi-
pios de sigle recorria los pueblos vendiendo
coplas; viajaba en un carro tirado de un burro
y le acompafiaba su mujer, que le servia de la-
zarillo. Sus coplas las acompafiaba con acordes
musicales de su inseparable guitarra,

Recopild: Vicente Vega.

EL CRIMEN DE MQJADOS

Suceso acaecido la vispera de Domingo de
Ramos de 1890, un 29 de marzo. Tras la ejecu-
gion de los culpables el 11 de diciembre de
1891, en la localidad de Olmedo; a garrots vil,
surgieron estas coplas que aln se recuerdan en
la mente de nuestros maycres. A raiz del hecho
Mojados adquirié el calificativo de “pueblo de
mala gente”. :

Agradecemos a los informantes Obdulia Gar-
cia, Eusebio Pelillo, Mariano Martin (q.e.p.d.)
y Ciriaco Pelilio, todos vecinos de Mojados, su
aportaciéon para la reconstruccion de este ro-
mance. Recopild: Vicente Vega.

Al otro dia siguiente

que ha sido Domingo Ramos,
va se oye por el pueblo

que “al Rata” le han matado.

Victoriana, Vicforiana,

bien te puedes alabar;

que has matado a tu marido
y lo has llevado al pinar.

Victoriana, Victoriana,
bien te rizabas el pelo;
con jas tenacillas de plata
que te regald el herrero.
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Victoriana, Victoriana,

que has matado a tu marido;
lo has Hevado al pinar

en unos cestos metido.

En el pueblo de Mojados,
ya no se pueden casar;
pues matan a los maridos
y los lfevan al pinar.

A la Victoriana la llevan a Oimedo,
y la van a ahorcar junic al herrero.

A la Victoriana la van a llevar
por la carretera arriba, por no declarar.

EL GALLO QUIRICO

Este era un gallo muy presumido y le habfa man-
dao una carta su tio Perico, que se iba a casar y que
le invitaba a la boda. El se puso todo guapo, se lavé
bien las plumitas y ya iba cantando por el camino
tan contento, pero, de repente, pues vio un muradal,
y, claro, le tiré la idea de picar en él y decfa:

—¢Qué haré yo? Si pico me mancho el pico y
tengo que it a la boda de mi tio Perico y tengo que
it muy limpito...

Pero pics; picd, se manché el pigquito v se puso
todo triste. Se lo limpié con unas hierbas y nada,
no se le quitaba. Y iba todo “triste, todo triste:

—Ay, ay, que tengo que ir a la boda de mi tio
Perico v tengo que it muy limpito...

Y se encontrd una malva, y dice;

—Malva, ¢no me podrias limpiar el pico, que
tengo que it a la boda de mi tfo Perico y tengo que
(ir muy limpito?

Y dice:
—No quieto.
—Bueno, pues me voy para alld.

Se va andando todo triste, todo triste v se encon-
trd a una oveja. Y dice:

—Oveja, come a la malva, que malva no ha que-
rido limpiarme el pico ¥ tengo que ir a la boda de
. mi tfo Perico v tengo que ir muy limpito.

Dice:
—No quiero.
~—Bueno, pues me voy para alld.

Iba andando, andando, andando y se encontté con
un lobo.

—Lobo, come a la oveja, porque la oveja no ha
querido comer a la malva y la malva no ha querido
limpiarme el pico y tenge que ir a la boda de mi tio
Perico y tengo que ir muy limpito...

Dice:

—No qguiero, .

Entonces va andando, andando, andando y se en-
cuenita un palo,

—Palo, pega al lobo, que el lobo no ha querido
comer 2 la oveja, y la oveja no ha querido comer a
la malva, y la malva no ha querido limpiarme el pico
y tengo que ir 4 la boda de mi tio Perico y tengo
que ir muy Hmpito...

—No guiero,
—Bueno, pues me voy para alld,

Sigue andando, todo triste, y se encuentra una
lumbre. Dice:

—Lumbte, quema al palo que el palo no ha que-

" rido pegar al lobo, €l lobo no ha querido comer a

la oveja, la ove{a no ha querido comer a la malva y
la malva no ha querido limpiarme el pico, que tengo
que ir a la boda de mi tio Perico y tengo que ir muy

limpito...
Dice:
—No guiero.

Entonces va mds alld, mds alld, mds alli, v se
encuentra un 4rrovo,

—Agua, apaga la lumbre, que la lumbre no ha
querido quemar al palo, que el palo no ha queride
pegar al lobo, el lobo no ha querido comer a la oveja, -
la oveja no ha querido comer a la malva, v la malva
no ha querido limpiarme el pico, que tengo que ir
2 la boda de mi tio Penco y tengo que ir muy lim-
pito..

—No quiero,
—Bueno, pues entonces me lihpiaré yo solo,

Se agaché el pobre a limpiatse el pico en el agua
y ipam!, se cay6. Y la corriente le llevaba. Y vinieron
[as doncellitas de su tio Perico a por agna pa hacer

~la comida, le vieron, le cogieron, le pelaron, le gui-
‘saron con arroz, y en las bodas de su tfo Perico e]

pobte gallito alli termind,

Conté: Felicidad Carretero, de Valbuena de Duero
(Valladolid).

Recopilé: Joaquin Diaz.
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SI ME LLEVAN A LA GUERRA

Si me levan a la guerra
qué serd de mi;

si me pegan un balazo
no vuelve a venir.

Qué dolor,

salié p’a la milicia
nii amor;

salic p'a la milicia
mi amaunte salid.

Canté Francisco Jiménez,

en Salamanca.
Recogio Joaquin DHaz.

LA GALIARDA

Ya tocan a misa en Roma
en la iglesia de San Pablo;
dice misa el arzobispo

vy predica el Padre Santo,

Por la puerta de la Culpa
mucha gente ya va entrando,
entraban condes y duques

y gente de gran estado,
entraba el conde Laurel

con su hijito de la mano. -

Galiarda que le ha visto,

del joven se ha enamorado,
con los ojos le ha dao sefias,
con la mano le ha Hamado,

F\?z :J. (5 ot . — s =
s e e S e e e y el nifio, como es tan joven,
o o 74 n | T 4 atento a la misa ha estado.
Siome Yo a la g Se ha terminado la misa
: y el joven se ha levantado:
B L‘T . 1!: mi q/-_l‘\a T hT/ o 1+ - - .
e e e e e e B o —r j —Qué me quieres, Galiarda,
2 — : : : ? aqui estoy a tu mandato.
vi -t de ml_ siomg . wn b la P2 . .
“ e —Qué te he de querer, mi conde,
b gue me lleves de la mano
;Hﬂii:.*"—’r-:lw_ S T e e e e ] desde el portal de la iglesia
L I ¥ PR ol ¥ 1 - -
S Co— i 1 —— hasta llegar a palacio.
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Alvarez y Victoria del Pino
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Hermosa Santa Ana / ¢por qué llota el nifio?
por una manzana / que se le ha perdido.

Le mande usted a mi casa / yo le daré dos
una para el nifio / y otra para vos.

Sefior San José / vos sois catpintero
hacedme una cuna / para este cordero.
Buérmete mi nific / duérmete mi sol
duérmete mi vida / de mi corazdn.

iEa! mi nidite / se quiere dormir

cletra los ojitos / y les wuelve abrir,

Canté: Modesto Martin. Villabrdgima.
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